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مار اء الشية: لأبان النتهية في العبادات» 





3 د 


المقدمة 


#مو 2 عه 

الحمد للّه» نحمله ونستعينه ونستغهره» ونعوذ بألله من شرور تنقيا 
هوه يعات اعمالنا: من يهده الله فلا مضل لهء ومن يضلل فلا هادي له. 
وافتفنة ان 51 اله إل الله بوره ل شدرتكف لمع واعيية أذ وحيدل| عييده 

فإن من نعم الله على المرء أن يوفق في شغل وقته أو جله بشيء 
ينفعه فى دينه أو دنياه. وإن من فضل الله على. أن حَبب إلى قلبي طلب 
الحمن والقكر أولا واج ). وظذاهرا وباطنا. 

ينات عق كرس الما سر من هذه الجامعة المباركة (جامعة أم 
القرى). وكان موضوع الرسالة (تحقيق كتاب القول التام في أحكام 
المأموم والإمام لابن العماد الأقتفهسى)”2: ٠‏ ثم بعد الانتهاء من منهجية 
الدكتوراه. فكرت في موضوع لبحثي فيهاء فبعل استخارة وا شاوه وقع 
اختياري على 0 (آراء الشيخ الألباني الفقهية في وي 
الأمة في عصره على عل ره وعظم مك وخاصة في علم الحديث ذل 
من القلائل 0 بذلوا جل أعمارهم في خدمة سنة رسول أللّه عبد حتى 


. وهو كتاب سيطبع قريباً بإذن الله بتحقيقي‎ )١( 











لس سس سي 


صل هذا الكتاب ظ فى الفقه 
ظ ا تو؛ اه 
ا رساله 1 ١‏ قَقَدهِ 1 «ممتان» 


لاسس ست سه ١١‏ 
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تت 
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الوفاء لهذا العالم الجليل الذي أفنى جل عمرهء في خدمة العلمء 
وذلك بإبراز جهوده؛ بكشف النقاب عن فقهه وطريقة استنباطه» ونشر 
ذلك على الممكورئ الاكاديهي. »+ والاستفادة من منهجه الفريد فى 
رفن العاف ,رادانيا :لمحي ؟ رونا نقنة ادلة لمكا لنين ملو 
سهل بعيد عن التعقيد. 

تزايد أهمية الدراسة في حياة هذا الإمام؛ لأنها تجمع بين الدراسة 
الحديثية» والملكة الفقهية والتيى أتصف بها الشيخ في كتبه 15آ. 

كوه المسائل التي ل بها الشيخء ووجود المتعطييون ا 
وكثرة المخالفين لهء فأردت جاهداء إبراز وجه الحق فى فقه هذا 
العلم وبيان منهجهء بعيداً عن التعصب له أو عليه. 1 


1 منهج الد لنحث: 


56 


ا 


قمت بجمع المسائل التي خالف فيها الشيح جماهيرٌ العلماء» وقد 
أعرضت عن المسائل المجمع عليها أو التي وافق فيها الشيخ الأئمة 
الأربعة ثم رتبتها على الأبواب الفقهية وجعلتها على هيئة مسائل فقهية. 
وَنظراً لطول البحث وضخامته. ققشل اقتصرت على فمّه العبادات. 

أذكر رأس المسألة ثم أذكر رأي الشيخ في المسألة من كتبه» ثم 
أذكر من وافقه على اختياره من الأئمة» ثم قول من خالفهء ثم أذكر 
أدلة القولين» مع بيان وجه الدلالة» ثم أذكر مناقشة الأدلة كل قول» 
وبعد ذلك الترجيح بين أقوال العلماء مبيئاً سبب الترجيح. 

عزو أقوال العلماء إلى كتب المذاهب المعتمدة لكل مذهب. 


)١(‏ وعن ذلك يقول أحمد صبري: «لأني أعلم مدى حرص الإخوة على اتباع هدي الشيخ 


الألباني لعلمهم بأنه متمسك بالسنة جداًء ويتحرى دقائقهاء فكانوا يتبعون فضيلة الشيخ 
فى أقواله وأفعاله» بل ويتعصبون لها تعصباً يؤدي بهم إلى دائرة التقليد الذي يحاربه 
الشيخ نفسه في دعوته». انظر: أساس الباني في تراث الألباني .)8/١(‏ 
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أوى إليه الكثير من طلاب العلم فنهلوا من علمه سواء من كتبهء أو رسائله. 
أو سجتلاته» وساريظ باعضارانه النقهية” الركبان» وكتب الله له الحب في 
قلوب كثير من المسلمين لثقتهم بعلمه. حتى كان له طلاب وأتباع وأنصارء 
باخذون مأقوالهة وفك يتعصيوة لازاه سه حيف يعلموة أو. لأ يعلمون 
ومما ساعد على انتشار اختياراته الفقهية أمران قد أهتم بين ا 
طيلة حياته العلمية وهما: 


الأول: تنقية حديت رسول لله عَكبِيدٌ ‏ وتصميته 5 الصحيح منه 
والضعيف. .فتتبع أسانيدها ومتونهاء. فميز الصحيح من الضعيف» والثابت من 
الموضوعء على حسب ما أداه إليه اجتهاده. ولا يلام المرء بعد اجتهاده. 
الثاني : العمل بما 6م عن النبي ع عنذه» فهو مع اهتمامه العظيم 
بالحديث سنداً ومتنا » لم يغمل عن غايته ومفصوده وهو استنباط الأحكام 
منهاء فمن هنا تميزت اختياراته كأث؛ مما جعلني أكتب عن الجانب 
بالأعنافة لما سيق :فإنالهة الاكار اسانت اخرى: أذكر متها ماديا 
١‏ - مكانة الشيخ الألباني كن العلمية» الحديثية منها و الفقهية» وقوة 
شخصيته كأنْه» ودقة استنيباطه. ويظهر ذلك في طريقة استدلاله 
ومناقشته للأدلة.مما يجعل اران في فقهه ذات فائدة فقهية عظيمة. 


؟ - ما شاع وانتشر بين كنس م الناهن أن الالباتي إمام في الحديث 
وروايته. وليس له شأن في الفقه والنظر ة فى النصوص واستنباط 2 
الأحكام منها؛ فأردت اد فقه هذا الإمام, قا الأدلة والبراهيق 
على إمامته في الفقه. وأن له فقهه واستنباطاته الخاصة بهء فهو كما 
تكلم وألف في الحديث. كذلك تحدم وَككن في الفقهء» حاله حال 
المحدثدة المتقلمية: 


١‏ مساق 06 الشيخ وآراقة الفقهية رما بين مسموع ومقروء)ء 
وكتب الله له القبول حتى كثر أتباعه في أرجاء العالم الإسلامي. 
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لآرائه من كتبه كد دون دراسة لها نذكر منها: 

١‏ - الاختيارات الفقهية للإمام الألباني تأليف: إبراهيم أبو شادي وقد 
جمع آراء الشيخ الفقهية» دون دراسة لها. 

أت “راق الشوارة لما :كفيه الألباتى. من حوافد» جمع :وثرتيت: محيد ين 
حامد بن عبدالوهاب جمع في بعض الفوائد الحديثية والفقهية. 
أما الدراسات الأكاديمية عن الشيخ الألباني كان فهناك خمس رسائل 

ألفت في علم الألباني اده : 

-١‏ جهود الإمام الألباني ناصر السنة والدين في بيان عقيدة السلف الصالحين 
في الإيمان برب العالمين: تأليف: أحمد صالح حسين الجبوري» رسالة 
ماجستير» جامعة تكريت بالعراق» وهى رسالة مطبوعة. 

؟ - الشيخ الألباني ومنهجه في تقرير مسائل الاعتقادء تأليف:أبي 

- منهج الألباني في تصحيح الحديث وتضعيفه» لعائشة غرابلي» رسالة 
دكتوراه» جامعة الحاج الخفين ابا لدو ال 0 

4- جهود الشيخ الألجاتى :فى الشديث :«وواية :وذزاية» عاليف: 

ه - آراء الشيخ الآلباني الفقهية من أول أبواب المعاملات إلى آخر أبواب 
الفقفع. الح كحور ا وى بو افيد المقييا ن 7 


)1١(‏ عندي منها نسخة. 

(9) وبعد إتمام هذا البحث اطلعت على رسالة علمية (ماجستير) بعنوان الاختيارات الفقهية 
للألباني من خلال كتابه صفة صلاة النبي وَْةِ للأحت هند أكني نوقشت في جامعة 
الأمير عبد القادر للعلوم. الإسلامية بالجزائر وقد طبعت في أواخر العام السابق.. 
وقد تتبعت الباحثةٌ وفقها الله في بحثها الشيمّ الألباني في الكثير من اختياراته الفقهية: 
وانتقدته في مواطنّ كثيرة» ووصفتّه في بعض الأحيان بالشذوذ. 
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- عزو الآيات القرآنية إلى سورها بذكر اسم السورة ورقم الآية. 
6 5 خحرجت الأحاديث به 3 في البحث» معنا لين مواضعها 


(10 1517 ديت الحديت فى 00 557 ؟ أكتنى + بعزوه ' 
ا أو لأجدهماء إلا إذا كانت خناك زيادة عند غيرهما تفتضى 


تخريجه من غيرهماء خرجته من موضعه. 
عليه مستي به عز وجل» فم بها قاله جهايلة المحدئين 
5ن ينك غريى: الالقاظ الواووةافن الضيم < 
/- ترجمت للأعلام (ما لم يكن من الصحابة أو الأئمة المشهورين مثل 
الأئهمة الأربعة وأطتحاتب الكتت الستة)» وتكون الترجمة في اول 
موضع يرد من البحث ثم أضعه في الفهرس الخاص به. 
لاع القغريت بأسماء الأناكو والتلدان الوارفة د العف * 7 
4 - وضعت فهارس تفصيلية عامة للآيات والأحاديث والأعلام والأماكن 
والمراجع والموضوعاتء ليُيسر على القارئ الوصول إلى بغيته بأسرع 
0 ا 
الدراسات السابقة: 


قد تعددت المؤلفات التي اي عن الشية الألياتى ل سواء عن 
سيرته ومواقفه. أو عن فقهه واراكة الحديثية. وما يحصنى فى هذا المبحث 
هو الكتب التي كتبت في فقه الألباني كله» فلم أقف على كتاب يقوم على 


)١(‏ وقد حذفت الفمارس التتضيك: واكتفيت بفهرس الموضوعات؛ ليكون حجم الكتاب . ظ 
مناسبأ لمن يقتنيه . ظ 
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" - وإذا أطلقت شيخ الإسلام فأعني به ابن تيمية"'' كلله. 


“هس وحيث أطلق (الحافظ) فهو علم على اين حجر !| قلاني 000 


خطة البحث: 
وقد اقتضت طبيعة البحث أن يكون فى مقدمة وتمهيد وبابين وخاتمة : 


أما العقدهة: .هفك استملف على أسييا فت اختيار الموضوع ذه 


لا التمهيد ويشتمل على مبحثين : 
المبحث الأول: الحالة الاقتصادية في حياة الشيخ الألباني. 


البديف الثاني الخالة العليزة فى حا اليم 


)١(‏ هو الشيخ الإمام العلامة تقي الدين أبو العياس أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام 
الحراني ثم الدمشقي» ولد في يوم الإثين العاشر من ربيع الأول سنة ١571ه‏ بحران» 
ثم انتقل مع والده إلى دمشق وطلب العلم وبرع وفاق أقرانه كان إماما متبحرا في علوم 
الديانة صحيح الذهن سريع الإدراك كثير المحاسن موصوفا بفرط الشجاعة والكرم 
فارغا عن شهوات المأكل والملبس والجماع لا لذة له في غير نشر العلم وتدوينه 
والعمل بمقتضاهء له من المؤلفات: مجموع الفتاوىء» الفتاوى الكبرى» درء تعارض 
العقل والنقل وغير ذلك. ل ل الل ند القعدة سئة 
ثمان وعشرين وسبعماثة. 
انظر: معجم المحدثين :»)77/١(‏ معجم الذهبي »)57/1١(‏ الدرر الكامنة في أعيان 
المائة الثامنة .)١78/1(‏ 

(؟) هو أحمد بن علي بن محمدء المشهور بابن حجرء لقبه كثير من المحدثين بالحافظى 
ولقبه تلميذه السخاوي بشيخ الإسلام وبعده السيوطي» ولد في مصر سنة ثلاث وسبعين 
وسبعمائة» وتوفي في الثامن والعشرين من شهر الحجة من عام سنة اثنتين وخمسين 
وثمانماتة» من مؤلفاته: فتح الباري شرح صحيح البخاري» تهذيب التهذيب» تقريب 
التهذزيب» وغير ذلك. 
انظر: شذرات الذهب »)77/١/90/(‏ إنباء الغمر .)١١7/١1(‏ 
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مصضطاححادي في البحث: 
ل احيث أطلق لفظ (الشيخ) متجردا فأعني به الشيخ الألباني 2 - 


5 تانوقيالا كدت الطل»:ومتر ف ارات ف مات يني ان الا فى يذ 
الثقة» ثم ذكرت المبحث الأول» مسائلَ خالف فيها ما عليه عامةً العلماء ثم ذكرت منها ما يلي : 
(أولاً) القول بوجوب دعاء الاستفتاح: واستدلت لذلك بقول الألبانئ ينه : وقد ثبت 
الأمر به فينبغي المحافظة عليه» ثم قالت وهذا القولٌ شذ به الألبانيّ. ش 
وهدأ النقل خطأ يعرفه كل من له علمٌ بأسلوب الشيخ الألباني في تقريره للمسائل 
الخلافية» والألفاظٍ التي يستخدمها لذلك. وخاصة أنه في كتاب صفةٍ صلاة النبي يَلِهٍ 
لم يشر للقول بالوجوب بل ذكر الصفات الواردة فيه. 
ْ (ثانياً) ذكرت في هذا الفصل ترجيح م الشيخ للقولٍ بوجوب قراءة الفاتحة 20 
فهل خالف الشيخ ما عليه عامة العلماء. / 
(ثالثاً) وجوب الافتراش في وسط العاذه ضع لعي لزه ثم قالت: 7 أنه لم 
نصح وجوت ذلك وي كتابت الخيضن فيد الضاوة: فكأن الشيخّ صرح به في مكانٍ 
آخرء 'وفي الحقيقة أن الشيخ الألناني كم لم يصرح بوجوب الافتراش في التشهدٍ 
الأول» وإنما صرح بوجوب الجلوس للتشهدٍ الأول. ٠‏ 
(رابعاً) نسبت للشيخ القول بوجوب عمد فهل خالف الألبانئْ بترجيحه 
هذاء ما عليه عامة العلماء. ١‏ 
(كناهيا)) امي إلى الشيخ» القول 007 تقديم اليدين قبل الركبتين في الهوي إلى 
الجوةة مسكدلة يقول الشّيخ انك : ثم إن ظاهرٌ الأمر بهله البيية فيد بعريهاء وقد 
قال به اين حرم فى السحلنق: ولازم 3 بالوجوب أن العكس لا يمخون ففيه رد 
للاتفاق الذي نقله شيخ الإسلام في 'النتاوى على جوار الأمريت. 
فكما ترى لم يصرخ الشيخ , أنه بتبنيه هذا المذهب. وإنما ذكر ظاهر الأمرء ومن عادةٍ 
الشيخ عند تبنيه مذهباً غريباً مثل هذا أن يصرح به. وينصرة ويستدل له وغايةٌ ما في 
كلامه مه كه أنه بين مذهبَ آبْنَ حزمء وقوة استدلاله. تي د الإسلام 
نقله الاتفاق على جواز الأمرين» وإهماله قول ابن حزم . 
ولقد خالمت الباحثةٌ الا الخال التي درستها قري 
والسرٌ في ذلك هو مخالفتها عفا 0 للشيح الألباني في مسألة, أصولية مشهورة» 
هي هل كل مجتهدٍ مصيبٌ للحتء أم أن الحقّ والصوات واحدء وأن المجتهد 
المصيب له أجران» والمجتهد المخطىء 1 واحد. 

د م ل ا وجمهورٌ السلف والخلف أن الحَقٌّ 
والصوابٌ واحدء وأن المجتهد المصيب له أجران» والمجتهد المخطئ له أجر واحد. 
وما الياحثة فرجحت أن كل مجتهدٍ وافق اجتهاده وجهاً من التأويل فهو مصيب. 
لح ا ا ام 
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لا الباب الثانى: المسائل الفقهية ويشتمل على ستة فصول: 
الفصل الأول: كتاب الطهارة وقد اشتمل على المسائل الفقهية التالية : 


:لاله 
السفنا له 


المسالة 
العمنا له 


2 التاسيعة: 


الأولن: الماع لا ومين 1ه ا لقعي 
الثانية: تحريم استقبال القبلة ببول أو غائط. 
الثالثة : مشروعية الجمع بين الحجارة والماء شي الإستنجاء. 


ة الرابعة: حكم التسمية في الوضوء. 
ة الخامسة: حكم المضمضة والاستنشاق. 


السناوسة: عدد مشحات: الراس: 
السابعة : حكم الختان. 


الثامنة : 


ة العاشرة: النوم الناقض للوضوء. 

ة الحادية عشر: الوضوء من حمل الميت. 

3 الثانية عشر: الوضوء من القيء. 

ة الثالثة عشر: حكم مس المصحف من المحدث والجنب. 
ة الرابيعة عشر: حكم المسح على الخف المخرق. 


الخامسة عشر : حكم المسح على الجبيرة. 
البراسنة عكار جك طيان «التحعة 


3 السابعة عشر: حكم قراءة القرآن للجنب. 
#الدافنة اصن سكم الغمل لمن عسل .مين . 
ة التاسعة عسر : طهارة الخمر. 
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لا الباب الأول: حياة الألباني ومنهجه: 
ويشتمل على فصلين وعدة مباحث : 000 
الفصل الأول: حياة الشيخ كدثة ويشتمل على عدة مباحث : 
المحف الأول:..مولدة وضاته. 
المبحث الثانيى: طلبه للعلم. 
المبحك انالك ١‏ كن يدن عن عقاف برعت على خلال طالياة 
المطلب الأول: صبره وتحمله في سبيل طلب العلم. 
المطلب الثاني : حدته وصلابته كنة. 0 
البطلب لالع جيه ابسن ,وريسترعه اله 
الميصف الرايم :قلؤملتم كل 
العف الحافص د ليا العلماء عليه 
ش الفيسك" السناقشس* كاوه يمو لفاته كد 
المسبسحث نايع وفاته ينَهُ. 
٠‏ الفصل الثاني : 7 منهج الألباني . ل 56 على عدة مباحث: 
المبحث الأول: بعض الآراء الحديثية التي تبناها لفن وكات لها اث 
في اختياراته الفقهية ويشتمل على مطلبين : 
المطلب الأول: زيادة الثقة 
المطلب الثاني : السدوت الضعيف لحيل به في فضائل الأعمال. 
الميدك الناى : حاوي السيعابة والعيال ريا د لديم الأناتن» 
اسيك الثالث: الإجماع تابنا حجيته عند الشيخ الألباى» 
المبحث الرابع: الألباني محدث وليس بفقيه. 


المبحث الخامس: تأثر الألباني بابن حزم في آرائه الفقهية. 
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المسألة الخامسة عشرة: حكم التسميع للإمام والمنفرد والمأموم. 

المسألة السادسة عشرة: الجمع بين التسميع والتحميد على للإمام 
والماموم والمنفرد. 

المسألة السابعة عشرة: استحباب إطالة القيام من الركوع والجلسة 
بين السجدتين. ظ 

المنيالة الفامنة جزديرة 1 ابسعات التروك:فى "التعلوس [لتشنهوك :| لين 

المسألة التاسعة عشرة: حكه الصلاة على النبي كَْهِ في التشهد الأخير. 

العسالة العشرون: وجوب الدعاء تع الصلاة. 

المسألة الحادية والعشرون: كراهة سجود التلاوة فى الصلاة السرية. 

الميتالة الثانية والعشرون: عدد ركعات صلاة التراويح. 

المسألة الثالثة والعشرون: حكم المرور بين يدي المصلي في الحرم 


المسألة الرابعة والعشرون:السفر الذي تقصر فيه الصلاة. 
المسألة الخامسة والعشرون: وجوب الترتيب في القضاء بين الفوائت. 
المسألة السادسة والعشرون: استحباب صلاة التسابيح. 
المسألة السابعة والعشرون: وجوب صلاة الكسوف. 
المسآألة الثافنة: والعشينون: ووس عنازة العدية: 

المسألة التاسعة والعشرون: عدد التكبيرات الزوائد في صلاة العيد. 
المسألة الثلاثون: رفع اليدين مع التكبيرات الزوائد في صلاة العيدين. 
الفصل الثالث: كتاب الجنائز وقد اشتمل على المسائل الفقهية 

التالية : 

المسألة الأولى : مشروعية قراءة سورة يس على المحتضر. 


اراء الشيخ الأأبانى الفهية فى العبادات» 





المسألة العشرون: طهارة المني. 

المسألة الحادية والعشرون: “طهارة دم الإنسان. ' 

العبالة القانة والكروةة: طيازة كن الاياة: 

المسألة الثالثة والعشرون: حكم الاستمتاع بالزوجة قبل غسلها من 

ظ الفصل الثاني : كتاب الصلاة وقد اشتمل على المسائل الفقهية التالية : 
المسألة الأؤلى: حكم تارك الصلاة كسلاً. 

ظ المسألة الثانية: عدم مشروعية القضاء على د ترك الصلاة عمداً. 
المسألة الثالثة: حكم الأذان والإقامة. ظ 
المسالة الرافةة مشووعرة إذان السيية الول 
المسألة الخامسة: وجوب ركعتي تحية المسجد. 
المسألة السادسة: العورة في الصلاة. 
العسالة"السايفة: :وجوت المت ظ 
المسألة الثامنة: استحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل 

الركوع. ظ 00 

المسألة التاسعة: وضع اليدين على الصدر بعد الرفع من الركوع. 
المسألة العاشرة:استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفع في ظ 

٠ < الصلاة.‎ 

المسألة الحادية عشرة:تقديم الركبتين قبل اليدين في الهوي للسجود. 

الفدالة الذاقة عكيزة: اماي حلسة لاسر اد 

الدالة الكالنة مف كم الفرمة حب الإمام. ظ 


| المسألة الرابعة عشرة: حكم الجهر بالتأمين خلف الإمام. 
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المسالة الينايعة: زكاة المعاون: 

المسألة الثامنة: مصرف الركاز. 

المسألة التاسعة: مصرف زكاة الفطر. 

الفصل الخامس : كتاب الصيام وقد اشتمل على المسائل الفقهية التالية : 
المسألة الأولى: اختلاف المطالع. 

المسألة الثانية: من رأى الهلال وحله. 

المسألة الثالثة: حكم صوم من أمنى بغير جماع. 

المسألة الرابعة: حكم الحجامة للصائم. 

المسألة الخامسة: حكم القضاء على من أفطر في رمضان دون عذر. 
المسألة السادسة: حكم صوم يوم السبت. ظ 

المسألة السابعة: اشتراط التتابع في قضاء شهر رمضان.. 

المسألة الثامنة: عدم مشروعية الاعتكاف إلا في المساجد الثلاثة. 
الفصل السادس : كتاب الحج وقد اشتمل على المسائل الفقهية التالية : 
المسالة الأولى: وجوب فسخ الحج لمن لم يسق الهدي. 

الييالة انان : اانا الطهارة للطواف. 

المسألة الثالثة: اختصاص الإحرام بصلاة. 

المسألة الرابعة: حكم المبيت بمنى ليلة عرفة. 

المسألة الخامسة: حكم المبيت بمنى ليالي أيام الشري: 

المسألة السادسة: حكم الوقوف بمزدلفة. 

المسألة السادسة: التحلل الأول. 

السالة السابعة.شرط العدلز :الاول: 
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المسألة الثانية: حكم الأخذ من شعر الميت أو ظفره. 


المسألة الثالثة: وجوب الإسراع بالجنازة. 

الفسالة الزايعة: غير الشرهيك ا لكب 

الومالة اللكاسة: غود أكنان الهراة: 

المسألة السادسة: استحباب الصلاة على السقط. 
المسألة السابعة: مشروعية الصلاة على الشهيد. 

المسآثة الثاية: الفنلاة خلن الميت القاتن: 

المسألة التاسعة: عدد التكبير في ضلاة الجنازة. 

امنا ل العاشي :: رفع البديقة مع تكبيرات الجنازة. 
المسألة الخادية عشر: عدد التسليم في صلاة الجنازة. 
المسألة الثانية عشر: حكم الدفن ليلاً. ظ 


المسالة الثالثة عشر: حكم تحديد وقت العزاء. 
الميتالة الراسة عدر “لزانيه الصيدكة .عو الصف ١‏ 


المسألة الخامسة عشر: حكم زيارة النساء 1 
الفصل الرابع: كتاب الزكاة وقد اشتمل على المسائل الفقهية التالية: 


العبالةة الأراق ف ركاف لغلى: 

المسالة الثانية: ضم الذهب إلى الفضة في تكميل النصاب. 
المسألة الثالئة: زكاة عروض التجارة. 

المسألة الرابعة: زكاة العسل. 


المسألة الخامسة: تعزير مانع الزكاة. 
المسألة السادسة: زكاة الزروع والثمار. 
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المشرف على هذه الرسالة. حيثث عمرنى بفضله. وعمنى بدمانة خحلقهء ولم 
يبخل على بنصحه ومشورته» أسأل الله أن يلبسه ثوب الصحة والعافية» 
وأن ينفع بعلمه ويوفقه لمرضاته. 

إليك. 

كتبه 
الشريف مساعد بن محمد الحسني 
مكة المكرمة ‏ العدل - ص. ب: 544١7‏ 
13 0 .1201123211 00) 042ع1/1052 
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6 حدس اد يدر الجمار. 
المسألة العاشرة: 55 الزسئ 1 في أيام 500 
المسألة الحادية عشرة: حكم الحجامة للمحرم. 
المسألة الثانية عشرة: حكم شم الريحان للمحرم. 
وبعدء فإن هذا البحث جهد عبد ضعيفء. مجبول على الخطأ 
والنسيانت» فنا كان من ضصواب فمن الله وحده حيثث وفق وسدد. وما كان 
من يلا فهو من نفسي والشيطان؛ والله ورسوله بريئان مية , 
وإن كان هناك من شكر فهو لله سبحانه ال ل ال ليه 
صاحب النعمة والفضل على الحقيقة. ا 
تحصى» وأسأله المعونة على طاعته والتوفيق لمرضاته. - 
ثم أثني بالشكر لمن هم سبب وجودي في هذه الحياة الدنيا والدي 
الكريمين 4< فالوالن كان كان معريضا على تعلمن تعلمي التعليم الشرعي وبذل في 
الكل ماملك: فاسان الله العطيع: أن معزو بعتن كير بن خرى. .والذا تعن 
ولده. ٠‏ 
وأما 8 ا فقد د حفنى ورعاني كاده في 0 وَكبرفئ 
طاعته. 


ثم لا يسعني وأنا استكمل هذا البحث. إلا أن أتقدم بالشكر الجزيل: 
والعرفان الجميل لهذا الصرح العلمي جامعة أم القرى الغراءء والتي كان 
لها الفضل في إخراج هذا العمل فجزى الله القائمين على شؤونها خير 
١‏ ال وزادنا وإياهم من فضله. ظ 

ثنى بخالص الشكر وعظيم الامتنان لشيخي الفاضل . وأستاذي 
0006 اقداتين الفضيلة الأستاذ الدكتور رويعي بن راجح الرحيلي» 


مسد 


ويتكون من مبحثين : ظ ظ 

المبحث الأول: الحالة الاقتصادية في حياة الشبخ. 

المبحث الثانيى: الحالة العلمية في حياة الشيخ . 
تزه جه دنهو 
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الحالة الاقتصادية في حياة الشيخ الألبانى كأ 


كما هو معلوم فإن الحالة الاقتصاديةء لأي عالم من العلماءء تميط 
لنا اللثام عن الشخصية العلمية والعملية لهذا العالم»ء أو تعيننا على ذلك. 


فالشيخ الألباني عاش في أسرة فقيرة» كانت تقتات على مهنة الأب 
وهي ااتصليح الساعات». وكان الشيخ يعمل مع 'والده في هذا العمل 
لتوفير لقمة العيش لأسرة والذه»؛ وهذله الحياة الصعبة كت الشيخ من 
التفرغ لطلب العلم منذ الصغرء فإن جل وقته كان يقضيه في العمل مع 
الوه 1 

وعف اتاهنة أخرى» «فإن النذه الظووق» المغيفمة الصعية: أثرا عالنا 
على حياته العلمية. حيث لم يكن باستطاعة شراء ما يحتاج من الكتب»ء 
فإذا احتاج كتاباً لم يجد أمامهء إلا باب الاستئجارء فيستأجر ما يحتاج؛ 
ليقرءاه» ثم يرده. ' 

ويذكر لنا الشيخ أنه في بداية طلبه للعلم احتاج لكتاب «إحياء علوم 


.)5( انظر: ترجمة موجزة لفضيلة المحدث أبي عبدالرحمن محمد بن ناصر الدين الألباني‎ )١( 
ثم نقارن ذلك بهذا الزمان عصر الطفرة العلمية» فالكتب في متناول يد القراء بأرخص‎ 
الأسعارء بل ومجانية فى أحيان كثيرة على الشبكة المعلوماتية» فكيف لو توفر ذلك‎ 


للشيخ الألباني كاله؟ 


ك4“ 1[ 000000000002000 صك 
لل لاسب سس 














هن اء الشيخ يني الفتهية في العبادات» لحالة العلمية في حياة الشيخ 


المبحث الثائي: 


الحالة العلمية فى حياة الشيخ 


لقد تميز العصر الذي عاشه الشيخء والبيئة التي ترعرع في كنفها 
وكان هو السائد في زمان الشيخ. ظ 
فتجد فى المسجد الواحد أكثر من جماعة؛ لأن أتباع كل مذهب لا 
يصلون خلف المذاهب الأخرى». حتى وجد فى بعض المساجد أربعة 
محاريب لكل مذهب محراب. 


والمسجد الذي كان بجانب الشيخ كان توعان شه جما عع 0 ار 
يصلي الأحناف» ويؤمهم البرهان الحنفي شيخ الألباني» وإذا غاب صلى 
العثمانى؛ لأن الدولة العثمانية» قد تبنت المذهب الحنفي» فكان هو 


ولما انتقل الحكم إلى تاج الدين ابن بدر الذيق الخييض"دبوكان 


- هو محمد تاج الدين بن محمد بدر الدين بن يوسف الحسني المراكشي الأصل‎ )١1( 








الحالةالاقتصادية في حياة الشبخ الأباني هاراء الشبخ الأباني القتهية في العبادات» 


الدين للغزالى»». فسعى لاستتئجاره؛ لأنه لا يملك ثمنهء وهكذا كلما أراد 
: ظ 0 


فراءة كتاسة استأجره. أو استعاره من مكتبات معحسيه 


ولكن العناية الإلهية هي من كانت تحف هذا الشيخ. فيسر الله له 
ل ل لضت لد ما يعينه على طلب العلم ذكر 
منها الشيخ أمرين : 

الأول: أنه في بداية أمره كان حريصاً على مهنة النجارة» التي كان 
لي ل ا ل ا لكان والذي عمل معه ما 
قاو السسة. 

لكن والده لم يرض عن تلك المهنة؛ لأنها صعبة متعبة» فعلمه 
صناعة تصليح الساعات. التي كان لها الأثر البالغ في حياة الشيخ العلمية 
وعن ذلك يقول: «وأما الثانيةق أي مهنة صناعة الساعات - فقدٍ قيضت لى 
فراغاً من الوقت أملؤه بطلب العلمء وأتاحت لى قرفي التروة على المكتبة 
الظاهرية وغيرهاء ساعات من كل يومء ولو أني لزمت صناعة النجارة - 
الى حاولة» التدرب غليها أولا ‏ للتيسخةة :ونين كلة». وبالتالى لسشدت 
| 5 سبل العلمء الذي لا بد لطالبه من التفرغ)”"©. ٠‏ ظ 

الأهر القات + ترفه معان صساحت اكير سكب فى ومشق ناليم 
القصيباتي» وهذا كان له أثر كبير في حياة الشيخ العلمية» حيث أن هذا 
لوجاك ا انا يح فسمح له أن يستعير أي كتاب من المكتبة 
لزمن غير محدودء ودون أجرء حتى يأتيهم من يريد شراءه» فيبعث إليه 
فيرده عليه » وبذلك فسح المجال لهذا الإمام في أن يحصل على عدد ليس 
بقليل من الكتب هو في أمس الحاجة لها" ". 

ته جه هه 


.)01/1١( انظر: حياة الألباني‎ )١( 
.)597/١( انظر: علماء ومفكرون عرفتهم‎ )0( 
.)197/1( انظر : علماء ومفكرون عرفتهم‎ )*( 





«اراء الشيخ الأبان الفتهية في العبادات» الحالة العلمبة في حياة الشيخ 


المساجد التي تبنى على القبور أو المساجد التي فيها القبورء ترك الصلاة 
فيها لورود النهي عن النبي كَكِ''. 


وهذه الحالة العلمية التي كانت في عصر الشيخ سببت له الكثير من 
المصاعب والمتاعب» فأوذي. وسجن »2 وضرب ) وطردء كل ذلك بسبيبا 
مخالفته لمتعصبة المذاهي» ومحاربته للبدعة وأهلها. 


مزه ده «ز» 


)١(‏ منها: عن عائشة وعبدالله بن عباس وَكْي قالا: «لما نزل برسول الله مَكِيِ طفق يطرح 
خميصة له على وجهه فإذا اغتم بها كشفها عن وجهه فقال: وهو كذلك لعنة الله على 
اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد يحذر ما صنعوا». صحيح البخاري 
رم (؟:). 
وعن أب هريرة أن رسول الله يك قال: «قاتل الله اليهود اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد» 
صحيح البخاري )158/١(‏ رقم (57597). 





... الحالةالعمية في حياة الشيخم «اراء الشيخ الأباني قي في البادات» 
والذه فلا الدين الحسني محدث الشام فني- عصره "3 وهو افع 
المذهب. وسار ولده على مذهب أبيه الشافعي» ولما آلت أمور الجمهورية 
السورية إليه قدم جماعة الشافعية على جماعة الأحناف. فصارت جماعة 
الشافعية يصلون. قبل جماعة الأحناف» وهذا الأمر جعل عدل اسبح يصلي مع 
الجماعة الأولى» والأب يصلي مع الجماعة الغانية, وهذا أثر سلباً فى 
حياة الشيخ؛ لأن ذلك كان نواة للخلاف الذي حصل بينهء وبين والده 
فيما بعد. يقول الشيخ عن ذلك: «فلما تفقهت. وعرفت أن الجماعة 
الثانية» لا أصل لها في السنة .... صرت أصلي وراء الإمام الشافعي ‏ 
الإمام الأول وإذا بها تقوم قيامة والدي بسبب هذه المخالفة أولا 
لمذهبه» وثانياً لفعله؛ فإنه يتأخر ليصلي مع الإمام الحنفي البرهاني» لكن 
هو ماض في سبيله وأنا ماض في سبيلي)"" 


الثانية: ومن جانب آخر فإن البيئة التي عاش فيها الشيخ (ديار الشام) 
كانت البدع فيها متفشية». فالمساجد التي تبنى على القبور منتشرة» 
والمساجد التي فيها قبور متوافرة» وهذا ظاهر حتى إن أشهر المساجد في 
دمقق وهو التسحدد الأموع كانه فيه قر وهذا كله موخالقه لما تعلم: ' 
الشيخ فيما بعد. وعندما اطلع الشيخ على النهي الوارد عن الصلاة في 


ولد بدمشق سنة ٠198م.‏ تميز بالذكاء والدهاء وحسن التودد إلى الناس» تولى رئاسة 
الدولة السورية عام 1978م» واستمر في رئاسة_الدولة حتى قدم استقالته في عام 
5م ثم عين مرة أخرى عام ١94١م‏ حتى توفي عام 19147م. 
انظر: الأعلام (87/0)» تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر (017/5). 

)1١(‏ هو محدث الشام في عصره بذر الدين محمد بن يوسف بن عداترسمين الحسني الجن 
أصله مغربي نزل والده دمشق وكان محدثاً فقيها شاعراً بليغاً. وقد تفرغ في صغره 
للعلم حتى حفظ الصحيحين والمسانيد والسنن؛ درس في الجامع الأموي الحديث 
وتتلمذ عليه خلق كثير له من الكتب حاشية على الجلالين في التفسير» وشرح مغني 
اللبيب لابن هشامء رسالة فى سنده لصخ البخاري. وإعراب القران اروم شرح 
الشمائل المحمديه وغير ذلك توفي ماه عام 04١١ه.‏ 
انظر: الأعلام للزركلي .)١51//7/(‏ 
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الفصل الأول 


حياة الشيخ الائباني 


ويشتمل على المباحث التالية : 

الفبفت الأول 'تصية ومولدة» 

المبحث الثاني طلبه للعلم. 

المبحث الثالث: ذكر بعض من صفاته ويشتمل ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: صبره على الأذى وتحمله البلاء في سبيل الله : 
المطلب الثاني : حدته وصلابته غفر الله له. 
المطلب الثالث: حبه للحق ورجوعه إليه. 

المبحث الرايع : تلامذته . 

البكة: الخافين: ثناء العلياء على الثنية الالباني: 

البحف الناوس + اعمال اليف الألناتن .ومؤلفاتة. 


الميحث السابع : مر ضه ووفاته انه . | 1 
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نسيه ومولده7) 


اسح حي 


ولد الشيخ محمد ناصر الدين في مدينة أشقودرة» عاصمة ألبانية عام 
6م ظ 
| من أسرة متدينة يغلب عليها الطابع العلمي. فقد تخرج والده توح 
تعناتن الألياتى “فى المعاغد الشرغية فى العاضمة الغعقمانية ب الأسفانة > 
قديما""'؟؛ ثم رجع إلى بلده للتدريس» والتعليم حتى أصبح مرجعاً يتوافد 
الناس عليه يفتيهمء ويعلمهمء وكان إماماً لأحد المساجد في ألبانيا. 


واستمر الوضع على ما هو عليه حتى حصل تغير كبير في البلادء 
حينما تولى حكم البلاد الطاغية «أحمد زوغو؛» الذي سار بالبلاد نتحو 
تحويلها: إلى يلاه لمان » عفرا من اعمال اناك" كاذ استد نيه 


010( انظر: حياة الألباني .)55/١(‏ علماء ومفكرون عرفتهم 81/1/1١‏ ؟), ترجمهة موجزة 
لفضيلة المحدث أَبى عبدالر حمن محمد ناصر الدين الألبانئ (:)» قطف الثمار بآخر ما 
حدث شيخنا الألباني من أخبار (4). 

(0) مصطفى كمال أتاتورك ‏ أي أبو الأتراك ‏ ولد في ١9‏ مايو ١188م‏ في اليونان وقد 
كان تابعاً للدولة العثمانية وقتئذ.» وحصل على رتبة جنرال في الجيش العثماني عام 
6ام. ثم بعد ذلك انقلب ضد السلطان العثماني وأعلن قيام جمهورية تركية قومية 
على النمط الأروبي وألغى الخلافة» والشريعة الإسلامية. هلك في عام ٠١‏ نوفمبر عام 
م . انظر: التاريخ الإسلامي .)5١19/8(‏ 
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الفصحى ثانا الأمر الذي مكنني أن أعرف التوحيد الصحيح الذي يجهله 
أكثر العرب الذين كانوا من حولي)”''. 

وكما سعد الشيخ بهذه الهجرة»ء فكذلك سعدت أرض الشامء بأن 
أراد الله بها خيراً أن يجعل واحداً من الدعاة إلى الحق أحد المهاجرين 
إليهاء فيسعى في أقطارها داعياً إلى التوحيد»ء وناشرا لعلوم السنة» فهو 
المقدم في عصره في مجال الحديث وعلومه؛ ففخرت به أرض الشام» وإن 
لم يطب له المقام فيهاء حتى ألقت به يد الظلم خارجهاء فاستقر به المقام 
بعمان في -دولة- الأردن. 





مه © مو 


.)2١ه/8/( انظر: السلسلة الصحيحة‎ )١( 
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فنزع حجاب المرأة. وألزم الرجال بلباس الفرنج. وضيق على أهل الدين. 
وصادر الكثير من مظاهر المجتمع المسلم. 


الهجرة إلى الشام: 

ولما ازداد الأمر 0 في البلاد» خاف بعض الأسر 5 دينهم : 
فقرر والده الهجرة بأسرته» خوفاً عليها من الفتن» التي بدأت تظهر 
ملامحها في الأفق. وقرر الهجرة إلى أرض الحا حب ري اي 
رحلته للحج» حيث كان الحجيج يمرون بهاء فاعجب بها؛ ومما شجعه 
على اختيارهاء ما ورد في السنة من فضائل لتلك الديار”''. 


فانتقل بأسرته إلى دمشق من أرض ل وكان عمر الشيخ حينما 
انتقل والده إلى دمشق تسع سنين. 

وهذه الهجرة كان لها الأثر الكور عن الشيخ. يقول عنها كن : «إن 
نعم الله علي كثيرة لا أحصي لها عداًء ولعل من أهمها اثنتين: هجرة 
والدي إلى الشامء ثم تعليمه إياي مهنته في إصلاح الساعات. أما الأولى 
فق يسرك لي تعلم اللغة العربية» ولو ظللنا في ألبانية لما توقعت أن أتعلم 
متها حرفا ولا سبيل إلى كتاب الله وسنة رسوله يخ إلا عن طريق 
العري !0 

وقال أيضاً : «فجنيت بفضل الله ورحمته بسبب هجرته هذه إلى دمشق 
ود مالا اليد أن 0 لربي بواجب كك ولو تيت در 


0 


)١(‏ من ذلك ما روى عبدالله بن حوالة ونه قال: قال: رسول الله يك : «سيصير الأمر إلى 
أن تكونوا جنودا مجئدة» جند العا وجند باليمن» وجند بالعراق قال ابن حوالة: 
حال 1١‏ رسو الله إن أدركت ذلك» فقال: عليك بالشام؛ فإنها و ة الله من أرضه 

يجتبى إليها خيرته من عباده» فأما إن تتم فعليكم بيمنكم» واسقوا من غَذْرِكم» فإن الله 

تزكل لي تالكا وأهله؛. أخرجه أبو داود داود (4/7) بساني فشكني الخام رقم 

(48) وقال الشيخ: حديث صحيح جدا. انظر: تخريج أحاذيك فضائل الشام .)٠١(‏ 
(6) انظر: ري 0 
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المبحث الثاني: 


طلبه للعلم 


0 02 2222772-2-225 


عتذفا استقر باميرة الشيخ المقام في دمشق» بدأ طلبه للعلم بمدرسة 
الإسعاف الخيرية الابتدائية بدمشق» فأنهى دراسته الابتدائية» وتعلم بها 
العربية؛ لأنه لما قدم إلى الشام» لم يكن يعرف منها شيئا البتة» وهنا 
ظهرت نجابة هذا الإمام» يقول لله عن ذلك: «فقد جاوزت السنة 
الأولى» والثانية فى سنة واحدة؛ ولذلك حصلت على الشهادة الابتدائية فى 
أربع يك ات لق أن الله سبحانه وتعالى قد فطرني على حب اللغة 
العربية» وهذا الحب هو الذي كان سبباً مادي بعد الفضل الإلهيء في أن 
أكون متميزاً متفوقاً على زملائي السوريين» في علم اللغة العربية» ونحوها. 

واذكد عديدا أن انغاة اللقة .والتسو. نينا كان ركس جملة + أو نت 
شعر على اللوح» ويسأل الطلاب عن إعراب تلك الجملة أو ذلك البيت 
يكون آخر من يطلب منه هو الألباني 5000 ويناديني - إيه يا أرناؤوط”"' 
إيكن تقؤل<) :فأضيتب الوك ركلية بواتحلةة”., 


)١(‏ وقد فسر الشيخ معنى هذه الكلمة بقوله: «كلمة الأرناؤوط تشبه» أو تقابل كلمة 
العرب؛ وكما أن العرب ينقسمون إلى شعوب ففيهم المصريء والشامي 
والحجازي. .. كذلك الأرنؤوط ينقسمون إلى ألبان» وإلى الصرب من يوغسلافياء 
وإلى بوشناق» انظر: الإمام الألباني دروس ومواقف وعبر(15١).‏ 

(2)9 انظرء المصضدر السايق (158:-15). 
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وقد كان جبب إلى الشيخ القراءة» فأخذ يطالع في الكتب ويقرأء فأخذ 
يقرأ القصص العربية» والقضص البوليسية» ثم أتجه إلى الكتب التاريخية 
وهكذا. ولكن أراد الله بهذا الفتى الألباني خيرأء بأن وجهه لخدمة سنة نبيه يَكِل. 


ففي يوم من الأيام لاحظ الشيخ بين الكتب المعروضة عند أحد 
الباعة جزءاً من مجلة المنار”''» وجد بين صفحاتها مقال بقلم «الشيخ 
رشيد رضا”'"» يتكلم فيه عن كتاب إحياء علوم الدين للغزالي» ويبين ‏ 
محاسنه. والماخذ التى عليه. 


فأعجب الشيخ بهذا المقال. وبذاك الأسلوب وعن ذلك يقول: 
«ولأول مرة أواجه مثل هذا النقد العلمي» فاجتذبني ذلك إلى مطالعة الجزء 
كله ثم أمضي لأتابع موضوع تخريج الحافظ العراقي على «الإحياء) 
ورأيتني أسعى لاستئجاره؛ لأني لا أملك ثمنه» ومن ثم أقبلت على قراءة 
الكتاب» فاستهواني ذلك التخريج الدقيق» حتى صممت على نسخه:0", 
ثم بدأ بنسخ الكتاب بخط يدهء وفي أثناء الكتابة» وجد نفسه أمام كلمات 
غريبة لا يعرف معناهاء وبخاصة أنه حديث عهد باللغة العربية» مما جعله 
يرجع إلى كتب اللغة» والبلاغة» وغريب الحديثء. لفهم تلك الكلمات 
اللغوية الغريبة» حتى أنهى الكتاب. 

فاجتمع عنده أربعة أجزاء في ثلاثة مجلدات» نسخها كلها بيده. 
يقول صاحب كتاب علماء ومفكرون عرفتهم: «ولعمر الحق إنه لمجهود 
يعجر .غنة». أولو العزم من أهل العلم فى هذه الأيام»”*'. 


)١(‏ وهي المجلة التى كان يصدرها الشيخ محمد رشيد رضا كأنه. 

() محمد رشيد بن علي رضاء صاحب مجلة (المنار) ولد عام 85١1١ه»,‏ ونشاء في 
القلمون (من أعمال طرابلس الشام) ثم رحل إل مصر عام 6ه فلازم الشيخ 
محمد عبده؛ توفي في القاهرة عام 784١ه»‏ له من المصنفات تفسير المنار. انظر: 
الأعلام (5/5؟1١).‏ 

(6) انظر: حياة الألباني .)57/1١(‏ 

(4:) انظر: علماء ومفكرون عرفتهم )597/١(‏ وهذا العمل قام به الشيخ ولم يتجاوز 

العشرين من عمره. 
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ولكنّ أباه لم يكن راضياً عن المدارس النظامية من الناحية الدينية» 
فقرر الاستغناء عنها» ووضع لابنه هن يدرسة فبه القران» والتجويد. 
واللغة» والفقه الحنفي”''. 

فكانت تلك بدايته لطلب العلم فدرس على أبيه المذهمب الحنفي. 

ولقد تأثر الألبانى ناضةة وخاصة في ناحية التدين والعبادة. إد كان 
يصطحبه إلى المساجدء كما كان يأخذه لزيارة المقابر»ء وخاصة فيمن يعتقد 
ولايتهم» قال الشيخ: «فلم أزل على خطى والدي في هذا لاتجاه» حتى 
هداني الله إلى السنةء فأقلعت عن الكثير مما كنت تلقيته عنه» مما كان 


يحسيه قربة وعبادة)7'"'. 


ثم قرأ على سعيد البرهاني كتاب «مراقي الفلاح' وبعض الكتب 
الحديثية في علوم البلاغة. 

د على إجازة في الحديث من علامة حلب اعرذ محمد راغب 
الطباخ”" إثر مقابلة لهء وكان كلل يصرح بذلك بقوله: «شيخنا في 
الإجازة» العلامة الشيخ محمد راغب الطباخ»”*. 


كما كان يحصيو ذزومن ال 00 تاد 
ياه المجمع بدمشق 


بداية توجهه لعلم الحديث: 
كانت بداية توجه الشيخ لعلم الحديث في الثامنة عشر من عمره. 


)١(‏ وهذا يرد على من يصف الشيخ بأنه محدث وليس بفقيه. 

() انظر: علماء ومفكرون عرفتهم (564/1). ا 

() محمد راغب الطباخ مؤرخ حلب ولد في مدينة حلب عام م ودرس في حلب 
على أيدي كبار علمائها في الدين واللغة» له من المؤلفات: 
إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء سبعة مجلدات» الأنوار الجلية في يضر الأبات 
الحلبية» ذو القرنين» عظة الأبناء بتاريخ الأبناء» المصابح على مقدمة ابن الصلاح. 
توفي ككأنه يوم الجمعة 5؟/رمضان/ ١177ه.‏ انظر: الأعلاء ١‏ 074/5 00 

(5) تحذير الساجد من اتخاذ القبور مساجد (485 86). ظ 






دار ٠١‏ الشيخ الألبانى الفقهية فى العبادات» طلبه العلم 


مامج وللنا ىللبككنة .كان يدخل اقل الموطنين سناساء وق ان [الن 
ما شاء الله . 


يقول المؤرخ الأستاذ حمد الجاسر”'': «كما عرفت الشيخ ناصر 
الدين الألبانى. بكثرة ترددي على دار الكتب الظاهرية. إذ كان يعد من 
أحلاسهاء وقد كتب كثيرا من فهارسهاء ونقب عن نوادر مخطوطاتهاء وفي 
الوقت نفسه كأكْ يعمل في إصلاح اعابت 
زه «هنه مأو 


)١(‏ حمد بن محمد بن جاسر ولد سنة 1778ه في قرية البرود من أقليم السر في منطقة 
نجدء تعلم الكتابة والقراءة في قريته وفي عام 145 انتقل إلى الرياض ليكمل تعليمه 
وبعد ذلك رحل إلى مصر للدراسة بهاء له من المؤلفات: التصحيف في اسماء 
المواضع الواردة في الأخبار والأشعار» إطلالة على العالم الفسيح» في سراة غامد 
وزهران» وتوفي يوم الخميس 5١1//١1571ه.‏ انظر: الشيخ حمد محمد الجاسر حياته 
وجهوده العلمية والعلمية المختلفة» رسالة علمية مقدمة من الطالب: عبدالرحمن علي 
إبراهيم الأصقهء جامعة أم القرى 19١4١ه.‏ / 

(0) من رحلات الجاسر (1/5١؟17).‏ 
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والذي ينظر إلى هذا العملء يعلم مدى الجلد والصبر الذي تميز به 
الشيخ في طلبه العلم منذ اللحظة الأولى؛ فإن المرء ليعجب من هذا 
الجهد الذي بذله الشيخ في هذا العمل ويعجب من نباهته» وحسن 
اطلاعه في مثل ذلك المين المبكر: 
فطالب علم لم يتجاوز عمره السابعة عشرء يبدأ حياته العلمية» بنسخ 
أككن فد الفين ومئتين ورقة» ثم يتبع ذلك بحاشية» يذكر فيها غريب 
الألفاظ وبعض الملاحظات». لأمر يدل على أن هناك عناية وتوفيقا من الله 
لهذا الفتى. 

وإذة المع لزداة عجيا كو كندة إتقاتس العزتبيم الكعاي). ويقة 
وتسق خنطةه فى مثل ذلك السن» :وفى مكل تلك الظروف: الى كان 
عقي ش 

ورحم الله الشيخ الالباني فإنه لم ينس لأهل الفضل فضلهمء فكان ( 
فى آخر عمره يقول: «فإذا كان من الحق أن يعترف أهل الفضل بالفضل» 
دري الفضل» فأجد نفسي - بهذه العامة اتاد سيار هن ال 
ليطلع عليها من بلغهء فإنني بفضل الله بما أنا فيه من الاتجاه إلى السلفية 
. أفلآ» توإلى تيك الأحافيت: الفعينة والفصيحة ثانا يعرف النضلن الأول 
فى ذلك إلى «السيد رضا» عن طريق أعداد مجلته «المنار) ابي وقفت 


عليها في أول اشتغالي بطلب العلم)"'“. 

ظ ولقد وهبه الله سبحانه صبرا وجلدا على العلم» حتى أنه ليجلس ما 
بين شت «سناعات إلى ثماني بناغات يوميا للقراءة والمطالعة. لا يقطع ذلك 
إلا فترات الصلوات. 

وأصبح همه الأكبر الحديث وعلومه. قراءة عا وكتابة . 

حتى خصصت له إدارة المكتبة الظاهرية غرفة خاصة. ووافقت على 
30 الطرة مرعية عوبر لتعياة المستررك القيخ مد خاض النرى الالنا ون 09 
(؟) انظر: حياة الألباني )501/1١(‏ 


«أراء الشيغ الأيني النتهية في العبادات» 





المبحث الثالث: 









التطلت الاوك 
ضير غلن الكذى. .وفسيله البلا فييك الله 


البلاء والابتلاء سنة ماضية من سئن الله 5 الناس على قدر إيمانهم 
يقول الله سيب ناس أ بتكا أن يَونوا أمكا وهم ا مُنتئر 74©9". 

وسكل النبى يل أ الناس أَشَدَ بَلَاءَ قال: «الْأَنْبيَاءُ ثم الأمكل 
َالأَمْئَنَ”". والعلماء هم ورثة الأنبياء» وهم أكثر الناس بلاء بعد 0 الله 
وممن ناله البلاء الإمام الألباني كدل» والبلاء الذي وقع عليه متنوع 
فبالستجنة تارة. وتارة بإخراجه من بلدذهء وتارة بتشويه سمعدة والكذب 
عليه. .. إلى غير ذلك. ا 

وكان دائماً يردد مقولة يوسف تَليتِةْ فى كتاب الله : َال رب ألْسَجَنْ 
آحَبّ إِكَ مما يوتف إلبو”". 
(3): عور العتكيوت 1:00 


(0) سئن الترمذي (01/5) باب ما جاء ف في الصَبر على الْبَلَاء رقم (59), 
رع سورة يوسف (*"). 


«أراء الشيخم الألبانى الفتهية فى العبادات» 





؟- ما كان منتشراً في مساجد الشام من تعدد الجماعات» فلكل مذهب 
جماعتهء ولكل جماعة إمامهاء فأنكر ذلك الشيخ كما سبق بيانه. 
الف والزوافي الك فازوادت عندة الخلاف غيم .هذا 

ظ الخلااف العلمي الذي 3 نر الأب وايئة». أخيل نه أكثير مق الجنا وي 
للشيخ والحاسدين له» وشنعوا به عليه» ووصفوه يما هو منه براء. 


فإن الخلاف بينهما كان على نصرة هذا الدين» فالآب عالم ملتزم 
بما أخذه من العلم مناصراً داعياً إليه. والابن رأى ما انتشر في زمانه من 
التعصبء. ورأى أن هذا خلاف ما كان عليه السلف فأنكره» فوقع التصادم 
حيئنذ» فامتلاً قلب الوالد على ولدهء فقرر المواجهه يقول الشيخ عن 
ذلك: «ففي يوم ما ونحن على طعام العشاء. قال لي والدي بلسان عربي 
مبين : إما الموافقة وإما المفارقة» فطلبت منه أن يمهلني ثلاثة أيام. وبعد 
التفكير جئت بالجواب؛ فقلت له: اخرو امن اليف حي ا أعوة با ي 
.إزعاجك بمخالفتي لمذهبك»''. 


وهذا أول البلاء. فخرج وهو لا يملك من الدنيا شيئاً» سوى خمس 
وعشرين ليرة سورية أعطاه إياها والذه. واستدان من بعض أصدقائه يلفاء 
وفتح محلاً لتصليح الساعات» ل ل ل 
والدعوة إلى الله تبارك وتعالى. 


الما نذا الشيخ دعوته للرجوع للكتاب والسنة» بدأت تظهر علامات 
العداوة والحسدء وبدأ أولئك (متعصبة المذاهب ودهاقنة"'' البدعة) المكر» ' 
يمكرون به» ويمعنون في مكرهم» يؤلبون عليه الجهلاء؛ ويكذبون عليه عند 
العلماءء فيغرون صدورهم عليه عع الكلمة على صدهء والوقوف في 
وجه دعوتهء فكانت أول حدم أن كتبوا خطان اتهموا فيه الشيخ. 


)18( انظر:. قطف الثمار بآخر ما حدث به شيخنا محمد ناصر | لدين الألباني من أخبار‎ )١( 
الدهمان بالكسر والضم تطلق على زعيم فلاحي العجم ورئيس الإقليم كلمة معربة:‎ (00 
جمعه دهاقنة ودهاقين والاسم: الدّهقّنة. ظ‎ 
مادة دهقن.‎ )5٠0/1( انظر: لسان العرب (177/1): المعجم الوسيط‎ 


«راء الشيغ لبان الفتهية في العبادات» 





وعندما تقرأ عن حياة هذا الإمام» فإنك تقف أمام جبل من الصبر 
والجلد. فمنذ نعومة أظفاره» وهو يعيش على الصبر»ء وسينحصر كلامنا في هذا 
المبيبحث عن الابتلاء الذي وقع عليه من خصومه وأعدائه. وأما صيره وجهاده 

ولا فسنتكلم عنه عند كلامنا عن جهاده ودوره في حفظ السنة. 

فأول ذلك ما حصل بينه وبين والده الشيخ نوح. الذي لم يكن 
راضياً عن توجه ابنه إلى علم الحديث» فكان يشدد على اكقة :وباعوة يتراك 
علم الحديث» ويصفه بقوله: «علم الحديث صنعة المفاليس6'''. وهذا في 
حد ذاته جعل فجوة بين الأب والابن» ولكن هذه الفجوة بيدات: تكبو 
عتدها:-اسكمن الانةةه وجد في طلب العلم. والقراءة. في كتب الحديثء 
فوينة لبه أدار ابر بن البع التي الربساياة في انرا اتير بور برل 

زمانه» وعلى رأسهم والذه. 
ومن أهم تلك البدع التي أثرت في علاقة الابن بأبيه : 

-١‏ ما كان منتشراً من فضيلة الصلاة فى المسجد الأموي». وأن الصلاة 
فعدل سودي الك صتلاةه :ولها وعم النيع إلى كني البينة لم 
يجد لهذا القول مستنداً عن السلف. إلا أثر عن سفيان الثوري”"" 
يقول عنه: «بإسناده ظلمات بعضها فوق بعضص 7" . 
فأنكر الابن ذلك. وترك الصلاة فيه؛ لأن فيه قبرء والوالد كان يعتقد 

فضيلة الصلاة في هذا المسجدء. ويحافظ على زيارته. بك فيه تقرباً لله 

أله روتهال.: 


)١(‏ هذه العبارة إن أريد بها الفلس الدنيوي فهو حقيقة» فإنك تجد أكثر أهل الحديث 

2 فإن الحديث يحتاج إلى رحلة في طلبهء وتفرغ له وانصراف عن الدنيا وطليها 
ففى النهاية يؤدي إلى الفقر. | 

0( منان بن سعيد الإمام أبو عبدالله الثوري أحد الأعلام علماء وزهدا عن حبيب بن أبي 
ثابت وسلمة بن كهيلء» وابن المنكدرء وعنه عبدالرحمنء والقطان» والفريابي» قال 
ابن المبارك : ما كتبت عن أفضل منهء بواارم م 0 
شعبان ١ه‏ عن أربع وستين سنة. 
انظر: الكاشف »)419/١(‏ التاريخ الكير (8190/4) تقرزب التيذيب 115/17 ظ 

(0) انظر: قطف الثمار بآخر ما حدث به شيخنا محمد ناصر ١‏ لدين الألباني من أخبار (557). 





«اراء الشيخ الأبانى اتفقهية فى العبادات» 


بين الناس إن شاء الله تعالى - كنت على علم أنه سوف لا يرضي ذلك كل 
الطوائف والمذاهب؛ بل سوف يوجه بعضهم أو كثير منهم ألسنة الطعن» 
وأقلام اللوم إلي» ولا بأس من ذلك علي؛ فإني أعلم أيضاً أن إرضاء 
الناس غاية لا تدركء «وأن فد أرفين الناسن بسخط الله وكله الله إلى 
الناس» كما قال رسول 0045" 


الرحلة إلى المدينة: 
وفي أثناء ذلك» وبعد ذاك البلاء» وتلك المحاصرة» ظهرت كتب 
الشيخ» وانتشرت في العالم الإسلامي» وعُلِم بأن خلف هذه الكتب عالم فذء 
قد حباه الله بعلم غزير» ودراية فائقة بالحديث» وعلومهء. بالإضافة إلى منهج 
ف 


يجعل الكتاب والسنة بفهم السلف الصالح حكماء وميزاناً لكل شى 

كل ذلك جعل الشيخ علماً ذائع الصيتء. يرجع إليه أهل العلمى 
ويعرف قدره المشرفون على المراكز العلمية» مما دفع المشرفين على 
الجامعة الإسلامية على اختيار الشيخ الألباني؛ ليتولى تدريس الحديث» 
وعلومه وفقهه بالجامعة. 

فانتقل الشيخ من الشام إلى مديئنة رسول الله د عام ام1امضص وبقى 

فيهنا ‏ إل وخر م 77١اهء‏ وقد اختارته رئاسة الجامعة ليكون عضواً في 

ثم عاد كِلَنهُ عام 7ه إلى دمشق فأكب على التأليف والتحقيق» 
وفرع لذلك كل وقتهء وترك عمله القديم (تصليح الساعات) لأحد إخوته. 
ثم لابنه بعل وفاة أخيه » واستمر على ذلك. 

ولكن خصومه لم يتركوا له أن يهنأ بعيش» وفجأة ولأسباب لم يبيتها 
1 اضطر إلى الهجرة ه من الشام 3 الأردن. 


2 .)595/5( رقم (414؟) وصححه الشيخ في الصحيحة رقم‎ )51١/4( سنن الترمذي‎ )١( 
)5( انظر: صفة صلاة النبي كَل‎ )0( 
.)١5( انظر: ترجمة الألبانيى وأضواء على حياته العلمية‎ )*( 
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بأنه يموم بلعوة وهابية. تشوش على المسلمين» وتغرق صفهمء ) ووجه ذلك 
الخطاب إلين مفتي الشام. فأحاله بذوره إلى الشرطة» وثم التحقيق:. :مع 
موضيب ظ 


ه ليست الأخيرة بل كانت البداية. 5-8 أخرى». وأخرى فمنع 
: المسيجي سرب ايه وأخرى يطلب منه 
المواجهة في مجلس مفتي الشام. وتحت هذه الضغوطء وتلك الاتهامات 
وقع الشيخ على تعهدء بأن لا يقوم بالخطابة في الناس» وهكذا ضيق عليه 
خصومه متعصبة المذاهب ومشائخ السيوفة: الذين كانوا يثيرون عليه 
العامة» ويشيعون عنه بأنه: «وهابي ضال»» ويحذرون منه الناس. 
ثم وشى به عند الحكام؛ حتى سجن كأ ظلماء ولمدة شهر في 
سجن القلعة”''» ثم سجن بعد ذلك» ولمدة ستة أشهرء وفي هذا ادن 
حقق الشيخ صحيح مسلم واختصره. ظ 
يقول الشيخ عن هذه الفترة من حياته: «حيث قدر علي أن أسجن في 
عام 1784ه الموافق لسنة 979١م‏ مع عدد من العلماء من غير جريرة اقترفناها 
سوى الدعوة إلى الإسلام وتعليمه للناس» فأساق إلى سجن القلعة وغيره في 
دمشق» ال عي بعسية لأساق مرة ثانة وان نفى إلى الجزيرة» لأقضي 
في سجنها بضعة أشهر أحتسبها في سبيل الله عزوجل» .وقد قدر الله ألا يكون 
معي فيه إلا كتابي المحبب: 'صحيح الإمام مسلم" وقلم رصاص وممحاةء 
وهناك عكفت على تحقيق أمنيتي في اختصاره كد77 : 
ولم يكن الألباني كه ليبالي بذلك كلهء وإنما كان ذلك يزيده إصراراً 
على التمسك بهذا المنهج الحق» وكان يوطن نفسه على الصبر وتحمل الأذى. 
يقول كنهُ: «ثم إني حين وضعت هذا المنهج لنفسي ‏ وهو التمسك 
بالسنة الصحيحة ‏ وجريت عليه في هذا الكتاب وغيره ‏ مما سوف ينتشر 


(؟) مختصر صحيح البخاري .)8/1١(‏ 


آراء الشيم الألبانى النقهية فى العبادات» 





د 0 أن لو أنا»ء وبعض أهلي من ضحاياها ا غادرة. 
دم قصد ذاو لض د فاستقبله . وأحسن ضيافته7" 
ولكع اقيض ال يطل به اليشام الى نبرواك» «تترجه إلى الامازانت هده 
بعص محبيه الدين استقبلوه وآووهء وهكذا فرج الله عنه هذه المحنة العظيمة 
التي كادت أن تودي بحياته كأنَهُ. 


ظ ولا زال البلاء بالشيخ حتى شي آخر عمره» قبعل فتواه حول الهجرة 
فن ليطن قامت عليه الدنياء وشت وكتو كان ميالة اجتهادية. وفيل 
فيه ما يستحي أن يقال في صبيان المسلمين. على أن يقال في عالم من 
علماء هذه الآمة» أبلى فى خدمة السنة البلاء الحسن. 

يقول الشيخ: «لقد تجاهل هذه الحقيقة الشرعية - من جهة ‏ والواقعة 
المؤسفة من جهة أخرى ‏ جماعة من ذوي الأهواء والحزبية العمياء» وعلى 
رأسهم ذاك (الفقير) الذي أثارها حرباً شعواء على كاتب هذه السطور؛ 
لقوله بهجرة المستلجين الفلسطتيين من ظلم اليهود وطغيانهم ا بلد 
إسلامي يجدون فيه الطمأنينية» موه موده إلى أن قال : «أذازها خط 
اللمابعين الفخظية عليا ‏ بولا ذكرا »ونم نما يلقن الغا نعو كفنا ء ني 
قلوبهم. ب أخ لهم مسلمء يبهته الخطيب بما ليس فيه؛ زاعما 8 يطالب 
بكل باقعة”" فيقول: «ياعميلء ياشيخ الخيانة» يا شيخ الشياطين» وشيطان 


20 الإمام ابا دروس وموافب و حمر (/8). 

الألباني دروس ومواقف وعبر. 
(*') الباقعة الداهية» يقال بقعتهم باقعة» أي داهية وذلك أنه أمر يلصق حتى يذهب أثره. 
انظر: معجم مقاييس اللغه :»)58475/١(‏ لسان العرب (18/8) 


داراء الشيخ الأبانى الفقهية فى العبادات» 





فخرج على عجل تاركاً بلده ومكتبته وتوجه إلى عمانء وكان ذلك 
في أوائل شهر رمضان من عام ٠٠5١ه.‏ ظ 

فبادر كال إلى بناء دار فيهاء يقول كن عن تلك الفترة: «ولقد كان 
طبيعياً أن يصرفني ذلك عما كنت اعتدته في دمشق من الانكباب على العلم 
دراسة وتدريساًء وتأليفاً وتحقيقأء لا سيما مكتبتي الخاصة التي لا تزال في 
دمشقء إذ لم أتمكن من ترحيلها إلى عمان لصعوبات وعراقيل معروفة. 
ولكن الرياح كثيراً ما تجري بخلاف ما يشتهي الملاح)”"". 

ولكن يسر الله له في هذه الغربة» فعاد للقراءة واليبحث. حتى أخرج 
فى غربته تلك كتاب «مختصر الشمائل المحمدية» يقول عن ذلك: «إلى أن 
كانت هجرتي في أول رمضان السنة الماضية (٠٠*5١ه)‏ من دمشق إلى 
عمانء ولم يتيسر لي بعد نقل مكتبتي الخاصة إلى هنا؛ لأبحث فيها من 
جديد عما افتقدته منهاء ولكن عوضني الله عن مكتبتي ‏ بعض الشيء - 
بمكتبة الأخ الأستاذ أحمد عطية في داره العامرة في 00 هملان» 5 لي 
جزاه الله خياب البخول إلبها كلما أردت» فكنت أتردد عليهاء وكأنها 
مكتبتى الشخاصة» وأجلس فيها الساعات الطوال مطالعةء وتحقيقاء وتعليقاً 
ظ فسلاني ذلك كثيراً عن غربتي» واحتييك أ أعيان في ل 

وفجأة أبلغ بانلا نود اتيقادن الأردقة وأخبر أنه ليس له مقام. 
فخرج منها كثيباً» طريداًء خائفاً متوجها إلى دمشق. 

فعاد يل إلى دمشق مساء ليلة الخميس في ١7شوال‏ من عام ١٠5١ه‏ 
'فوصلها وهو يدعو الله أن يصرف عنه شر الأشرار». .وكيد الفجار» فبقي فيها 
ليلتين» ثم أشار عليه بعض الأحباب بالتوجه إلى بيروت والتي كانت تعيش 
فتئنة عظيمة فكثر فيها الهرج والمرج» وبعد استخارة الله توجه الشيخ إلى 
بيروت في الثلث الأول من الليل. ويصف الشيخ رحلته هذه وما فيها من 
مخاطر بقوله: «الفتنة» والقتل بدون أي سببء» لا يزال مستمرا ‏ يعني في 


.078/١( انظر: حياة الألباني‎ )١( 
ميختصر الشمائل المحمدية (؟).‎ (0 





«آراء الشيخ لبان الفتهية فى العبادات» 


بين الكتبه 0 فإذا رأوا من ا ما لا يعجبهم تقلت د نفوسهم 


بالغضب الشديد» وقاوموا الانحراف دشدة و 
بل 0 هو 0-0 كم واعتدر عنه م - ما 5 ا 
الكاتيين قاع ل” 


فليعلم هؤلاء القراءء الى بحمد الله أيه أبتدئّ أحداً برد على رداً 
علمياً لا تهجم فيهء بل أنا له من الشاكرين» وإذا وجد شيء من تلك 
الشدة. في مكان ما من كتبي ؟ فذلك يعود إلى حالة من حالتين: 


الأوك: أوتتكون يردا على سوءر على اأعزامع واتتفط اقيق :واساء 
إلى مهنا + واقتراء الى قالة .مد أومفل :هؤلاء الظلمة [0 يقيد فبهم فى 
اعتقادي ‏ الصفح واللين. ٠‏ بل إنه قد يضرهمء ويشجعهم على الاستمرار 
في بغيهم وعدوانهم؛ كما قال الشاعر: 


إذا اكت ااكرميف الكرمم لكف .بوإن اقفن اكرمت اكيم قهونا: 
ووضع الندى في موضع السيف بالعلى 0 مضر كوضع السيف في موضع الندى 
بل إن تحمل ظلم مثل هؤلاء المتصدرين. لإرشاد الناس وتعليمهم. 
قد.يكون أاتعيانا :فوق الطاقة البشريةة: ,ولذلك جاءت الشتريعة الإسلافة 
مراعية لهذه الطاقة. فلم تقل ب محمد الله كما ف الإنجيل المزعوم اليوم : 
لمن ضربك على خحدك الأيمن. فأدر له الخد الأيسي؟ ومن طلب منك 
رداءك فأعطه كساءك»» بل قال تعالى: #مَمَنٍ أعْتّدَىئ َي تدوأ عل بِمِئْل 


00 تي 


جمس مس سير 3( 5 1 هه سس فور 3 1 
ّْ ما اعتدل 0 4 وقال سبحا نه وحَراؤا سحو سييمه لها 


)١(‏ انظر: مجلة الدعوة» رسالة الأخت الجزائرية. 
(0) سورة البقرة .)١15(‏ ظ 
زفوة سورة الشوزى (55). 
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وحتى قال أ لواحت أن يكون قد وصل يرجه اق د في 
أوذل العمرء التي له يعلم صاحيها ا 506 

فتصور شيخ في مثل هذا العمرء يقال فيه مثل هذا القول» أي بلاء 
وأي ايتلاء هذاء ولكن هل انتهى لمر عند هذا الحد؟ 


كلد بل ازؤاد الأمر سيوع :+ ول جاه : اويل من انان ذلك أن 
كشك داري من (المخابرات)» وفتشت. تفتيشاً دقيقاً في سبع ساعات 
اكش وصادروا لحو سعينْ خطابا من ميختلف البلاد الإسلامية. وغيرها. 
وكذلك صادروا عديداً من الأشرطة لي ولغيري من طلاب العلم؛ بدعوى 
'البحةءعن أسلحة. :ومفرقعانت:.والله المستعان”. 


البطلاب التائ : 





حدته وصلابته غفر الله له 


أنه فيه حذة» وشدة» يقول عنها المسزوت 7 : «إلا أن فى طبيعته لونا من 
الشدة» قد تبلغ اعفان حك العامة حتى مع محبية ) نضل عن ا 


وهذا بعحده ولأحيد ملمويها كل من قرأ كتبه 00# 


ولكن هذه الشدة والحدة لها أسباب أثرت على أسلوب الشيخ قال 
الشيخ محمد لطفي الصباغ: «وقد اتصفف الشيخ يكأنهة» بحدة شديدة كان 
يواجه بها المخالفين له من علماء قدماء ومحدثين» ولا شك في أن هذه 
الخدة زادت من خصومه. ولكن هذه الحدة. لم تكن حكراً عليه وحدهء 


.)567/9/( السلسلة الصحيحة‎ )١( 

99 اليضوو الماةة: . 

(01تجوك المقدون مولك كتاب علماء ومفكرون عرفتهم. 

(4) انظر: علما ومفكرون عرفتهم .)7517/1١(‏ 

(4) حتى تتبعه بعض كتاب الضلالة والفمةلفاً اسماة قاموس شتائم الالبانق: 
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حديث رسول الله ع ؛ كقولي ا تحت الحديث :)١55(‏ «لم يخجل 
السيوطي'' ‏ عفا الله عنا وعنه ‏ أن يستشهد بهذا الإسناد الباطل؛ فإن 
(أبو الدنيا) هذا أفاك كذاب». لا يخفى حاله على السيوطي». 

فإن الباعث على هذه الشدة» إنما هو الغيرة على حديئه يَكِةِ أن 
ينسب إليه ما لم يقله.» وسلفنا في ذلك». بعض الحفاظ المعروفين بالدين 
والتقوى» فانظر مثلاً قول الذهبي''' كن في الحاكم؛ وقد صحح الحديث 
الأتي في فضل علي فيه برقم (1617): ض 

اقلت: بل والله موضوعء وأحمد الحراني كذاب» فما أجهلك على 
سعة معرفتك؟). 

فليتأمل القارئ الفرق بين الحاكم», والسيوطي من جهة» وبين عبارة 
الذهبي في الحاكم» وعبارتي في السيوطي من جهة أخرى» انتهى كلامه أنه" 

والمتأمل في حياة الشيخ» يجده قواماً بالحق آمراً بالمعروف» ناهياً 
عن المنكرء لا تأخذه في الله لومة لائم» ومن كان بهذه الصفاتء. ففي 
ساووة حدة وشدة؛ كما هو حال بعض السلف: 

فأبو ذرٌ ؤَينه يقول عنه الذهبي كْه: «وكان رأسا في الزهد والصدق 


)١(‏ عبدالرحمن: بن أبي بكر بن محمد ابن سابق الدين الخضيري السيوطي. جلال الدين: 


إمام حافظ موّرخ أديب. ولد عام 444ه»ء وعندما بلغ عمره أربعين سنة اعتزل الناس» ' 


وخلا بنمسه توفي عام ١41ه»ء‏ له من المصنفات: الإتقان في علوم القرآن» إسعاف 
المبطأ في رجال الموطأء الألفية في الحديث. انظر: الأعلام (701/0). 

(؟) محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز التركمانى الأصل الدمشقى أبو عبدالله شمس الدين 
الذهبى الحافظ الكبير» ولد ثالث شهر ربيع الآخر سنة 7177هء قال ابن حجر: حتى 
كان أكثر أهل عصره تصنيفا وجمع تاريخ الإسلام» فأربى فيه على من تقدمه بتحرير 
أخبار المحدئين خصوصاء من مؤلفاته: سير أعلام النبلاء» تاريخ الإسلام» اختصر 
تهذيب الكمال في تذهيب التهذيب: واختصر التذهيب في الكاشف» واضر في سنة 
اخلف وأربعية وسبعمائة وتوفيى في ليلة ثالث ذي القعدة سنة ثمان وأربعين وسبعمائة. 
انظر: الدرر الكامنة فى أعيان المائة الثامنة (771/2): ذيل التقييد .»)25/١(‏ البدر 
الطالع (003/5. 0000 

(6) انظر: سلسلة الأحاديث الضعيفة .)52١/١(‏ 


تيد 200 سس سس مويب سم سس بس ع يلوس سب و 
عب بجع اب ب د »ع سي ب بسو .سه يس الس و ا سس عو يس ليسي سس بس له 3 
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وأنا ذاكر 5 الله تعالى» أن تمام هذه الآنة الثائية لد ال 
م ام رح ال ارسي لو لسو وموس ما عله ين سبل 
5 إن المَبيلٌ عل لذن لمن الناض وسَعْونٌ فى لْرْضِ عير العو كيلك لَهُرَ 
0 ل ولد معن وف | الت أن عر لخر 46 ولكني أعتقد 
أن الصفح المشكور» والصبر المأجور. إنما هو فيمن غلب على الظن أن 
ذلك ينفع الظالم ولا يضره» ويّعز الصابرء ولا يذله؛ كما يدل على ذلك 
سيرته يك العملية مع أعدائه . . . ثم وأقل ما يؤخذ من هذه الآيات» ونحوهاء 
أنها تسمح للمظلومء بالانتصار لنفسه بالحق». زوك تعد بعلم ٠‏ كقوله تعالى : 
غلا عت أله الكهو السو مِنَ القَوّلِ إلا من ظَيرّ من مه صميعًا عَلِيمَا 402" ؛ 
والسنة تؤكد ذلك. وتوضحه؛ كمثل قوله يَكِِةِ لعائشة وَبْيّنَا حين اعتدت إحدى 
ضراتها عليها «دونك فانتصري»» قالت: فأقبلت عليهاء حتى رأيتها قد يبس 
ريقها في فيهاء ما ترد علي ناه تؤرايت النبي كَِةٍ يتهلل وجهه رواه البخاري ‏ 
في «الأدب المفرده بسند صحيح ... .. ثم قال: فأرجو من أولئك القراء لا 
يبادروا بالإنكار» فإني مظلوم من كثير ممن يدعون العلم» وقد يكون بعضهم 
ممن يظن أنه معنا على منهج السلف», ولكنه ‏ إن كان كذلك ‏ فهو ممن أكل ‏ 
البغعض والحسد كبده . .. ثم قال: د المعسائليق أن يكونوا 
واقعيين» لا خياليين» ديفي مني أن أقف في ردي على الظالمين» مع 
قول ري العالنيين 39 تدرا رركت لله لا يِب الشيّرت »4 ”. 
متجاوب مع ولك الجاهلي القديم : ظ 


ألا لا يجهلن أحد علينا فنجهل فوق جهل. الجاهلينا 
اذا مالل ان أكون سن الجا سين 

الحالة الأخرى: أن يكون هناك خطأ في حديك عا صدو نن. تعفن 

من عرف بقلة التحقيق» فقد أقسو على مثله في الكلام» غيرة مني على 


01 :ضور الشوورى: من ايه 40 إلى 618 
() سورة النساء .)١5/8(‏ 


إفرة سورة البقرة .)١9٠9(‏ 
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بدتلقم كالم عمال و0 «سمعت مالكا سكل عن تخليل أصابع 
الرجلين في الوضوءء فقال ليس ذلك على الناس» قال فتركته حتى خف 
الناس» فقلت له: عندنا فى ذلك سئة .. ثم ذكر له حديث المستورد بن 
شداد القرشي قال: «رأيت رسول الله كِِ يدلك بخنصره ما بين أصابع 
رجليهاء فقال: إن هذا الحديث حسن »ع وما سمعت به قط إلا الساعة». ثم 
سمعتهة نعل ذلك عنال فيأمر بتخليل الأصابع)”'". 1 

والإمام الشافعي كلل له مذهبان كما هو معروفء. قديم» وجديد. 
وفي الجديد كثير من المسائل التي يخالف فيها قوله في القديم. 

والإمام الو 3 تحصى المسائل التي له فيهاء قولانء ا ثادائة 

وهذه طبيعة العمل البشري لا بد فيه من: العجز والتقصير؛ من أجل 
يستحيى من التراجع عنه ) إذا ما بدأ له ان غيره هو الصواب. 

لم اواك تعد شى قسب العلا المستدييو: وال فقها ةاعد 
الإمام الواحدء سواء الحديث وتراجم رواته» أو في الفقه ومسائله. 

وهذا ما خطه الشيخ منهجاً لد يقول ك: «وعليه فلا يستغرين القارئ 
الكريم تراجعي عن بعضص الآراءء والأحكام التي 00 بعضها في هذا 
المجلد تحت الحديث (50) عند الكلام على حديث: «لا تذيحوا إلا 


مسنةة”"» وغير ذلك من الأمثلة؛ فإن لنا فى ذلك بالسلف أسوة حدنة)”'. 


)1١(‏ عبدالله بن وهب بن مسلم الفقرشي مولاهم أبو محمد المصري الفقيه ثقة حافظ 
عابد قال يحيى بن بكير: هو أفته من ابن القاسمء وقال يونس هن عبدالأعلى 
طلب للقضاء فجئن نفسه والقطع توفى 87١ه.‏ انلر: الكاشف 2)107/1١(‏ تقريب 
التهذيب .)"58/١(‏ 0 

(6) انظر : الجرح والتعديل (81/1). 

(9) صحيح مسلم )١000/8(‏ رقم )١977(‏ وسيأتي كلام الشيخ حوله. 

(؟) انظر: السلسلة الضعيفة .)5/١(‏ 
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والعلمء والعمل قوالا بالحق. لا تأخذه في الله لومة او د 

3 

إن يده من الع دا 
قواماً بالحق لا تأخذه في الله لومة لائم» قال عنه الحافظ الذهبي: «ولولا 
جل نه وزعارته لكان من خيار القضاه»). ومن العجيب أن هذا الإمام اعتقل 
عزل أقبح عزل لأمر ماء وحبس بالقلعه بضعة غشر شهرا)”" 

وهذا الإمام الحافظ شامة الأندلس أبو محمد عبدالله بن سليمان بن داود 
الأنصاري الحارثى ى الأندلسي الأندى قال عنه الذهبى ركان صسهيد] لسر 
محيبا الى الناس . جزلا مهيبا فى الحق على حدة فيه؛ وونها اوقسة ا 

فنسأل الله له المغفرة» ونجد له العذرء ولا نتبعه فى ذلك. ولكن لا 
يكن هذا الأمر عتبة من خصومه ‏ وأكثرهم أهل بدع وضلالة في الطعن 
فيه» والنيل من عرضه نه فإن الشيخ الألباني قل كو صوابه. وعلم 
بحريه للحق. وانسع علمه. وظهر دكاوه وعرف صلا حه ؟؛ فنر جو أن يغفر الله 
له ختطأاة ويتجاوز عنا وعنه. 





إن مما اتصف به الشيخ وتميز بهء أنه دائم الإطلاع والمراجعة 
لمؤلفاته» وإذا جاءه-الحق من أي إنسان قبله» وسارع- بالتراجع. عن خطأئه. 
وهذا المنهج هو منهج العلماء الربانيين: ‏ 

فالإمام مالك انه يفتى نمال ثم يبرجع عنها لما 0 عقدة السنة 


.)47//5( انظر: سير أعلام النبلاء‎ )١( 

(١؟)‏ انظر: معجم الذهبي »)»44/١(‏ طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 0 اليك طيقات 
الشافعية الكبرى .)597”/١١(‏ 

(8) انظر: تذكرة الحفاظ 2)١17917/4(‏ تاريخ الإسلام .)٠١5/45(‏ 
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.فلا غرابة إذن أن يختلف قول الحافظ الواحد فى الراوي الواحدء 
والحدية» الو اهر. ْ ْ 

وفال :82 :+ نالا" لأنة الأناتى اذ مشظ يسافنا لاه «قاذا عصرم يعد 
رسول الله كل فأنا بفضل الله أرجع إلى الحق إذا بدا لي من غيري. 
مهما كان شأنه؛ وكتبي»: وتراجعي عما تبين لي من خطئي أكبر شاهد على 
ما أقول. حتى اتخذ ذلك بعض الصبيان الشانئين الجاهلين غرضاً لينسبني 
الى عن “ل يلي إل سمه نوا فقاله من 1ل انقوف الف لت ظ 

وضرب لذلك مشلا بالراوي عبدالله بن الفينة” 0 فإن زاغ الشيخ فيه - 
أنه ضعيف إلا ما روى عنه أحد العبادلة» يقول: «ومع البحث والتحري 
انكشف لى أن الإمام أحمد ألحق بهم قتيبة بن سعيد المصري/014.. 

وهذا يستلزم من الشيخ أن يراجع جميع مرويات عبدالله بن لهيعة 
التي رواها عنه قتيبة بن سعيد فيصححهاء وقد ضعفها من قبل. 
00 فرحم الله الألباني حين يقول: «فرحم الله عبداً دلني على خطئي» 
وأهدى إلى عيوبي؛ فإن من السهل علي - بإذنه تعالى وتوفيقه - أن أتراجع 
عن خطأ تبين لي وجههء وكتبي التي تطبع لأول مرة» وما يجدد طبعه 
منهاء أكبر شاهد على ذلك»"'*. 


.)1//١( انظر: صحيح الترغيب والترهيب‎ )١( 

(6) انظر: السلسلة الصحيحة (6/5). 

(6) عبدالله بن لهيعة بفتح اللام وكسرالهاء بن عقبة الحضرمي أَبو 55506 المصري 
القاضي قال الحافظ: صدوق خلط بعد احتراق كتبه» وروا ابن المبارك» وابن .وهب 
عنه أعدل من غيرهماء وله في مسلم بعض شيء مقروناً بغيره» وقال الذهبي: العمل 
على تضعيف حليئه. مات سنة مئة وأربع وسبعين وقد ناف على الثمانين. انظر: 
الكاشف »4)0540/١(‏ تقريب التهذيب .)5١19/1١(‏ 

(4) قتيبة بن سعيد بن جميل بفتح الجيم بن طريف الثقفي أبو رجاء البغلاني بفتح الموحدة 
وسكون المعجمة يقال اسمه يحيى وقيل علي ثقة ثبت مات سنة ٠11ه.‏ انظر: 
الكاشف 2»)١171/9(‏ تقريب التهذيب .)105/١(‏ 

(©) انظر: المصدر السابق. 

(5) انظر: السلسلة الصحيحة .)١5177/97/(‏ 
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من أجل ذلك تجد الكثير من الأقوال قد تراجع عنها الشيخ. سواء 
:الحديثية منها أو الفقهية» وقد بين كن السبب فى ذلك بقوله: «وإن مما 
ساعد علق ذلقي الوق فا ذكرت دن السدر الشرى لتقت ونا بين 
آأونة وأخرى. على مطبوعات جديدة؛ كانت أصولها في عالم 
المخطوطات» أو المصورات» بعيدة عن متناول أيدي الباحثين والمحققين» 
إلا ما شاء الله منها لمن :شاءء فيساعد ذلك “من كان مهتماً بالوقوف على . 
هذه المطبوعات» والاستفادة منها على التحقيق أكثر من ذي قبل2'”0. 


ويقول ايا (فالإنسان بحكم كونه 0 شيعينا» وشباعيا 00 
فهو في ازدياد من الخيرء سواء كان 07 أو 52 ما يشاء الله عز 
وجل » ولذلك تتجدد أفكاره» وتزداد مغلوماته» وهذا أمر مشاهد في كل 
العلوم ومنها علم الحديث؛ القائم على معرفة الألوف من تراجم الرجال. 
وما قيل فيهم : ولعفيلدء والاطلاع على آلاف الطرق» والأسانيد. 


(0) انظر: السلسلة الصحيحة .)١51١7//(‏ 
ومن هذه الكتب التي طبعت ولم تكن مطبوعة لدى الشيخ من قبل : 
صحيح ابن حبان» كشف الاستار بزوائد البزار» البحر الزخارء معجم الطبراني 
الكبير؛ معجم الطبراني الأوسطء الدعاء للطبراني؛ شعب الإيمان للبيهقي» الزهد 
الكبير للبيهقي» .كتب ابن أبي الدنيا وغيرها كثير. 
يقول الشيخ : «فهذه المصادر كانت من الأسباب التي فتحت لي طريقاً جديداً للتحقيق» 
علاوة على ما كنت قدمتء» فقد وقفت فيها على طرق» وشواهد؛ ومتابعات لكثير من 
الأحاديث التي كنت قد ضعفتهاء تبعاً للمنذري وغيره» أو استقلالاً بالنظر في أسانيد 
بعدادري التي ذكرها هو أو سواهء فقّويتها بذلك». انظر: صحيح الترغيب والترهيت 
(1). ظ 
ومن أمثلة ذلك» ما قال الشيخ عن المنذري 5 ااففاتهما متابعة الحسين بن 
ثوبان وعمرو بن الحارث المقوية له؛ مما ورطني قديما وقبل طبع (المعجم. الكبير) أن 
أخرج الحديث في الضعيفة برقم )5١7١(‏ متابعة مني لهماء ولا يسعني إلا ذلك؛ ما 
دام المصدر الذي عزواه إليه لا تطوله يدي؛ كما كنت بينت ذلك فى مقدمة كتابي 
'صحيح الترغيب '"» أما وقد وقفت عليه لآنء وعلمت أن ابن لهيعة قد توبع ‏ خلافاً 
لما أوهما - فقد قررت إيداعه في ' صحيح الترغيب). انظر: السلسلة الصحيحة 
.)١57//(‏ [ 
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لا بد لي من شكر فضيلة الشيخ العو 0 فلن اهتمامه بالكتاس» ظ 


وحرصه على نصح القراء والطلاب» ومحاولته الكشف عن أخطاء الكتاب 
تسيب بوآيةم» ...م ثم قال: :وأرق :من تماء. الشكر أن اععرف بإضابفه البحق 
فيها. ا رحعت إل رأية فيها)”''. 


وفيما دلوي 2 سنت رضن لبعض من تراجعات | لشيخ الف لفقهية ليتضح لنا 
منهجه اده فى هذه الجزئية المهمة: 
1 نحاسة الدم : 
ذهب الشيخ إلى القول بنجاسة الدم", ثم رجع بعد ذلك وقال 
660 
بطهارته . ظ 
' - الأذان فى أذن المولود: 

قال: باستحبابه في إرواء الغليل”'» ثم رجع بعد ذلكء» وقال 


)١(‏ حمود بن عبدالله بن حمود بن عبدالرحمن التويجري ولد في مدينة المجمعة عام 
5 هه وتولى القضاء في المنطقة الشرقية (برأس تنورة) عام 548١١ه»ء‏ ثم في 
الزلفي» ثم طلب الإعفاء منه فأعفي. ثم تفرغ للبحث والكتابة حتى توفي في مدينة 
الرياض في الخامس من شهر رجب عام 7١5١ه»‏ من مصنفاته :إثبات علو الله ومباينته 
لخلقه. الإجابة الجلية على الأسئلة الكويتية» التنبيهات على رسالة الألبانى فى الصلاة. 
انظوة تثمة الأعلام »)١84/1(‏ معجم مصنفات الحنابلة (/778/0).» مجلة البيان العدد 
ا 

(0) انظر: صفة صلاة النبي عق (57). 

(6) قال يد عند كلامه عن جواز نقل دم الإنسان: «لأن الدم وإن كان نجساء فإنما هو 
الدم المسفوح» انظر: الشريط رقم )١16(‏ من سلسلة الهدى والنور. 

(5) مسائل الحويني شريط رقم (0)508 وسيأتي مزيد بحث لهذه المسألة. 

(0) قال كته عن حديث أبي رافع: «رأيت رسول الله يَهِ أذن في أذن الحسن حين ولدته 
فاطمة بالصلاة»» قال عنه الشيخ في إرواء الغليل حسن إن شاء الله تعالى :)5٠0/4(‏ 
وقال: «كنا نقول من قبل بشرعية الأذان في أذن المولود؛ شريط رقم (0551)» قال 
الشيخ بعد نقل كلام للمباركفوري في تقوية الحديث: «فتأمل كيف قوى الضعيف 
بالموضوعء وما ذلك إلا لعدم علمه بوضعه. واغتراره بإيراده من ذكرنا من العلماءء 
وكدت أن أقع أنا أيضاً في مثله» انظر: السلسلة الضعيفة (591/1). 
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وهذا يبرز لنا مدى ما كان عليه الشيخ من حب للحقء فلذلك هو لا 
يفشي النقرودولة توعيعه الودوة الكن ركوة: اليدف متا الوضول إلى 
الحق. عدا عن الشتيمة والبغي وراتمه يقول نه : (إني أنصح كل من 
أراد أن يرد على أو على غيري - ويبين لي ما يكون قد زل به.قلمي» أو 
اشتط عن الصواب فكريء. أن يكون رائده من الرد النصح والإرشاد. 
والتواصى. بالحق. .ولس البخقناء» والحسدة” فإنها التستاصئلة للدية 4 كما 
قال كله : لادب إليكم داء الأمم قبلكم : البغضاء والحسدء والبغضاء هي 
الحالقة» ليس حالقة الشعر ولكن حالقة الدين'”''. كما هو شأن ذوي 
الأهواء» والبدع مع أهل الحديث». وأنصار السنة في كل زمان ومكان. 
وكما فعل معي بالذات كثير منهم - ولا يزالون مع الع 


وهذا ما اعتاده الشيخ من شكر من نبهه على مطاف ومبادرته 
بالرجوع إلى الحق متى ظهر لهء ويظهر ذلك في المثالين التاليين: 


قال الشيخ: «فهو خطأ تقدم التنبيه عليه في كلام المعلق المذكورء 
وقد كنت وقعت أنا أيضاً فيه حين ألفت كتابي «أحكام الجنائز وبدعها» منذ 
نحو خمس وعشرين سنة» ثم نبهني عليه الدكتور الفاضل عبدالعليم 
عبدالعظيم جزاه الله خيراً)”". 


ردان ان تحب بساح لىع ينين إلى ماالتك يلزن فى دن 
خطأ. أو وهمء مما لا ينجو منه إنسانء. فإذا نشرت آرائي؛ تمكن أهل 
العلم من الاطلاع عليهاء ومعرفة ما قد يكون من الوهم فيهاء وبينوا ذلك 
ل ل ا 5 *() 
في كتابة أو مشافهة» فشكرت لهم غيرتهم» وجزيتهم خيرا" . 


ويقول معقباً على من تعقبه في كتابه صفة صلاة النبى كَلهِ: «وختاماً 


(1) سنتن الترمذي (111/5). 

(*) انظر: السلسلة الضعيفة .)7/1١(‏ 

48 :انر بسلغيلة الأخاديت" السيعييعة 10 

(5) انظر: الأجوبة النافعة عن أسئلة لجنة مسجد الجامعة )١١(‏ 
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إتيانها - أي الحائض - إلا بعد أن تصير مستحاضة وتغتسل؛ فلا بد من 
الغسل لقوله تعالى: «ؤوَلا كَقَرَبوْهُنَ حَقَ يَظهَرنَ4”'' والطهر بانقطاع الحيض 
موفَإِذًا هن ل 1 
ثم رجع الشيخ بعد ذلك إلى القول بجواز إتيانها قبل الغسل” ". 
ه- حكم الأذان والإقامة للمنفرد: 
كان الشيخ كلل يرئ أن الأذان هو الآقامة للم د 270 


ثم رجع إلى القول بوجوبهما على المتقردء قال كل معلقاً على 
حديث المسىء صلاته: «فيه أن الأذان والإقامة واجبان على المنفردء وهذا 
فد فؤائد هذا الحويع؟ ظ 


_- وجوب سثر العاتق فى الصلاة : 


ذهب الشيخ إلى وجوب الالتحاف بالثوب إن كان واسعاًء وإذا صلى 
مكشوف العاتق مع القدرة على السترة. فإن صلاته تصح مع الحرمة قال 
كه : «وفي رواية عن أحمد: أنه تصح صلاته ولكنه يأثم بتركه. وهو الحق 
إن شاء الله»''» وقال أيضاً «وأما بطلان الصلاة بترك الالتحاف»ء فغير 
ظاهر من الحديث. والله اعلم)””". 


)1١(‏ سورة البقرة (؟517). ظ 

(0) انظر: الثمر المستطاب .)56/١(‏ 

(90) كما سيأتى بحث ذلك. 
قال ليله حسين العوايشة: «وأنا أعلم من شيخنا ‏ الألباني - أنه يرى جواز إتيان 
المرأة قبل الاغتسال بعد الطهر من الحيض أو النفاس» كما في الطبعة الأولى من 
الطبعة الجديدة من «آداب الزقاق» سنة 1509١ه‏ ثم سألته: «هل رأيتم غير ذلك؟1, 
فمال نعم» يظهرن غير يظهرن. فلا بد من الاغتسال» انظر: الموسوعة الفقهية الميسرة 
٠ ' .)١81/1(‏ 

(4) انظر: الثمر المستطاب )5١7/1(‏ 

(4) انظر: مشكاأة المصابيح (56؟). 

(5)- انظر : الثمر المستطات (947؟7) 

0) انظر: المصدر السابق. 
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بتضعيف الحديث في السلسلة الضعيفة”''. 
الصفرة والكدرة: 

كان الشيخ كل يرى أن الصفرة والكتزوة تجن يها ؟ لظذاف ديك 
فَاطِمَة بنْتِ اا «أنها كانت تُسْتَحَاضٌء فقال لها النبي يِْهِ: إذا كان دَمُ 
000 فإنه دم أَسْوَد ِعْرَفُ فإذا كان ذلك فامسكي عن الصَّلَاقٍ فإذا كان 
الكده فُتَوَضْيِي وَصَلَى َإِنْمَا هو عِدقٌ)”! "قال الشيخ عن هذا الحديث: «فهذا 
الحديث يفيد أن الصفرة مركيو قن لتر ذه الحيض أسود يعرف» 0 

ثم رجع الشيخ إلى مذهب جمهور العلماء القائلين بأن الحمرة 
والصفرة والكدرة» قبل الطهر حيض قال كألثه: «وكنت قديماً أرى أن 
الحيض هو الدم الأفرة فقط لظاهر حديث فاطمة بنت اك حبيش وكين 
المذكور في الكتابء ثم بدا لي» وأنا أكتب هذه التعليقات أن الحق'ما ‏ 
ذكره السيد سنايق؟ أن«الحمرة والصفرة» :والكدرة أيفا قبن الظيو»: لهذا 
الحديث وشاهدهء وبدا لي أنفا أله لأ يعادهنيها جديف نالية و لا رازه 
فى دم المستحاضة التي اختلط عليها دم الحيض بدم الاستحاضة» فهي 
تميز بين دم الاستحاضة ودم الحيض بيو 
5 - إتيان الحائض قبل غسلها : 

ذهب الشيخ إلى عدم جواز إتيان الحائض حتى تغتسل: «ولا يجوز 


> ثم ذكر حديث ابن عباس عند البيهقي في الشعب وحكم عليه بالوضع ثم قال: «والآن 
وقد طبع والحمد الله - كتاب البيهقي (الشعب)» ووقفت فيه على إسناده» وتبين لي 
شدة ضعمه. فقد رجعت عن التحسين المذكور. وعاد حديث أبي رافع إلى الضعف 
الذي يقتضيه إسناده» وهذا مثال من عشرات الأمثلة التي تضطر إلى 0 أن العلم ل 
.يقبل الجمودء وأن استمر على البحث والتحقيق حتى يأتينى اليقين. والحمد الله رب 2 
العالجية :اهرب السلولة افع و ْ 
)١(‏ انظر المصدر السابق؛. وكذلك الشريط رقم (557) من سلسلة الهدى والنور. 
(؟) سنن أبي داود (70/1) باب من قال إذا أُقْبَلَتْ الْحَيْضَهُ تَدَعُ الصَّلَاةَ رقم (1457). 
(*) انظر ؛ “الثمر المستطاب .)"3/١(‏ ظ 
(9) لظن ققام الفة :0193 
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تلامذزنه 


لقد تتلمذ على يد الشيخ العدد الكبير من العلماء والمحققين» منهم 
من أل منه مباشرة» ومنهم من أخذ واستفاد من كتبه أو دروسه المسحجلة : 

كان يتردد على الشيخ في دكانه في دمشق» وتلقى علم الحديث عنه”''. 
"١‏ - الدكتور عمر الأشقر 

فزاحب سكناث الذافنة الصيت»: كان عدرها ركلة الخريعةك جامعة 
القويت 0 


)١(‏ له عدد من الأعمال منها: 
قدو عه الفلراننى الكبير في ٠١(‏ مجلدا). 
؟ - تحقيق خلاصة البدر المئير لابن الملقن. 
"' - تحقيق بيان الوهم والإيهام لابن القطان. 
؛ - تحقيق تخريج أحاديث المنهاج للبيضاوي لابن الملقن. 
ه - تحقيق جزء من نتائج الأفكار للحافظ ابن حجر. 
 *‏ تحقيق .رسالة فى الأحاديث الموضوعة لابن عبدالهادي. 
وغير ذلك القت والأجزاء الحديثية. 
(؟) له من المصنفات: ظ 
١‏ العقيدة في ضوء الكتاب والسنة. _- 
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ثم رجع إلى القول ببطلان صلاة من صلى وعاتقه مكشوف وهو قادر 
على ستره قال كدنهُ: «وفى الحديث دلالة على أنه يجب: على المصلى أن 
يستر من بدنه ما ليس بعورة» وهو القسم الأعلى منهء وذلك إن وجد كما 
يدل عليه حديث ابن عمر وغيره» وظاهر النهي يفيد بطلان الصلاة» ويؤكد 
ذلك وله كه الا وصلين احدقو.فى النوبه الراجد ليس على 
»200237 , ش 


لأ ل يد لاي" 


قبله. أو بعذه») 00 017 أء سلمة ونا عتذننا: سثتلة عن أكثر الأياء 
وكأنهم أنكروا ذلك فقاموا بأجمعهم إليهاء فقالوا إنا بعثنا إليك هذا في 
كذا ركذا و ابلك قلت كذا عالت د إن لاه كله أكثر ‏ 
5 يدان اليا 

ثم رجع بعد ذلك إلى القول بتحريم 7 يوم الس 


)0( صحيح البخاري 2)١51/1١(‏ باب 505 الواحد فليجعل على عاتقيه رقم 
76 صحيح مسلم )754/١(‏ رقم (615). ظ ظ 

() انظر: تمام المنة )١17(‏ وصرح ببطلانها في شريط رقم )35١5(‏ من سلسلة الهدى 
والنور. - 

() صحيح ابن خزيمة (/2)18 وصححه الشيخ دنا أ في صحيح الجامع الصغير رقم 
(18)» وصحيح الترغيب والترهيب طبعة المكتب الإسلامي. 

43 وسيأتي مزيد بحث للمسألة. 
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0 الشيخ محمد جميل زينو : 


وقد لازم الشيخ طويلا في منطقة حلب وحماة والرقة. يعمل اليا 
مدرها فى مدرسة دار الحديث الخيرية في مكة الك يد 


7 الشيخ مشهور بن حسن آل سلمان يكنى بأبي عبيدة : وهو من أنجب 
طلاب الشيخ في الأردنء ولد في فلسطين عام ١٠78١ه»ء‏ ثم انتقل 
إلى الأردن» وأكمل دراسة الجامعية في الفقه وأصوله ولقد أثنى عليه 
تحقيق قام به الأخ الفاضل مشهور حسن في تعليقه على كتاب 
الخلافيات ل 0 قلا نيرال يعسن فى الو 


4 - الشيخ علي بن حسن الحلبي من تلاميذ الشيخ في الأردن» ولد عام 
٠ه‏ في مدينة الزرقاء في الأردن» والتقى بالشيخ عام /ال191ام, 
وقد أثنى عليه الشيخ كأ بقوله: «وبسط القول في بيان عوار كلامه 
وتضعيفه إياها كلها يحتاج إلى تأليف كتاب خاصء وذلك مما لا 
يتسع له وقتي» فعسى أن يقوم بذلك بعض إخواننا الأقويا في هذا 


)١(‏ من مؤلفاته: 

١‏ خذ عقيدتك من الكتاب والسنة. 

؟ - توجيهات إسلامية لإصلاح الفرد والمجتمع. 

د الرة على أخطاء الصابوني في كتابيه صفوة التفاسير و ومختصر تفسير ابن جرير. 

د المحملية. 

وغير من ذلك من المؤلقات 
. (؟) انظر: السلسلة الصحيحة 2»)9017/١(‏ طبعة المكتب الإسلامي. 
() من مؤلفاته: 

١‏ القول المبين في أخطاء المصلين. 

؟ - تحقيق الاعتصام للشاطبي. 

7" كتب حذر منها العلماء. 

 :‏ المروءة ونخوارمها. 

5 تحقيق كتاب الموافقات للشاطبي. 
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- الشيخ محمد إبراهيم شقرة 
أقرب التاد فيك من الشيخ في آخر عمره خطيب. مسعحد صلاح الدين 
: عمان بالأردن» وهو الذي تولى الصلاة على الشيخ”'*. 


- الشيخ مقبل سَ هادي الوادعي ينهد : 
درس على يديه في الجامعة الإسلامية في السنة الثالثة فواعد ل 
الحديث» وعلم الإسناد توفي ا في عام 5ه عن فونر فك باهر 
السعية عاماء ودفن بمكة المي 


8 د من ملازمي الشيخ في الشامء ومن أقرب التلاميذ 
* 
له . 


اعالعيرم فى رصرء الكتاب والسنة. 
0ك 0 بين دعاأة الإسلام وأدعياء ا 
مقاصد المكلفين. 2 
0 المقه الإسلامي. 
الجنة والنار. 
)١(‏ وهو مؤلف كتاب " ماذا ينقمون من الألباني ". 
(؟) من مؤلفاته: ظ 
١‏ رياض الجنة في الرد على أعداء السنة. 
الشفاعة. ا 
5 الصحيح المسند من دلائل النبوة. 
 :‏ كتاب الأذان. 
507 الشغار. 
الأحاديث التي شك عليها الذهبي في تلخيصن المستدرك. 
وغير ذلك. 
(86) من مولتاتدة 
١‏ وجوب الرجوع للكتاس والسنة. 
قام بالاشتراك مع الشيخ محمد عيد عباسي بعمل ترجمة موجزة عن حياة الشيخ 
0 الدين. 


آراء الشيغ الأباني النقهية فى العبادات» 





١‏ - حسين عودة العوايشة: كان الشيخ يحبه ويدنيه من أشهر كتبه 
المؤشوهة: القفينة الشيدة 7 

7 - عبدالرحمن بن عبدالخالق ممن أخذ عن الشيخ» وكان الشيخ ينصح 
بقراءة كته”". 


لو يب 


.)0( انظر: قطف الثمار بآخر ما حدث به شيخنا الألباني‎ )١( 
(؟) انظر: السلسلة الصحيحة (0//ا17).‎ 


88 سوير سو ص ومسي ب سب السام ميف يه م م يي 9 جا و 3 


«اراء الشيخ الأياني النتهية في العبادات» 





العلع الاح على التعليي دءنيا"ا ونع عع كبا فى السلبيلة 
| اد 


1 - الشيخ سليم بن عيد الهلالي: من تلاميذ الشيخ البارزين من أبرز كتبه 


- الشيخ أبي اسحاق الحويني واسمه حجازي بن محمد بن شريف وكان 
مولده عام 0ه وله أربعة أشرطة يسأل فيها الشيخ ويناقشه» وقد 
انون عليه الشيخ و يوقال له: «قد صح لك ما لا يصح لغيرك»”*. 
واستدرك عليه'''» وأثنى على بعض كتبه كما في السلسلة الصحيحة”". 


)١(‏ قاله في ثنايا رده على إحسان عبدالمنان. انظر السلسلة الصحيحة .)7٠١/7(‏ وأثئنى على 
بعض كتبه في السلسلة الصحيحة (791/8)./ 
وأثنى عليه الشيخ مقبل بن هادي الوادعي مع عدد من طلاب الشيخ الألباني. انظر: 
تحفة المجيب .)١5٠0(‏ 
له العديد من الكتن: منها: 
١‏ أحكام العيدين في السنة المطهرة. 
؟ ‏ أحكام الشتاء في السنة المطهرة. 
؟' - الإنصاف في أحكام الاعتكاف. 
4 التحذيرات من الفتن العاصفات. 
(0) انظر: السلسلة الضعيفة .)010/١7(‏ 
(6) انظر: قطف الثمار بآخر ما حدث به شيخنا الأليانى (014). 
9 "الظرة الماتيلة الح 0/7 ١‏ 
وكذلك استدرك عليه فى السلسلة الصحيحة (//710). 
له من المؤلفات: ْ ظ 
-١‏ تخريج تفسير أبن كثير. 
؟ ‏ الثمر الداني في الذب عن الألباني. 
"'- تحقيق الناسخ والمنسوخ لابن شاهين. 
النافلة فى الأحاديث الضعيفة والباطلة. 
وغير ذلك 0 المؤلفات. 
(8) انظرة فطل القمار :اير ,نا تعزيت عد اقيق الألباتن 81 
(5) انظر: السلسلة الصحيحة (//ه74). ْ 
68 انظر: السلسلة الضصيحة (ه/همه) 





«أراء الشيخ الأبني الفهية في العبادات» ثناء العلماء على الشيم الأأباني 





ثناء العلماء على الشيخ الآلباني 


لقد كان الشيخ الألبانى كأنه» محط ثناء وإعجاب كثير من علماء 
عصرهء وفي هذا المبحث ننقل بعضاً مما قاله كبار علماء الأمة في الألباني : 

قال الغلامة محب الذين النطيب"'؟: «مؤلف من :دذغاة السنة الذين 
ناصر الدين بن نوح نجاتي الألباني»9 5 


ركان اتحعي عسي جات لحر "10 دالا السالاضي اللطيية 


)١(‏ محب الدين بن أبي الفتح محمد بن عبدالقادر بن صالح الخطيب» يتصل نسبه 
بعبدالقادر الجيلاني الحسني : من كبار الكتاب الاسلاميين. ولد في دمشق عام 7١١1١اه‏ 
وقيل ههه سجنه الإنجليز في العراق سبعة أشهر » وحكم عليه العثمانيون انا 
بالإعدام أشنا المطيعة السلقة ومكتعياء: فأشرف على نشر عدد كير من كتب: التراث 
وغيرها. ونشر من تأليفه " اتنجاه الموجات البشرية في جزيرة العرب * و ' تاريخ 
مدينة الزهراء بالأندلس " و ' ذكرى موقعة حطين ' و * الأزهر. ماضيه وحاضره 
والحاجة إلى إصلاحه» توفي عام 4ه.انظر: الأعلام (587/0). ظ 

(؟) آداب الزفاف (0). 

(9) ولد محمد حامد الفقي في سنة ١١٠١7١اه‏ بمليرية البحيرة بمصر ولكنا بهاء والشيدق 
بالأزهر عام ”1ه وتخرج منه» وتفرغ للدعوة إلى الله وهو مؤسس جماعة أنصار 
النئة المححدية لذن الحفكنات : تحقيق كناب إغاتة اللهقان لابن القيو ع 





«أراء الشيخ الأنباني افقهية في العبادات» ثناء العلماء على الشيخم الثبانى 





بالحديث الشريف» وبيان الحديث الصحيح من الضعيف من الموضوع. 
وما كتبه في ذلك من الكتابات الواسعة كله عمل مشكور ونافع للمسلمين» 
نسأل الله أن يضاعف مثوبته ويعينه على مواصلة السير في هذا السبيل» 
وأن يكلل جهوده بالتوفيق والنيجاح6"''. 


وقال الشيخ العثيمين كلن"'': «فالذي عرفته عن الشيخ من خلال 
اجتماعي به وهو قليل ‏ أنه حريص جدا على العمل بالسنة» ومحاربة 
البدعة سواء كانت في العقيدة أم في العمل. 


أما من خلال قراءتي لمؤلفاته. فقد عرفت عنه ذلك» وأنه ذو علم 
جم في الحديث رواية ودراية» وأن الله تعالى قد نفع فيما كتبه كثيرا من 
الناس من حيث العلمء ومن حيث المنهاج والاتجاه إلى علم الحديف» 
وكذة ثح :كير للضي بوللة للحيو" : 


.)041( انظر: حياة الألباني‎ )١( 

(؟) هو أبو عبدالرحمن محمد بن صالح بن محمد الوهيبي التميمي» وجلده الرابع 
عثمان أطلق عليه عثيمين فاشتهر بهء ولد في ليلة السابع والعشرين من شهر رمضان 
المبارك عام 747١ه‏ في مدنية عنيزة» حفظ القرآن في سن مبكر ثم درس ولازم 
فضيلة الشيخ عبدالرحمن بن ناصر السعدي ظأنة) وفي عام ”ا ١١ه‏ انتقل إلى 
الرياض للدراسة في المعهد العلمي هناك. والتقى الشيخ ابن باز ودرس عليهء 
والشيخ عبدالرزاق عفيفي) ثم تفرغ للتدريس والتعليم. وقد حاز أن على جائزة 
الملك فيصل العالمية لخدمة الإسلام عام 414١هه‏ له من المؤلفات: «مجموع 
الفتاوى بلغت إلى الآن خمسة عشر مجلدء شرح العقيدة الواسطية» شرح رياض 
الصالحين» الشرح الممتع على زاد المستقنع وهو أكثر مؤلفات الشيخ فائدة ونفعاء 
شرح كتاب التوحيد». توفي كذ يوم الأربعاء الخامس عشر من شهر شوال سنة 
١ه‏ بمدينة جدةء ودفن في مكة بجانب شيخه ابن باز رحمة الله على الجميع. 
انظر: ابن عثيمين الإمام الزاهد للدكتور ناصر الزهراني» صفحات مشرقة في حياة 
الشيخ ابن عثيمين لإحسان العتيبي» الجامع لحياة العلامة محمد بن صالح العثيمين 
لوليد الحسن» مجلة الحكمة العدد الثاني. 

() حماة الألباني (651/9). 


ثناء اعلماء على الشيخ الأباني «اراء الشيخ الأباني النقبية في العبادات» 





هيد الدين)”١‏ 


وال الشيخ عوذا لعيه بن عبدالله بن 0 غنه #ولست تنك فى 
عليه وفقدله وسعة اطلاغة وضتائته.بالسلة» زاذه الله علما :وتو فيق 7 . 


وقال أرق لوانت اتيف أديم السيحاة عانها بالتحديث في الغخصر 
الحديث مثل العلامة محمد ناصر الدين الألباني)”؟ 

٠‏ بولا سم لقي سحو لقي و الال تاليف كنات عن عهان لبان 
كتب كتابأ إلى الشيخ ابن بازء يستشيره» فرد عليه الشيخ بجواب فيه: 
انفي د كم ؛ أن الشيخ المذكور معروف لدينا بحسن العقيدة والسيرة» ومواصلة 
0 إلى الله سبحانه»؛ مع ما يبذله من الجهود المشكورة في العناية 


ت المنار المنيف. الاختيارات الفقهية لابن تيمية» توفي طن فجر الجمعة السابع من شهر 
لشيخ ترحمه ا في كتاضت تذكرة أولى ا والعرفان. للشيخ المؤرخ إبراهيم سس 
عبيد آل عبدالمحسن. الطبعة الأولى 478١هء‏ الناشر مكتبة الرشد. 

() انظر: ترجمة اه ظ 
الرياض 2 و 0 من شهر ذي الحجة ‏ من - ضع وكان يرا في ل 3 
ثم أصابه مرض في عينيه عام 147١ه»‏ فضعف بصره ثم ذهب بالكلية عام ٠176اهء‏ 
تتلمذ على عدد من المشايخ منهم محمد بن عبداللطيف آل الشيخ» والشيخ سعد بن 
المؤلفات (الفوائد الجلية في المباحث الفرضية» التحقيق والإيضاح لكثير من مسائل 
الحج والعمرة والزيارة. رسالتات موجزتان في الزكاة والصيام. العقيدة الصحيحة وما 
يضادهاء وجوبت تحكيم شرع الله ونبد ما خالفه. الجهاد في سبيل ١‏ مجموع المتاوى» 
التعليق علئ فح الياري) توفي 1-7 فجر يوم الخميس السابع والعشرين من شهر الله 
المحرم عام ٠ه‏ انظر : : معجم مصنفات الحنايلة (// غ7 فتاوى اللجنة الدائمة 

. ومفكرون عرفتهم (70//1). 

(0) مجموع فتاوى ابن باز (7717/4). 

(84) حياة الألبانني (0"). 

)0( ضصاحب كتاب حيأاة الآلباتئ ول أشهر كناب في ثر جمة الشيخ عثة 


دأراء الشيخ الثباني التهية في العبادات» اء العلماء على الشيخ الأباني 





فتى أرناؤوطياً نشأء نشأة علم وتقى» وكان له من اسمه نصيب هو الأستاذ 
محمد ناصر الدين الألباني» عرف في أوساط الشباب بخدمته للحديث 
وعلومهء؛ وجمع الشباب عليه واشتهر ببنهمة”''. 

وقال الغزالي”'': «سرني أن تخرج هذه الطبعة الجديدة بعد أن 
راجعهاء الأستاذ المحدث العلامة الشيخ محمد ناصر الدين الألباني» وقد 
أثيت فيها كل التعليقات التي ارتآها على ما نقلت في هذه السيرة من آثار 
نبوية ..... ثم قال: قد ييختلف علماء السنة في تصحيح حديث أو 
تضعيفة» وقد يرى الشيخ ناصر ‏ بعد تمحيصة للأسانيد ‏ أن الحديث 
ضعيف» وللرجل من رسوخ قدمه في السنة ما يعطيه هذا الحق»” '"“. 


.)١9( انظر: ترجمة موجزة لفضيلة المحدث أبي عبدالرحمن‎ )١( 

(0) هو محمد الغزلى أحمد السقا ولد في الخامس من ذي الحجة سنة 716١ه‏ بمحافظة 
البحيرة» سماه حسن البنا (أديب الدعوة) من مصنفاته: فقه السيرةء كيف نفهم 
الإسلام. الدعوة الإسلاميةء وفأه الاجل وهو في مؤتمر بالرياض ودكن في البقيع 
بالمدينة النبوية في التاسع من آذار 1997م. 
انظر: موقع الإمام محمد الغزالي على الإنترنت. 

(*) انظر: فقة السيرة النبوية .)١١(‏ 


ناء العلماء على الشيخ الأباني < ظ هارا الشيخ اأباني اتنقهية في العبادات» 





وقال العللامة بكر بن عبدا لله بو كن ' ذايا عن اانا ” ُ. اوهذا 
عين التجاهل . وغمط الناس أشياءهم دعير حى 2 وارتسام علمية الألباني في 
نفوس أهل العلم؛ ونصرته للسنة» وعقيدة السلف أمر لا ينازع فيه. إلا 
عدو جاهل . والحكم نذعه للقراء فلا نطيل»”" . 


ومفلت اللجنة الداتمة عن الشيع الألناتن :كان .يرسي الخيع ابن باز 
ونائبه عبدالرزاق عفيفي فكانت الإجابة: «الرجل معروف لدينا بالعلم 
والفضل وتعظيم السنة وخدمتهاء وتأييد مذهب أهل السنة والجماعة في 
التحذير من التعصب والتقليد الأعمى» وكتبه مفيدة» ولكنه كغيره من 
العلماء ليس بمعصوم؛ يخطئ ويصيب» ونرجو له في إصابته أجرين وفي 
خطأه أجر الاجتهاد» كما ثبت عن النبي كل أنه قال: " إذا حكم الحاكم 
فاجتهد فأصاب فله أجران» وإذا حكم واجتهد فأخطأ فله أجر واحد)”“. 


2302 وقد كتب الأستاذ أحمد مظهر العظمة رئيس جمعية التمدن الإسلامي 
فق : لعرفت«دمشق :محدتها الأكير العلامة بدر الدين الحسيني» فلما 
توفاه الله خلت الديار من إمام تتحه الأنظار إليه فى علوم الحديث» عير أن 


)١(‏ هو بكر بن عبدالله أبو زيد بن محمد من قبيلة بني زيد القضاعية المشهورة» ولد في 
عام 56اه.ء درس في المعهد العلمي»؛ ثم كلية الحريية حتى تخرج عام اماه 
وكان ترتيبه الأول» وفي عام اسه عمل ا في المكتبة العامة بالجامعة 
الإسلامية» تتلمذ على عبدالعزيز بن بازء لازم الشيخ محمد الأمين الشنقيطي نحو عشر 
سنين» حصل في عام 107١ه‏ على شهادة (الدكتوراه)» من مؤلفاته: "فقه النوازل 
ثلاث مجلداتء الجناية على النفسء التقريب لعلوم ابن القيمء بحم المناهمن 
اللفظية. لا جديد في الصلاة "2 توفي كله عام 559١ه.‏ 

< أعد الترجمة: عبدالله بن بكر أبو زيدء القاضي بديوان المظالم. نلا عن موقع الافتاء 

التابع للجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية السعودية. 

(0) قال ذلك في معرض رده على الصابوني في قوله عن الألباني: «فهو ليس بمصاول» / 
ولا بمقارع أمام فرسان الميدان» وله غرائب وعجائب في التصحيح, والتضعيف يندى 
لها جبين الإنسان». انظر: الردود (555). 

(*) الردود (755). 

(؟) انظر: فتاوى اللجنة الدائمة (074/10. 





أعمال الي ومؤثفاته 





«أراء الشيخ الأبان الفتهية في العبادات» 


. | المبحث الساردس: 


أعمال الشيخ ومؤلفاته ان 


أعمال وإنجازات: 
لقد أسندت للشيخ عدة مهمات وأعمال منهأ : 


5 اعفار كلية الشريعة في جامعة دمشق» ليقوم بتخريج أحاديث البيوع 
الخاصة» بموسوعة الفقه الإسلامي التى عزمت الجامعة على 
إصدارها عام 06اه. 

؟- طلب إليه معالي وزير المعارف في المملكة العربية السعودية عام 
هه أن يتولى على قسم الدراسات الإسلامية في مكة» وقد 
عالت الظروف »دون تتنتيق ذلكق””". 

“" - طلبت إليه الجامعة السلفية في الهند» ليتولى مشيخة الحديث» فاعتذر 

عن ذلك لصعوبة اصطحاب 0 والأولاه سمبة الحرت نين اليدن 
08 آنذاك . 

كا اقثير عضو اللمعلين الاعلى للخايفة الاسلامنة بالمدينة: النبوية من 

عام 746١ه‏ إلى عام 798١ه.‏ 


)١(‏ انظر: ترجمة موجزة لفضيلة المحدث الشيخ أبي عبدالرحمن محمد ناصر الدين 
الألبانى .)5١(‏ 








دأراء الشيغ الأبان الفقهية في العبادات» أعمال الثم ومؤفاته 





1-2 كتابه الآخر المسمى «الروض النضير في ترتيب وتخريج 

الطبراني الصغير؛»ء يقول الشيخ: الما انفيةة كان عمري إحدى 
ال 0 )١1(‏ 
وغ ين نبتة أو قتي و خم 0 


ف كبعت مرلقات من «لللك عدر بحن الى رياه وبعص كته لم تطح 
إلا بعد وفاته كأَنهُ فمن كتبه المؤلفة: 


١‏ - آداب الزفاف في السنة المطهرة (مطبوع) 

- «الآيات البينات في عدم سماع الأموات على مذهب الحنفية 
السادات» للالوسي تخريج وتعليق (مطبوع). 

8 - الأجوبة النافعة عن أسئلة الجامعة (مطبوع) 

5 - «أحاديث التحري والبناء على اليقين في الصلاة» تأليف (مخطوط). 

ه ‏ «الاحتجاج بالقدر. لابن تيمية»؟ تحقيق 00 

5 - أحكام الجنائز وبدعها''' (مطبوع) 

7 - أحكام الركاز (مخطوط). 

6 - إرواء الغليل في تخريجح أحاديث منار السبيل (مطبوع) 


شرب لها. 


٠‏ -إزالة الشكوك من حديث البروك (مخطوط) 
- أسماء الكتب المنسوخة من المكتبة الظاهرية (إعداد مخطوط). 


.)١18( انظر: الإمام الألباني دروس ومواقف وعبر‎ )١( 

(؟) وعن سبب تأليفه قال الشيخ : «فقد طلب مني بعض الأعزاء بمناسية وفاة إحدى قريباته 
يوم الجمعة الواقع في ١١‏ ربيع الآخر سنة “/9١١هء‏ أن أضع رسالة مختصرة في " 
آداب الجنائز في الإسلام " لليوم هو أو غيره بطبعها وتوزيعها على المجتمعين للتعزية 
في أيامها المعتادة عندهم ...2 انظر: أحكام الجنائز (8). 








أعمال الشيخ ومؤثائه «أراء الشيخ الأاني الفتهية في العبادات» 


- لبى دعوة من اتحاد الطلبة المسلمين فى أسبانياء وألقى محاضرة 
بعنوان «الحديث حجة بنفسه في العقائد والأحكام» ثم طبعت فيما بعد. 
اك زار قطر وألقى فيها محاضرة بعنوان (منزلة ال في الإسلام» ثم 


لد انقدت من 555-908 عبد العريه برع اذ اانه ركفن اداه يمويف 
العلمية والإفتاء للدعوة فى مصر والمغرب وبريطانيا للدعوة إلى 
8 - 0 على جائزة الملك فيصل العالمية للدراسات الإسلامية عام 
168آه. ٠‏ 


مؤلفاته أنه : 

لقد ترك الشيخ للأمة ثروة عظيمة» كانت نتاج عمر كامل أفنى جله 
في الكتابة م والتحقيق فكانت هذه الثروة العظيمة. 

باكورة أبحاثه واه 


كان أول تحاف الشيخ هو في العقيدة من خلال كتابه "تحذير 
الناجو وى اناد الثرو ساحن ظ 


وسبب تأليفه لهذا الكتاب» أنه لما رأى أباه ومن حوله حريصين على 
الصلاة فى المساجد التى فيها قبور الصالحين» كتب بحثاً عن هذه 
السالةة كينا لقن 11 والده وما فيها من كتب الحنفية والأحاديث» 
وخلص في هذا البحث إلى تحريم الصلاة في تلك المواطن» ثم عرضه 
على شيخه البرهاني» ولكن أجابه بجواب لم يقتنع به الشيخ» فأخذ يوسع 
دائرة البحث» ويبيحث في كتب الفقهاء» وشروح الأحاديث» حتى استكمل 
البحتث بأدلتة من الكتابف والسئة» فكان باكورة أعماله وأسماة #تحذير 
الساحد سه اتاد القيون سينا جل 


)١(‏ وهو كتاب مطبوع. 





«أراء الشيخ الأنياني النتهية في العبادات» أعمال الشيخم ومؤلناته 


"١‏ - تخريج أحاديث كتاب «أداء ما وجب من بيان الوضاعين فى رجب» 


لين «تامجية. 
” - تخريج أحاديث كتاب «الأذكار للنووي». 
يرذلا - تخريج أحافيق كتاب «إرشاد النقاد في تيسير الاجتهاد للصنعاني». 
4" - تخريج أحاديث كتاب «إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان» (مخطوط)ز 
- تخريج أحاديث كتاب «فضائل الشام ودمشق للربعي». 
5" تخريج أحاديث كتاب «مشكلة الفقر؛ للقرضاوي 
31 - تخريج أحاديث كتاب «معنى السنة» (لسليمان الندوي). 
6 - 528 الإصابة إلى من زعم نصرة الخلفاء الراشدين والصحابة (مطبوع). 
4 تصحيح حديث إفطار الصائم قبل سفره بعد الفجر (مطبوع) 
كن الل قات لمات كك 1ف المي ظ 
١‏ - التعليقات الحسان على صحيح ابن حبان (مخطوط). 
؟ - التعليقات الرضية على الروضة الندية (مطبوع في ثلاث مجلدات. 2 
*؟ 2 التعقيب على رسالة «الحجاب» للمودودق. 
4؛ - التعقيب المبعوث على رسالة السيوطي (مخطوط). 
6 - تلخيص أحكام الجنائز (مطبوع) . 
"4 - تلخيص صفة صلاة النبي 5 (مطبوع). 
/ا؟ - تلخيص «حجاب المرأة المسلمة» (مخطوط). 
- تمام المنة في التعليق على كتاب فقه السنة (مطبوع). 


4 - تمام النصح في أحكام المسح. 


)١(‏ وهو مفقود. 





أعمال الشيخ ومؤلفائه «اراء الشيخ الأباني لقتبية في العبادات» 


5 - إصلاح المساجد من البدع والعوائد (للقاسمي) تخريج وتعليق 
١‏ - اقتضاء العلم العمل (للخطيب البغدادي) تحقيق تخريج وتعليق. 
5 -الإكمال في اسماء الرجال (للتبريزي) تحقيق. ا ظ 
6 الإيمان (لابن أبي شيبة) تحقيق وتخريج وتعليق. ‏ 

6 -الإيمان (لابن تيمية) تعليق مص 


١‏ - الإيمان في عبيد القاسم بن ون 'تحقيق وتخريجح وتعليق. 

- «الأمثال النبوية» تأليف مخطوط 0 

 قيلعت -الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث (لأحمد شاكر).‎ ١4 
مطبوع‎ 

٠‏ - بغية الحازم في فهرسة مستدرك الحاكم ‏ (مخطوط). 

عنامي لحان شرم لبدو الور اللضي اده رون يدن لدجو 

751 - تحذير الساجد من اتخاذ شود مساجد (مطبوع). ظ 

39 - تحريم آلات الطرب (مطبوع). 

تسقيق كعاب «الاياث البيدات على عد بلقت الأموات» لنعمان 
الألوسي . 

4 - تحقيق كتاب «الأحاديث المختارة» للضياء المقدسي (مخطوط). 

55 2 تحقيق كتاب «الأحكام الصغرى» لعبدالحق الأشبيلى (مخطوط). 

- تحقيق كتاب «الأحكام الكبرى» لعبدالحق الإشبيلى (مخطوط). 

2 تحقيق كتاب «الأحكام الوسطى» لعبدالحق (مخطوط). 

5 - تحقيق كتاس «اقتضاء العلم للعمل) للخطيب التدادى.. 


من - تحقيق كتاب «بداية السول في تفضيل اسوك للعز بن سن 
ميخطوط. 





«اراء الشرخ الأباني القهية في العبادات» أعمال الشيخ ومؤلفاته 


/ا" ‏ ديوان الضعفاء والمتروكين (للذهبي) تحقيق وتعليق (مخطوط). 

دفع الأضرار في ترتيب (مشكل الآثار) للإمام الطحاوي (مخطوط). 

4 الذب الأحمد عن مسند الإمام أحمد (مطبوع). 

الرد على ابن حزم ل إباحة آلات اللهو والطرب (مطبوع). 

١/ا-الرد‏ على أرشد السلفي (مطبوع ضمن كتاب الرد العلمي). 

1 - الرد البديع في مسألة القبض بعد الركوع (مخطوط). 

*"ا ‏ الرد على رسالة: (إباحة التحلي بالذهب المحلق) (مخطوط). 

5 9 الرد على رسالة: (التعقيب الحثيث) لعبدالله الحبشي (مطبوع). 

ولاك الوك على وسالة الشيع التوسيمرى الى مخرية عن مله العلا 
ا 0 

5 الرد على الشيخ إسماعيل الأنصاري في مسألة الذهب المحلق 
(مطبوع). 

لاا الرد على كتاب المراجعات للمدعو عبد الحسين شرف الدين الشيعي 
ام وو 

ه«الرد المفحم على من خالف جلما وتشدد وتعصب وألزم المرأة 
بستر وجهها وكفيها واوجب. ظ 

4 - رفع الأستار لإبطال أدلة القائلين بفناء النار (للصنعاني) تحقنق 
وتعليق. 

٠٠‏ - الروض النضير في ترتيب وتخريج معجم الطبراني الصغير (مخطوط). 

١‏ - رياض الصالحين (للنووي) تخريج (مطبوع). 

١‏ - الزوائد على الموارد (مطبوع). 

6 - سبل السلام (للصنعاني) تعليق (مخطوط). 





أعمال الشيخ ومؤلنانّه داراء اشيخ الأباني الفقهية في العبادات» 


اه لودل انواعة 500 5 
7 - تيسير انتفاع الخلان بثقات ابن حبان (مخطوط). 


و 
52-5 3 ى 


0 الثمر المستطاب في فقه السنة والكتاب (مطبوع). 
4 جلباب المرأة المسلمة''2 (مطبوع). 


مه - الجمع بين «ميزان الاعتدال» للذهبي و«لسان المبراد لابن حجر 
(مخطوط). 


يجاب المرأء ولباسها في الصلاة (لابن تيمية) تحقيق. 
لاه - حجة النبي كَلٍ كما رواها جابر ونه (مطبوع). ‏ 

2-2 حجة الوداع (مخطوط). 

48 الحديث حجة بنفسه في العقائد والأحكام (مطبوع). 
6 -الحديث النبوي (لمحمد الصباغ) (تخريج). 

الاو يقتوق الساء فى الإناؤم (لزقية رضا) (علق): 

7 - حقيقة الصيام لابن تيمية (تخريج). 0 

د حكم تارك الصلاة (مطبوع). - 


(مخطوط). | 


فاج خط التحاجة الى كان رستول :ا 5 يعلمها ام بمنية 
فى فقه السيرة. 


)١(‏ وهو المطبوع قديماً: حجاب المرأة المسلمة في الكتاب والسنة. 





هأراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» أعمال الشيخ ومؤقاته 





6 - صفة صلاة الاستسقاء (مخطوط). 

5 - صفة صلاة الكسوف (مطبوع). 

٠/‏ - صلاة التراويح (مطبوع). 

- صلاة العيدين في المصلى هي السنة (مطبوع). 

8 صيدد الخاطر (لابن الجوزي) تخريج (مخطوط). ظ 

- ظلال الجنة في تخريج السنة لابن أبي عاصم (مطبوع). 

١‏ 7العلم لأبيى خيثمة (تحقيق وتعليق وتخريج). 

- عودة إلى السنة (مخطوط). 

«الاجقاي الى فى وريم ا عايب #الحوك رالحراء 8 رمطرع): 

6 - «فقه السيرة» تخريج (مطبوع). ظ 

6 - فهرس أحاديث كتاب (التاريخ الكبير) للبخاري (مخطوط). 

57 2 فهرس أحاديث كتاب (الشريعة للآأجري) (مخطوط). 

١7‏ - فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية (مطبوع). 

6 -«الفهرس الشامل لأحاديث وأثار كتاب الكامل لابن عدي» 
فتخطوظ: ظ 

48 2 فهرس لمسانيد الصحابة لمسند الإمام أحمد (مطبوع في مقدمة 
المسند طبع المكتب الإسلامي). 

9 القائد إلى تصحيح العقائد (للمعلمي) (مخطوط). 

' قصة المسيح لحان ونزول عيسى بن مريم (مخطوط).‎ 2 ١ 

7 - قيام رمضان (مطبوع). 

١*‏ - كشف النقاب عما في (كلمات أبي غدة) من الأباطيل والافتراءات 

(مطبوع). ظ 





أعمال الشيخ ومؤلفائه هاراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» 


5 - السفر الموجب للقصر (مخطوط). 
6 - سلسلة الأحاديث الصحيحة (مطبوع). 
كار سلظة الاعاديف القسينة نطو 
6لا حدميواله وجراتت حتوك. له الزاقم تابرض 
- شرح وتعليق على العقيدة الطحاوية (مطبوع). 
فق الفهابه 'الثاقية فى :ذم الخلل :والمناسيب الاللسيوظي) الخرييع: 
4 - صحيح وضعيف الأدب المقفرد للبخاري (مطبوع). ظ 
١‏ - صحيح وضعيف الترغيب والترهيب (مطبوع). 
45 صحيح الإسراء والمعراج. 
صحيح (الجامع الصغير وزياداته) (مطبوع). 

4 - صحيح وضعيف (سئنن ابن ماجه) (مطبوع). 

فاه عييم وشعت (لكن أبن داوة) اتطيوع ): 

5 - صحيح وضعيف (سئن الترمذي) (مطبوع). 

1 - صحيح وضعيف (سئن النسائي) (مطبوع). 

6 - صحيح السيرة النبوية (مخطوط). 

4 صحيح الكلم الطيب لابن 58 (مطبوع). < 
٠‏ - صحيح وضعيف كشف الأستار عن زوائد اليزار (مخطوط). 
١‏ - صحيح وضعيف موارد الظمآن (مطبوع). ظ 
- الصراط المستقيم فيما قرره الثقات الأثبات في ليلة النصف من 

شعبان (لعلماء الأزهر) تخريح. 

 ٠*‏ - صفة صلاة النبي من التكبير إلى التسليم (مطبوع). 

ا ع الصلاة (الكتاب الأصل) (مطبوع). 





أعمال الشيخم ومؤلفائه 


«آراء الشيخ الأيني الفتهية في العبادات» 2022 


4 - معالم التنزيل (للبغوي) تخريج (مخطوط). 

6 - معجم الحديث (أربعين مجلد) (مخطوط). 

5 - المغني عن حمل الأسفار في الأسفار (للعراقي) مخطوط. 

- مناسك الحج والعمرة في الكتاب والسنة. 

6 المناظرة بين الشيخ الألباني والشيخ الزمزمي (مخطوط). 

48 - مناقب الشام وأهله (لابن تيمية) تخريج. 

6 - منزلة السنة في الإسلام. 

١‏ - موارد السيوطي في الجامع الصغير (مخطوط). 

5 - نصب المجانيق في نسف قصة الغرانيق (مطبوع). 

١6*‏ - النصيحة بالتحذير من تخريب ابن عبدالمئان لكتب الأئمة الرجيحة. 
(مطبوع). 

4 - نقد نصوص حديثية في الثقافة الإسلامية. 

6 وجوب الأخذ بأحاديث الآحاد في العقيدة. 

5 - وضع الأآصار في ترتيب أحاديث مشكل الآثار (مخطوط). 

نيه يه «ززك 


ا ا 0 0-7 ماله أو عرو مسوم سيبس ببس سي بس ويس اورم 1 
سي سي سي الس امس 





«أراء الشيخ الأباني النقهية في العبأدات» 





أعمال الشيخ ومؤفاته 


64 - كلمة الإخلاص وتحقيق معناها (لابن رجب) تخريج. 

٠‏ القع النه كيد ثرية الرلكالابن الجوزى) قري 

57 - اللحية في نظر الدين (مطبوع). 

07 - مجموع فتاوى الشيخ الألباني ومحاضراته (طبع منها ثمان 
مجلدات). 

4 عير حنة المردوة للانى التب) حصان وتطري ريوط )1 

4 2 مختصر التوسل (مخطوط). ا ا 

- مختصر شرح العقيدة الطحاوية (مخطوط). 

١‏ مختصر الشمائل المحمدية (للترمذي). 

- مختصر صحيح البخاري (مطبوع). ' 

1 - مختصرصحيح مسلم. (مطبوع). 

4 - مختصر كتاب العلو للحافظ الذهبي. 

- المرأة المسلمة (لحسن البنا) تخريح. 

5 - مسائل غلام الخلال التي خالف فيها الخرقي (تعليق). 

الاااك مشاتجلة عالمية وين العو بح عبداليياك وان فيلات :(تحليق 
وتعليق). 

8 29 مساوئ الأخلاق (للخرائطي). 

64 المستدرك على المعجم المفهرس لألفاظ الحديث (مخطوط). 

65 - المسح على الجوربين (للقاسمي) تحقيق. 

١‏ - مشكاة المصابيح (للتبريزي) تحقيق ثلاث مجلدات. 

7 - المصطلحات الأربعة (للمودودي) تخريح. 

١57‏ - مع الأستاذ الطنطاوي (مخطوط). 


«آراء الشيخ الألانيالفتهية في العبادات» 





مرضه ووفاته ل 


7-3327 ب 1 06 


لقد أصيب الشيخ في أواخر أيام عمره بأمراض مؤلمة» حتى نزل 
وذ كله قبل وفاتة إلى ا(أقل افق كللاقين 6ل . 

ومع هذه الأمراض فإن الله أكرم الشيخ بصفاء الذهن. وعدم 
التخليط» وكان عرق ووازة» «وكان أغلب :وقنه ملازما الفزاشة كن حيس 
توفاه الله يوم السبت في الثالث والعشرين من جمادى الآخرة ١٠5١هء‏ 
بمدينة عمان بالأردن» وصلى عليه تلميذه محمد إبراهيم شقرة» ودفن بعد 
صلاة العشاء. ش 

وهكذا قضى كل أكثر من ستين عاماأً بين كتب أهل العلم دراسة 
وتحقيقاً وتخريجاًء وتعليماً. 

وقد أوصى الشيخ كن بمكتبته كلها سواء المطبوع منها أو المخطوط 
أو المصورء لمكتبة الجامعة الإسلامية في المديئة النبوية. 

م جززهة ؟ 


010( هكذا قيل» وقبل إلى أقل من 'شبعين كيلو اتظن: قظفق الثمان بان هاامحدنا به شيخنا 
الألبانى (95), 











ويشتمل على عدة مباحث : 
المبحث الأول: بعض الآراء الحديثية التي تبناها الشيخ وكان لها 
أثر فى اختياراته الفقهية. ظ 

ويشتمل على مطلبين : 

المطلب الآول: زيادة الثقة 

المطلب الثاني : الحديث الضعيف والعمل به في فضائل الأعمال. 
المبحث الثاني : فتاوى الصحابة وحكم العمل بها عند الشيخ الألباني. 
المبحث الثالث: الإجماع وضابطه عند الشيخ الألباني. 
المبحث الرابع: الألباني محدث وليس يفقيه . 
المسبحث الخامس : تم الألبانق بأبن حرم ف آذاكه الفقهية . 

زه مه بو 


م 9 





«اراء الشيخ الباني انتهية في العبادات» بعض الاراء الحديئبة اني تناها الشيخم 





بعض الآراء الحديثية التي تبناها الشيخ 
وكان لها آثر في اختياراته الفقهية 


ذ--22255 22 5 


ويشتمل على مطلبين : 


المطلب الأول. 


ذياحة الثقة 





المقصود بزيادة الثقة: أن يروي جماعة حديثاً واحداً بإسناد واحد 
فيزيد بعض الرواة زيادة لم يذكرها بقية الرواة"''. 
وقد قسم ابن الصلا”"ا زيادة الثقة إلى ثلاثة أقسام : 


(1) انظر: شرح علل الترمذي (5780/5). 

(0) أبو عمرو عثمان بن صلاح الدين أبي القاسم عبدالرحمن بن عثمان الشهرزوري 
الدمشقي» ولد سنة سبع وسبعين وخمسمائة برع في المذهب الشافعي وأصوله وفي 
الحديث وعلومه وصنف التصانيف مع الثقة والديانة والجلالة قال ابن خلكان إذا أطلق 
الشيخ في علماء الحديث فالمراد به هو من تصانيفه مشكل الوسيط في مجلد كبير 
وكتاب الفتاوى وعلوم الحديث وكتاب أدب المفتي والمستفتي» توفي سحر يوم 
الأربعاء خامس عشري ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعين وستمائة. 0 ب 





«أراء الشيخ الأبانيالفقهية في العبادات» عض الآراء الحديثية لني تبناها الشيخ. 





والنووي”''» وابن حزم”''» وقال ابن حجر: «وهو ظاهر تصرف مسلم في 
صحيحه أعني قبول الزيادة من الثقة مطلقا»”"'. وقال ابن الصلاح: 
«ومذهب الجمهور من الفقهاء وأصحاب الحديث فيما حكاه الخطيب أن 
الزيادة من الثقة مقبولة مطلقاً)7). 


ومن الفعاضيرين العمل معي قا 2257 قال عن كنول زياد القن 
اوهو الدق' الذي لاسمرية بنهك لان زياد القة ون بعلن أنه مقطا ها غاب 
عن غيره»ء ومن حفظ حجة على من لم يحفظء. وكذلك الحكم فيما إذا 
زوف الذاوق دحا اعد مراراء بولعكلتك رواهةة افرواة قر تمر فرها زمرة 
موقوفا أو مرة موصولا ومرة مرسلاء فالصحيح تقديم الرواية الزائدة» إذ 
قد ينشط الشيخ فيأتي بالحديث على وجهه. وقد يعرض له ما يدعوه إلى 
وقفه أو إرساله فلا يقدح النقص في الزيادة)"'. 


2 .)75819//١( انظر: تدريب الراوي‎ )١( 

(0) انظر: الأحكام 015/6 ' ' 
في عصرهء وأحد أئمة الإسلام ولد عام 845 لاه وقيل 87 وتوفي عام 507ه. له من 
المقتفات: ” كتاب المحلى وهو من أشهر كتبه. الاحكام لاصول الاحكام. الفصل 
في الملل والاهواء والنحل وغيرها 3 
انظر: معجم الأدباء (/557)., الأعلام (501/4). 

(”*) انظر: الكت (1953/5). 

(4) انظر: مقدمة ابن الصلاح (1ا١).‏ 

(5) هو المحدث أبو الأشبال الشيخ أحمد بن محمد شاكرء ولد كَدنهُ بعد فجر يوم الجمعة 
في التاسع والعشرين من شهر جمادي الآخرة سنة 1709ه في القاهرة» وواصل دراسته 
حتى حاز على الشهادة العالمية من الأزهر عام ا١19م»‏ ثم عمل في سلك القضاء 
حتى أحيل : على التقاعد سنة ١0م‏ من مصنفاته: " تحقيق كتاب الرسالة للومام 
حبان حقق الجزء الأول منهء الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث». تحقيق 
كتاب الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم» عمدة التفسير عن الحافظ ابن كثير". 
توفى كدْنهِ فى السادس والعشرين من شهر ذي القعدة سنة 11/17١اه.‏ 
انظر: الأعلام (١57/1؟).‏ مجلة البيان (59). 

52 النطفر< الباحيفب اللمسعديمف )١١١١‏ 


عض الاراء الحديثية التي تبناها الشيخم «أراء الشيخ الأباني الفتهية في المبادات» 





اخدعا: أله ميخادك متاق الها وراك :بتائر «التقاك انواذا سكم ارد 
(الشاذ). 0 -_ 


الشاني: أن لا تكون فيه منافاة ومخالفة أصلا لما رواه غيره 
كالحديث الذي تفرد برواية جملته» ثقة» ولا تعرَّض فيه لما رواه الغير 
قا لنة: امناكت :قينذا: مقف ل واكك اوس : المقط قد ] فاق العلماء عل 017 


والنوع الثالث: هو الذي وقع فيه الخلاف وهو المقصود في بحثنا 
هذا وهو ما يقع بين هاتين المرتبيتن مثل زيادة لفظه فى حديث لم يذكرها 
سائر من روى ذلك الحديث وقد أختلف فيها المحدثون على قولين: 


القول الأول: وهو قبولها مطلقاً وهذا قول الخطيب البغدادي 0 
وابن ع حعاان” 0 ووفعفة ةو ةمث م فم قث ةم و ةم مه مهام م6 06 فععام ةم ة ث6 ءو مام مام م ممم ممه 


> انظر: وفيات الأعيان (757/9). سير أعلام النبلاء :)١50/517(‏ طبقات الشافعية 
الكبرى (775/8)» شذرات الذهب (1577/0). 

.)80/1١( انظر: مقدمة ابن الصلاح‎ )١( 

(0؟) أحمد بن على بن ثابت الحافظ أبو بكر الخطيب البغدادي أحد حفاظ الحديث 
وشناطله التنين: ولك كن جتداقى الخ جبية انحن :وضفيق: وكلا تعانة قال اس إسعاق 
الشيرازي الفقيه أبو بكر الخطيب يشبه بالدار قطني ونظرائه في معرفة الحديث وحفظهء 
توفي في ذي الحجة سنة ثللاث وستين وأريعمائة. 
انظر: تذكرة الفاظ (016/0).» طبقات الشافعية (551/1)» التقييد .)١168(‏ 

() قال ين في صحيحه «وفي الجملة يجب أن يعتبر العدالة في نقلة الأخبار فإذا صحت 
العدالة في واحد منهم قبل منه ما روى من المسند» وإن أوقفه غيره» والمرفوع وإن 
أرسله غيره من الئقات إذ العدالة لا توجب غيرهء ا ا 
مقبولين والمسند والموقوف عن عدلين يقبلان على الشرط الذي وصفناه»؛ صحيح ابن 
حبان .)161//1١(‏ 
وابن حبان: محمد بن حبان بن أحمد بن معاذ التميمي» أبو حاتم البستي» من حفاظ 
الحديث». توفي في شوال سنة أربع وخمسين وثلاثمائة» من مصنفاته: المسند الصحيح 
(صحيح ابن حبان)» كتاب الثقات» روضة العقلاءء المجروحين من المحدثين. 
انظر: طبقات الشافعية »)١777/١(‏ تذكرة الحفاظ .)١75/9(‏ طبقات الشافعية الكبرى 
(/171). 





هأراء الشيخ لاني النقهية في المبادات» عض الآراء الحديثية الي تبناها الشيخ. 


كأحمد بن حنبل؛ وعلي بن المديني”''» ويحيى بن معين”"'» وهذه الطبقةء 
ومن بعدهم كالبخاريء وأبي زرعة'". وأبي حاتم”' الرازيين» ومسلمء 
والترمذيء» والنسائي» وأمثالهمء والدارقطني» والخليلي”'. كل هؤلاء 
مقتضى تصرفهم في الزيادة قبولاً ورداً الترجيح بالنسبة إلى ما يقوى عند 


حت قال الذهلي: ما رأيت في يده كتابا قطء وقال علي بن المديني أعلم الناس بالحديث 
عبدالر حمن توفي ه22 عن ثلاث وستين سنة. انظر: التاريخ الكبير (2)360154/5 
تهذيب الكمال »)570/١1(‏ الكاشف (١/0)510-تقريب‏ التهذيب .)701١/١(‏ ظ 

)١(‏ علي بن عبدالله بن جعفر بن المديني الحافظ أبو الحسن,» ثقة ثبت إمام. أعلم أهل 
عصره بالحديث وعلله؛ حتى قال البخاري ما استصغرت نفسي إلا عند علي بن 
المديني؛ قال عنه شيخه ابن مهدي: علي بن المديني أعلم الناس بحديث رسول الله 
وقال فيه ابن عييئة : كنت أتعلم منه أكثر مما يتعلم مني, وقال النسائي كأن الله خلقه 
للحديث عابوا عليه إجابته في المحنة لكنه تنصل وتاب واعتذر بأنه كان خاف على 
نفسه مات بسامراء في ذي القعدة سنة 2775 وله ثلاث وسبعون سنة. انظر: الكاشف 
(7/0*)» تقريب التهذيب .)507/١(‏ 

(؟) يحيى بن معين بن عون الغطفاني مولاهم أبو زكريا البغدادي». ثقة حافظ مشهور إمام 
الجرح والتعديل مات طالبا الحج سنة ثلاث وثلاثين ومثتين في ذي القعدة بالمدينة 
النبوية» وله بضع وسبعون سنة. انظر: الكاشف (70957/5), تهذيب التهذيب 
»>» تقريب التهذيب (0917//1). 

(6) هو عبيدالله بن عبدالكريم أبو زرعة الرازي الحافظ أحد الأعلام» قال ابن راهويه: 
كل حديث لا يعرفه أبو زرعةء فليس له أصلء» وقال الحافظ: إمام حافظ ثقة 


مهو رء. 
انظر: تاريخ بغداد 2»)577/٠١(‏ تقريب التهذيب .2)777/١(‏ طبقات الحنابلة .)199/١(‏ 
(4) محمد بن إدريس أبو حاتم الرازي الحافظ سمع الأنصاري وعبيدا لله بن موسى وعنه أبو 
داود والنسائي وولده عبدالرحمن بن أبي حاتم ؛ قال موسى بن إسحاق الأنصاري: ما 
رأيت أحفظ منه مات فى شعان /ا/ااه. 
انظر: البداية والنهاية (04/11)» الكاشف »)١155/5(‏ تقريب التهذيب (4317/1). 
(5) القاضي الحافظ الإمام أبو يعلى الخليل بن عبدالله بن أحمد القزوينى مصنف كتاب 
0 في معرفة المحدثين سمع أبا طاهر المخلص والحاكم وأجاز له ابن المقرىء 
بن شاهين » وكان ثقة حافظا عارفا بكثير من علل الحديث ورجاله عالي الإسناد كبير 
0 سيئة سيت وارعية وأريعماثة. 
انظر: طبقات الحفاظ »)570/١(‏ تاريخ الإسلام 2)١10/20(‏ التقييد (517/1). 





عض الاراه الحديثية اللي تبناها الشيخ «اراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» 


القول الثاني: عدم الحكم في المسألة بحكم واحدء وإنما الأخذ 
بالمرجحات وهذا القول مروي عن الإمام اخفمئدة كال ابه ع 53 قال 
أحمد في رواية عنه كنت أتهيب حديث مالك «من المسلمين»”" ب قا تن 
وجدت من حديث العمريين» قيل له: أفمحفوط هو عندك 1 نوق السسلهيةة 
قال: نعمء قال ابن رجب: وهذه الرواية تدل على توقفه في زيادة واحد 
من الثقات» ولو كان مثل مالك حتى يتابع على تلك الزيادة»”". 

0-7 الحافظ عن العلائي”*) قوله: «الذي يظهر من كلامهم وها 
المتقدمين كيحيى بن سعيد القطان””'. وعبدالرحمن مهدي”'')؛ ومن بعدهما 





)١(‏ هو عبدالرحمن بن الحسن بن محمد بن أبى البركات مسغود البغدادى الدمشقى 
الحنبلى الشيخ المحدث الحافظ زين الدين» واشتغل بالحديث وعلله حتى مهر فيه 
وصنف شرح الترمذى وقطعة من البخارى وذيل الطبقات للحنابلة» والقواعد الفقيه 
وغير ذلك» ومات في شهر رجب سنة 35لاه. انظر: الدرر الكامنة في أعيان المائة 
الثامنة »)1١9/0(‏ لحظ الألحاظ »)181/1١(‏ شذرات الذهب  ,)7*/5(‏ 

(؟) الواردة في حديث عبدالله بن عمر قال: «فرض رسول الله يَلخِ زكاة الفطر صاعا من تمر 
أو صاعا من شعير على كل حر أو عبد ذكر أو أنثى من المسلمين». أخرجه البخاري فى 
صحيحه (247/8) باب صدقة الفطر على العبد وغيره من المسلمين رقم 01870 0 

(9) انظر: شرح علل الترمذي .)55١(‏ 

(54) هو الحافظ: خليل بن كيكلدي صلاح الدين أبو سعيد الدمشقي العالم المحدث الفقيه 
الأصولي ولد في دمشق عام أربع ونسعين وستمائة. قال السبكي : كان حافظأ ثقة ع 
عارفاً بأسماء الرجال والعلل والمتونء له من الكتب: ' الأحكام الكبرى» تحقيق 
الكلام في نية الصيامء الأشباه والنظائر". 
انظر: البداية والنهاية 2)551//١5(‏ طبقات الشافعية ماو طبقات الشافعية الكبرى 
(١٠/5؟).‏ 

(6) يحيى بن سعيد بن فروخ الحافظ الكبير أبو سعيد التميمي 0 البصري القطان عن 
هشام بن عروة وحميد والأعمش وعنه أحمد وعلي ويحيى قال أحمد: ما رأيت مثلهء 
وقال بندار: حدثنا إمام أهل زمانه يحيى القطانء واختلفت إليه عشرين سنة فما أظن 
أنه عصى الله قط مات في صفر عام 98١ه»ء‏ وله ثمان وسبعونء وكان رأسا في العلم 
والعمل. انظر: التاريخ الكبير (2777/0». الكاشف (7377/9). تهذيب التهذيب 

ظ »)١90/1١(‏ تقريب التهذيب .)051/١(‏ 

(7) عبدالرحمن بن مهدي بن حسان الحافظ أبو سعيد البصري الإمام العلم مولى الأزد عن 

عمر بن ذر وأيمن بن نابل وعنه أحمد والذهلي كان أفقه من يحيى القطان - 





بعش الار اء الحديثية الي تبناها الشيخم 





هاراء الشيخ الثيانى القتهية فى العبادات» 


إذا استطاع أن يجمع بينهما أخذ به قال انه : «وما اخدرت إليه من أنه ينبغي 
الجمع. 'فهذا إذا تيسر الجمع وكان ممكناً بحيث أنه لا يلزم منه الغمز في 
حفظ المخالفين لذاك الثقة فحينذاك يصار إلى هذا الجمع ولا بأس منه»”". 


وقال أيضاً عن حديث: الا يقبل الله صلاة حائض إلا 00 وفي 


وهذا ا الوواكيد تعارضا لا 0 
من الوجوه المقررة في علم المصطلحء وليس كذلك الأمر هنا»؟. 


ويتضح لنا مذهب الشيخ في هذه الجزئية» ومدى تأثير ذلك على 
اختياراته الفقهية من خلال الأمثلة التالية: 


-١‏ عن عُقْبَةَ بن عَامِرٍ ذه قال: ان البي 8 أغطاة عَنََا يَقيِئها 
على صَحَابَيِهِ فَبَتِيَ عَيُود0* فُذَكَرَهُ لل يله فقال: ضَح به أنت»". 


جاء في هذا الحديث زيادة أشنا لها الشيخ بقوله : «وزاد اليوقى في 
آخره: «ولا أرخصه لأحد فيها بعد» وقال ‏ البيهقي”'": «فهذه الزيادة إذا 


)01 ار المفن السارة.. 

00 مدن الى داود )١97/١(‏ ياب اْمَرَأَة تَصَلن بِغْيْرٍ خمار ررقم »)641١(‏ سئن الترمذي 
)5١16/0(‏ ياب فاخاو ل قبل صَلاة المَرَأة إلا بجمار ررقم اا 3). 

فر عنى بذلك الدارقطني فإنه صوب الرواية المرسلة. 

(5) انظر: إرواء الغليل .)5١17/١(‏ 

(5) ولد المعز إذا رعى وقوي» وتعبعة أعدةة وغدان. لكان تهذيب اللغة (؟77/9١١)»‏ لسان 
العرب 38٠ 8١‏ ). 

050 صحيح البخاري (8037070) باب وَكَالَةُ الخريك في افده ترقا رقم ١ ١/40‏ 
صحيح مسلم )١9000/9(‏ رقم .)١1956(‏ 

(0) أحمد بن الحسين بن علي بن عبدالله بن موسى أبو بكر البيهقي ولد سنة أربع وثمانين 
وثلثمائة كان فقيها محدثا أصوليا أخذ العلم عن الحاكم أبي عبدالله النيسابوري» له من 
المصنفات: "كتاب السئن الكبيره والسئن الصغيرء وشعب الإيمان» والخلافيات» 
ودلائل النبوة *» توفي بنيسابور في جمادى الأولى سنة ثمان وخمسين وأربعمائة» 
وحمل إلى بلده فدفن بها. 
انظر: البداية والنهاية (١١/705)؛‏ طبقات الشافعية »)7١١/١(‏ طبقات الفقهاء .)177/١(‏ 


عض الآرا الحديثية التي تبناها الشيغ «أراء الشيغ الثيني النقهية في العبادات» . 





الواحد منهم في كل حديث». 5 بحتبية لي السالة جنات الث يدم 
جميع الأحاديث» وهذا هو الع 

وقال الذهبى: «وإن كان الحديث فل روأه الكيت 500 أو أوقفه أو 
أرسلة ورفماؤه الأئيات يخالفونه. فالعيرة بما اجتمع عليه الثقات» فإن 
الواحد قد يغلط. وهنا قد ترجح ظهور غلطه فلا تعليل» والعبرة بالجماعة»(". 

والشنبح الألباتى يأخد”بهدا القول فى أكثر أحيانه» قور لا يقل 
الزيادة 0000 ولا يردها الا ولكنه يقبلها إذا لم يوجد أرجح منهاء 
قال يده : «الذي فهمناه أن الراجح عند أكمة العلم. والذى سحن نجرىق 
عليهء أن زيادة الثقة مقبولة» إذا كان ليس هناك من هو أرجح منه حفظأء ظ 
أو كثرةء فزيادة الثقة مقبولة بهذا القيدء وليس على الإطلاق كما هو 
مذهب بعض الأصوليين» ". 

وقال كله في موضع آخر بعد أن ذكر قاعدتين يخالف بعضها 
البعض: القاعدة الأولى زيادة الثقة مقبولة. ظ 

والقاعدة الثانية مخالفة الثقة لمن هو أوثق منه مردودة. 


قال في التوفيق بين هاتين القاعدتين: «الذي تحرر عندي ‏ في علم 
المصطلح ومن تطبيقهم له على مفردات الأحاديث - أنه لا اختلاف بين 
القاعدتين» فإن الأولى محمولة على ما إذا تساويا في الثقة والضبط.' 2 

أما إذا ختلفا في ذلك؛ فالاعتماد على الأوثق والأحفظء وبذلك 
تلتقى هذه القاعدة مع القاعدة الأخرى ولا تختلفان أبداٌ 055 لني 
الأونق حينذاك : ركه ومخالنة: شاذا»”". 


.)197/5( انظر: النكت على ابن الصلاح‎ )١( 
.)07( (؟) انظر: الموقظة‎ 


(9) انظر: الدرر في مسائل المصطلح والآثر (15). 
(54) انظر: السلسلة الضعيفة .)788/٠١١(‏ 





ار اء الحديئية الي تبناها الشيخم 





هار اء الشيخ الأأبانى الفقهية فى العبادات» 


١‏ عن 00 مولى مْثْمَانَ'' قال: «دَعَا عثمان َيه بإِنَاءٍ فَأَفْرَعَ على 


يه تلات برا مما أذعل يي في اله قتضنص وامتاق نو 
وَجْْهَهُ ثَلَانَا وَيَدَيْهِ إلى لْمِرْفْقَيْنٍ ثلاث رار ثم مسح برَأسه ثم عَسَلَ ليه 
لات مِرَارٍ إلى الْكَعْبَيْنِ ثم قال: قال رسول الله يَكِ: من تَوّضأ نحو وُضويي 
هذا ثُمّ صلى رَكْعََيْن ل يحدث فِبهما تَْسَهُ خر له ما تقكّمَ من دلييع9© 

هذا الحديث أخرجه البخاري وغيره من طرق عن عطاء الليثي؟ عن 
حمران به بلفظ (مسح برأسه) اي بن أبي عبدالرحمن فرواه عن 
حمران فقال: اومسح رآسة لم 


قال الشيخ : «(وهذا إسناد حسن رجاله كلهم ثقات رجال الشيخين ؛ غير 
عبدالرحمن بن وردان”*'؛ قال ابن معين: صالحء وقال أبو حاتم: ما بحديئه 
بأس» وذكره ابن حبان في الثقات». وقال الدارقطني: ليس بقوي6"''. 

قلت: وافق عطاء الليثي غم يران" كل افره: 

فبتل .رق يوار *3 عن عيزانوقية (وسع براي . 


)١(‏ حمران بضم أوله بن أبان مولى عثمان بن عفان اشتراه في زمن أبي بكر الصديق ثقة 
من الثانية مات سنة خمس وسبعين وقيل غير ذلك. انظر: التاريخ الكبير (/80)»: 
تقريب التهذيب .)١19794/١(‏ 

(؟) صحيح البخاري )9١/١(‏ بَابٍ الْوْصُوءٍِ ثَلَانا تاثا رقم (194). 

افة4 عطاء بن يزيد الليثي المدني نزيل الشام ثقة من الثالثة مات سنة خمس أو سبع ومائة 
وقد جاز الثمانين. انظر: تقريب التهذيب (١1/؟7941).‏ 

(5) سئن أبى داود .)537/١(‏ 

(6): قال عه الحافظ + «مقبول» وقال الذغبى > #صدوق». انظر+ الكافتك (44/1)) 
تقريب التهذيب .)307/١(‏ ْ 

(9) صحيح أبي داود )180/١(‏ فالشيخ كن لم يذكر كلام الحافظ فيهء كأنه لم يرتضيهء 
فحسن حديثهء انظر كلام العلماء فيه. انظر: تهذيب التهذيب (177/5). 

(0) وقد تابع حمران , بمسح الرأس مرة واحدة: ظ 
عطاء ابن أبي 0 عن عثمان. انظر: سنن ابن ماجه .)١15١/1١(‏ 

(4) مسلم بن يسار البصري نزيل مكة أبو عبدالله الفقيه ويقال له مسلم سكرة ومسلم 
المصبح ثقَةَ عابد مات سنئة مائة أو بعدها بقليل. انظر : تقريب التهذيب .)0751١/١(‏ 

(9) انظر: مسند البزار (7/5/7). 


عض الآراء الحديثية التي ببناها الشيخع. ظ «أراء الشيخ الأياني اقتهية في العباداث» 





كانت ره كاك :رخصة له كما رخضى لأبى. بردة :اين 0 قلت 
الشيخ -: لإسنادهما صحيح؛) وهي إن لم تكن محفوظة لفظأ. . 

فأشار بقوله: «وهي إن لم تكن محفوظة لفظا» إلى شذوذ هذه 
الزيادة؟ والسيب أن الثقات رووا هذا الحديث عن الليث بن سعد دون 
هذه الزيادة» منهم عَمْرَو بن حَالِد (ثقة ثبت)7 62 تيه فتيبة بن سعيدء محمد 0 
رمح بن المهاجر التجيبي” 2 أبُو الْوَلِيد سباي 30 وتفرد بها يحيى بن 
عبدالله بن بكير"'» وعند الأخذ بالمرجحات» فإن مقتضى الترجيح قبول 
هذه الزيادة؛ أن نحي د ركس جرد انمق لفاس في الليث قال ابن 
حجر: «ثقة في الليث”". وقال ابن عدي”": «كان جار الليث بن 
سعدء وهو أنت الناس فيهء» وعنده عن الليث ما ليس عن او 


.)77١/9( انظر: سنن البيهقي الكبرى‎ )١( 

(0) انظر: إرواء الغليل (7061//54). 

() عمرو بن خالد بن فروخ بن سعيد التميمي ويقال الخزاعي أبو الحسن اام 0 
مصر ثقة مات 594؟71ه. انظر: الكاشف (7/85/7). تقريب التهذيب .)57١/١(‏ 

00 محمد بن رمح بن المهاجر التجيبي مولاهم المصري ثقة ثبت قال النسائي ما أخطأ في 
حديث واحد مات 747 في شوال. 0 الكاشف »)١7١/5(‏ تقريب التهذيب .)578/١(‏ 

(( م بن عبدالملك الباهلي مولاهم أ بو الوليد الطيالسي البصري ثقة ثبتء مات 1717اه 
وله أربع وتسعون سلة. انظر: الكاشف (771/5). تقريب التهذيب .)01/79/١(‏ 

(5) يحيى بن عبدالله بن بكير الحافظ أبو زكريا المخزومي مولاهم المصري عن مالك 
والليث وعبدالعزيز بن الماجشون وعنه البخاري وبقي ومحمد البوشنجي قال أبو حاتم 
كان يفهم هذا الشأن ولا يحتج به وقال النسائي ضعيف قال الحافظ: كان صدوقاً ' 

سع العلم مفتياً توفي ١717ه.‏ انظر: تقريب التهذيب .)5937/1١(‏ 

49 0 : تقريب التهذيب .)097/١(‏ 

(4) عبدالله بن عدي بن عبدالله بن محمد الحافظ الكبيرء أحد الأئمة الأعلام؛ طاف البلاد 
في طلب العلم وسمع الكبارء له كتاب الانتصار على مختصر المزني» وكتاب الكامل 
في معرفة الضعفاء والمتروكين؛ وهو كامل في بابه كما سميء قال الذهبى كان لا 
يعرف العربية مع عجمة فيه وأما في العلل والرجال فحافظ لا يجارى ولد سئة سبع 
وسبعين ومائتين» ومات في جمادى الآخرة سنة خمس وستين وثلاثماثة. انظر: تذكرة 

الحفاظ .)45٠/(‏ طبقات الشافعية .)١50/1(‏ 

(9) انظر: تهذيب التهذيب .)5١8/1١١(‏ 





«اراء الشين الأباني الفتهية في العبادات» بعض الار اء الحديئية لني تبناها الشيخم 





أنى عي اسمن :وا تشكي .على ووانة سئكة با لقنو لمخالفة الواسد 


الجماعة. ولكن الشيخ دك هذه الرواية. وقواها بروأية شفيق سن 0000 
0 


عن عثماك وفيه ااومسح اه تَلَانا) 


قال الشيخ بعدها: «وهذا إسناد حسنء رجاله كلهم تقنات رجال 
مسلم؛ غيق غامر .يق اكقيق. ون معي 5" وين مداق افيه كما قال الحافظ 
في التلخيص”*؟. ثم قال عنه «فأقل أحوال حديثه أن يكون خبيناً:. إذا لم 


00 علة 0 ولم يرو في هذا الحدذيث شيئاأ بدك ا فكان 
20 
حمحجه) 


قبت : هذه الرواية سندها ضعيف َ قن إسنادها عامر بن شفيق ؟ 
وجمهور المحدثين على رم تضعيفقه ) وخاصة في روايته عن سشفيق بن 0 

وخالفه عبدة بن أبي لبابة'؟ عن شقيق عن عثمان َه بلفظ ١ثَلَانَا‏ 
200 ظ 


وقل كيان اجو داود إلى شذوذها يقوله روه ف عن إِسْرَائِيل قال 
و 5-1 +9 . 


)010( ققق ب سلنة الاسداق أبو وائل الكوفي ثقّة مخضرم مات في خلافة عمر بن عبدالعزيز 
عام 87ه»ء وله مائة سنة. انظر: الكاشف 2»)484/١(‏ تقريب التهذيب (518/1). 

(0) سنن أبي داود )77//1١(‏ رقم .)١١١(‏ 

(9) عامر بن شقيق بن جمرة بالجيم والراء الأسدي الكوفي لين الحديث. انظر: سير أعلام 
النبلاء (1773/4١)ء2‏ تقريب التهذيب .)581//١(‏ 

(؛) صحيح سئن أبي داود (185/1). ظ 

ره صحح سنن أبي داود .)١185/1١(‏ 

(5) قال أبو حاتم: «شيخ ليس بقوي وليس من أبى وائل بسبيل». انظر لكر والتعديل 
0 تهذيب التهذيب .)1١/6(‏ 

(0) عبدة بن أبى لبابة الأسدي مولاهم ويقال مولى قريش أبو القاسم البزاز الكوفي نزيل 
دمشق ثقة. 0 الكاشف 2)51/1//١(‏ تقريب التهذيب (559/1). 

(48) سكن ابن ناهد 11414/13) تانب الرّضوء ثلانا ثلاث (417)» وصححه الشيخ. انظر: 

ظ صحيح ابن ماجه (778). 

(9) سنن أبي داود .)71/١(‏ 


000 


(3 


عض الآراء الحديئية التي تبناها الشيخم 





«أراء الشيخ الأباني النقهرة في العبادات» 





50 00 اء )5١(/‏ 
عروة بن الزبير ' عن حمرات وفيه (ومسح برأاسه) 


بع ودر بوأضة بوغينل عليه تن 0 


البو "هن نخمران (ومسح نراشية اعد ع ات اليمنى 
نلؤنا وغل السرى: لان 


وعاذ بن كينا محمد التيمي 7 انا 


فمقتض,مي التر؟ جيح تقديم روايه هؤلاء على رواية سلمة سن 


عروة بن الزبير أبو عبدالله عن أبويه وخالته وعلي وخلق» وعنه بنوه عثمان وعبدالله 
وهشام ويحيى ومحمد والزهري قال ابن سعد: كان فقيها عالما كثير الحديث ثبتا 
مأمونا قال هشام صام أبي الدهر ومات وهو صائمء في تاريخ موته أقوال منها 017 
وقيل ه. انظر: الكاشف 2»)١18/5(‏ تقريب التهذيب .)7389/١(‏ ْ 
انظر: مسند البزار (677/5» والعجيب من الحافظ كف أنه قال في التلخيص: 'وَتَابَعَهُ 


هلس 


هِنَامُ بن عُرْوَة عن أبيه عن حُمْرَانَ أَخْرَجَهُ الْبَزَّارُ "' وهذا خلاف ما في مسند البزار إلا 


١‏ أن يقصد كلل رواية (توضاً ثلا ثا ثلانا). اقاك قت وا ليم كي 


فر 


050 
(0) 


000 


49 
4) 


49 


كلام الحافظ بان 

محمد بن المنكدر بن عبدالله بن الهدير التيمي المدني الحافظ ثقة فاضل من الثالثة 
مات سنة ثلاثين أو بعدها توفي ١ه‏ انظر: الكاشف (2»)774/5 تقريب التهذيب 
(608/1)., | 
انظرة سهد البدان 18/7 

انظر: مسند البزار (88/7) وكلام الحافظ فى 205 موهم أن عبدالكريم روى عن 
حمران التثليث وليس كذلك. انظر: تلخيص الحبير .)85/١(‏ 

سعيد بن إياس أبو مسعود الجريري عن أبي الطفيل ويزيد , بن الشخير وعنه شعبة 
ويزيد بن هارون قال أحمد: كان محدث البصرة» وقال الذهبي: حسن الحديث» وقال 
الحافظ : ثقة اختلط قبل موتهء توفي 55١اه.‏ 

انظر: الكاشف 2)577/١(‏ تقريب التهذيب .)7737/١(‏ 

انظر: مسند البزار (؟88/7). 

معاذ بن عبدالرحمن بن عثمان التيمي عن أبيه وحمران وعنه الزهري وابن الكو 00 
انظر: الكاشف (777/75). تقريب التهذيب .)075/1١(‏ : 
انظر: سئن الدارقطني .)67/1١(‏ 





«أراء الشيخ الثاني الفتهية في العبادات» بس الار ا٠‏ الحديثية ني تبناها الشيخ 


وعمرو بن الحارث”''؛ والليث ابن سعدا" فقالوا: لأصبت»». لم يقولوا: 
«السنة»90ك ثم قال: «وأما المتن فالصواب فيه إثبات لفظ «السنة» وذلك لأمور: 


الأول: أن عدد النافين والمثبتين» وإن كان متساوياء فالحكم 
للمششتين للقاعدة المعروفة: «زيادة الثقة مقبولة». 

: الثاني : أن هؤلاء المثبتين (المفضل - حيوة ‏ يحيى بن أيو ب) كلهم 
ثقات من رجال الشيخين» بخلاف الأولين ففيهم ابن الهيعة» وليس من 
رجالهما على الكلام المعروف فيه)””". 

قلت: الظاهر من كلام الشيخ كن قبول زيادة (السنة)؛ لآنها زيادة 
من بقة . ٠‏ 
ويشكل على كلام الشيخ أن العلماء ذكروا أن أوثق من روى عن 
يزيد بن أبي حبيب هو الليث بن سعد وعمرو بن الحارث. 

قال الإمام أحمد: «ليس لهم يعني أهل مصر أصح حديثا من الليث 
وعمرو بن الحارث يقاربهء وقال أيضاً: ما في هؤلاء المصريين أثبت من 
الليث لا عمرو بن الحارث ولا غيره» وقد كان عمرو عندي ثقة ثم وان 
له مناكيرء ثم قال ليث بن سعد: ما أصح حديثه»» وقال يحيى بن معين: 
«الليث أثبت في يزيد بن أبي حبيب من محمد بن إسحاق»» وسئل أيضا : 
«الليث أحب إليك أو يحيى بن أيوب قال الليث أحب إلي ويحيى ثقة). 
وقال أبو حاتم: «الليث أحب إلى من مفضل بن فضالة)'. 


)١(‏ عمرو بن الحارث بن يعقوب الأنصاري مولاهم المصري أبو أيوب ثقة فقيه حافظ من 
السابعة مات قديما قبل الخمسين ومائة. انظر: الكاشف (74/5)» تقريب التهذيب 
(41/1). 

(؟) الليث بن سعد بن عبدالرحمن الفهمي أبو الحارث المصري ثقة ثبت فقيه إمام مشهور 
مات فى شعبان سنئة 1!/6١ه.‏ 
انظر: الكاشف »)1١51/5(‏ تقريب التهذيب .)514/١(‏ 

انظر: السلسلة الصحيحة (5/١11؟)‏ 

(؟) انظر: السلسلة الصحيحة (551/5). 

(5) انظر: تهذيب التهذيب (117/8). 


ال22 2 2222522--اسسدسسااا “ددهتت تت ا اا م م ا ا ا ل 0 





بعض الآراء الحديثية التي تبناها الشيخم «اراء الشيخ الأباني النفهية في المبادات» 





( 


وهذا هو اللفظ المشهور عن عثمان ذه”". 


وهذا الأخمار.: من الشيخ يميط لا اللكام على أن الشيخ ارة يقبل الزيادة 
من الثقّة. إذا وجل له متايع ) ولو كان معنا وخلاصة الحديث السابق أن 
زيادة العلييق لا نصح. 


؟- عن عقبة بن عامر الجهني به قال: «خرجت: من الشام إلى 
وات العو و ع 2 5 
اي 


وقع اختلاف في قوله: «أصبت السنة»» فمن الرواة من ذكر لفظة 
(السنة)ا. ومنهم من لم يذكرها. 0 ظ ظ 

قال الشيخ : «وأما المتن فقد تبين من التخريح السابق.» وخلاصته أن 
المفضل”" وحيوة”*' ويحيى بن أيوب”* ثلاثتهم قالوا: «أصبت السئة)ء 


وخالفهم ابن لهيعة”" » ..... 000000 


.)5١//١( وهو الذي أخرجه مسلم فى صحيحه‎ )١( 

(؟) انظر: شرح معاني الآثار »)8٠0/١(‏ سنن الدارقطني »)١1915/١(‏ سنن البيهقي الكبرى 
(580/1). 

(0) المفضل بن فضالة بن عبيد بن ثمامة القتباني بكسر القاف ا المثناة بعدها موحدة 
المصري أبو معاوية القاضى ثقة فاضل عابد أخطأ بن سعد في تضعيفه من الثامنة مات 
سنة إحدى وثمانين ومئة. انقان:: الكاشف (2»)589/5 تقريب التهذيب .)055/١(‏ ظ 

(5) انظر: سنن الدارقطني (190/1). ظ 

وحيوة بفتح أوله وسكون التحتانية وفتح الواو بن شريح بن صفوان التجيبي أبو زرعة 
العصرى كي جر الي ولد مارك ع تجار برل اصع وفمين و انظر: الكاشف 
(009/1» تقريب التهذيب .)185/1١(‏ ظ 

(©) انظر: سنن الدارقطني .)١199/١(‏ 
ويحيى بن أيوب الغافقي بمعجمة ثم فاء وقاف أبو العباس المصري صدوق ربما أخطأ 
مات سنة ثمان وستين ومئة. انظر: الكاشف (2)777/5, تقريب التهذيب .)6848/١(‏ 

)03 سبقت ترجمته» وأكثر المتقدمين على تضعيفه قال الذهبي : العول 1 تضعيف ححديثه. 
انظر: الكاشف .)69:/١(‏ 
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عض الاراء الحديئية تي تبناها الشيخم 





010 


عبدالله بن يوسف 


ْ عدا لله ص ل 


2 
ع إن حبر 


وروى الحديث عنه دون هذه الزيادة كل من: 
عبدانه بن بفعيلية القع 7 


2) ١ 


عبدالررحمن بن القاسه'" 


صحيح البخاري )1١81//١(‏ رقم .)51/١(‏ 

لداضاير يريت الترسوى وطاناء رتو له يمه 0 
أصله من دمشق ا ا ا ل ال انظر: الكاشف 
)6٠ ٠/1١(‏ تقريب التهذيب .)7370/١(‏ 

صحيح الببخاري )1954/١(‏ رقم (677). 

عبدالله بن مسلمة بن قعنب القعنبي الحارثي أبو عبدالرحمن البصري أصله من المدينة 
وسكنها مدة ثقة عابد كان ابن معين وابن المديني لا يقدمان عليه:في الموطأ أحدا 
مات في المحرم ١؟5ه‏ انظر: الكاشف ))098/١(‏ قريب :نيرون (777/1). 
انظر: سئن البيهقي الكبرى (777/5). ١‏ 

سئن أبي داود .)190/١(‏ 

انظر: موطأ مالك ))١828/١(‏ صحيح مسلم .)711/١(‏ 

و يحيى هو ابن يحيى بن بكر 3 عبدالرحمن التميمي أبو زكريا ا ثقة 
إمام. قال بن راهويه: ما رأيت مثله ولا رأى مثل نفسه مات 615له.انظر: الكاشف 
(0 > تقريب التهذيب .)0948/١(‏ 

انظر: سنن النسائي الكبرى (/1578). 


50 


عبدالرحمن بن القاسم بن خالد بن جنادة العتقي بضم المهملة وفتح المثناة بعدها قاف 


المصري الفقيه صاحس مالك ثقة توفي ١5١ه.‏ 9 الكاشف /١(‏ تقريب 
التهذيب (١/8؟١).‏ ْ 
انظر: مسند أبى عوانة .)7947/١(‏ 


فق الآر ٠١‏ الحديثية الي تبناها الشيخم «راء الشيخ الأباني انقهية في العبادات» 





فمقتضى كلام أئمة الجرح والتعديل تقديم الليث على كل هؤلاء عند 
< الاختلااف» وعليه تكون زيادة لفظة ل" 0 رواية يزند سس أبي حبيبه 
شاذة. 0 ٠‏ 


وبناءة على ما رجح الشيخ» فقد اختار الشيخ أن المسح على الخفين 
لا يتوقت بوقت عند العذر قال كَدنه: «على أنه يمكن التوفيق بوجه آخرء 
وهو أن يحمل حديث عمر على الضرورة» وتعذر خلعه بسبب الضرورة» 
وتعذر خلعه يسبب الرفقه أو غيره» وإليه ذهب شيخ الإسلام ابن 7 تيمية يانه 
0 الخفين»”"' 

4- عن عبدالله بن عَبَّاسِ وها قال: (أْقْبَلْتُ ركبا على حِمَارٍ أَنَانِ 
وأنا يَوْمَئِلْ قد نَاهَرْتَ ايلام رسو اله يك يُصَلّي بعنّى إلى غَيْرٍ جِدَارٍ 


- 
و ص امم 


فَمَررتت بين يدي عض الصف وَارسلت الْأَنَانَ ترتع تَدَخَلتٌ في الصَّفَ قلم 
نكر ذلك عَلت)7". 


وردت في هذا الحديث زيادة (إلى غير جدار» تفرد بها مالك بن 
ا رحمه عن الزهري وفل اختلف عليه بها فروى الحديث عنه بهذه 
الزيادة كل من . 


0 إسماعيل بن أبى ا‎ 58 ١ 


.)١87/56( انظر: السلسلة الصحيحة‎ )١( 
وذهب جمهور العلماء إلى الأخذ بالتوقيت» مستدلين دبعن بن أبي, طالب قال:‎ 
جَعَلُ رَسُوَلٌ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ تلام يام وَلَيَايهُنَ لِْمُسَافٍِ وَيَوْمَا لم‎ 
أخرجه مسلم في صحيحه (١/757؟) د (/9؟).‎ 

0( صحيح البخاري )41/١(‏ ابي يح سَمَاعٌ الصَّغِيرٍ رقم (077 و مسلم (611/1) 

رقم (6:0). 

(9) انظر: المصدر السابق. 
ساس رارع اناي نياعت | لاست عن خا زعي لاير عونا عي الى بر 
عبدالحميد وسلمة بن وردان وعنه البخاري ومسلم وإسماعيل القاضي وأمم قال أبو حاتم : 
مغفل محله الصدق وضعفه النسائي وقال الحافظ : صدوق أخطأ في أحاديث مات 77١1ه.‏ 
انظر: تقريب التهذيب 2)١١8/١(‏ الل 0 ا .)٠‏ 





هأراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» بعض الآ اء الحديثية اثي تبناها الشيخج 





بها سفبان بن غنينة"'" غيق, جتماعة الثقات: الذين:زؤوا التعدية عن علا 
عن عائشة بذونهاء وإنما حدث ابن عيينة بها في آخر حياتهء فقد قال 
0 الشافعي كَنَهُ : سمعت سفيان عامة مجالستي إياه لا يذكر فيه 
«سأصوم نوها وكات :للك ثم إني عرضت عليه الحديث قبل أن يموت 
بسنة فأجاز فيه «سأصوم يوماً مكان ذلك»)”". 


فالشيخ لم يأخذ بزيادة سفيان وحكم عليها بالشذوذء علما بأن 
سفيات بن عيينه من الثقات المي لكن خالفه الأكثر منهم 
١‏ - عبدالواحل بن 0 


؟" - وكيع بن الجراح”"". 


“' - شعبة بن الحجاج”"''. 


(1) سفيان بن عييئة أبو محمد الهلالي مولاهم الكوفي الأعور أحد الأعلام؛ من شيوخه ' 
الأعمش وابن جريج» ثقة ثبت حافظ إمام مات فى رجب 198ه. 
انظر: الكاشف »)559/١(‏ تذكرة الحفاظ (١/517)غ2‏ تقريب التهذيب .)515/١(‏ 
(0) انظر: إرواء الغليل )١75/54(‏ 
() ومقتضى القاعدة المشهورة الزيادة من الثقة مقبولة أن تصحح هذه الزيادة» لكن الشيخ 
أخذ بالمرجحات فضعفها. 
62 صحيح مسلم (8/9١م)‏ رقم .)١١6+:(‏ 
عبدالواحد بن زياد العبدي مولاهم البصري ثقة في حديثه عن الأعمش وحده مقال 
مات 15١اه‏ انظر: الكاشف »)5175/١(‏ تقريب التهذيب .)557017/1١(‏ 
0( صحيح مسلم 09/0 رقم .)١١6:(‏ 
وكيع بن الجراح أبو سفيان الرؤاسي». عن الأعمش وهشام بن عروة وعنه أحمد 
وإسحافق وإبراهيم بن عبدالله القصارء ولد سنة 8؟١١هء‏ قال أحمد: ما ارأيت أوعى 
للعلم منهء ولا أحفظ كان أحفظ من بن مهدي وقال حماد بن زيد لو شئت ل ان 
أرجح من سفيان مات يوم عاشوراء /91١اه.‏ 
انظر: الثقات (//577): الكاشف (7*650/5)» تهذيب التهذيب .)1١9/1١١(‏ 
(5) صحيح ابن خزيمة .)7١8/5(‏ 
شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي مولاهم أبو بسطام الواسطي ثم البصري ثقة حافظ 
متقن كان الثوري يقول هو أمير المؤمنين في الحديث وهو أول من فتش بالعراق عن 
الرجال وذب عن السنة وكان عابدا مات سنة ١1١اه.‏ | 


بعض الآراء الحديثية لني يناما الشيخ - داراء شيخ لأبانى الفتهية فى العبادات» 





000 


ه - عبدالرحمن بن مهدي 


وغيرهم؛ كلهم رووا الحديث دون هذه الزيادة. 


قال الشيخ كنه: «فالأقرب إلى الصواب أن يقال: إن مالكاً كل هو 
نفسه كان يذكرها ثارة» ولا يذكرها أحياناء فحفظ كل من هؤلاء ما سمعوأ 
م 


ثم قال: «ولعل في رواية الإمام الشافعي الل دون الزيادة في 
مذهيه الجديد». ما يشير إلى أن مالكا كان نروية كذللك فى خرن أمرهء 
وسواء ثبت هذا أو لم نكيت نيو الراجخ عندي واللائق بمنزلة الإمام في 
العلم والحفظ من الثقات والأئمة الحفاظ له على رواية. الكو ذود 
الزيادة» "". 


00 59 افاتفاق كل هؤلاء الثقات على عدم ذكر تلك 


الزيادة. نما ل يجغل النفيين. تظطمكن لنبوتها ؛ بل إن ذلك لما يرجح بكل 
كيد أنه كناد عر ل 


ومن ثم اختار الشيخ القول بوجوب الشترة؟ بناءً على عدم بوت هذه 
الزيادة» واختلاف العلماء في تفسيرها كما سيأتى بيانه بإذن الله . 


4 عن عائشة ونا قالت: دخل على النبى يل فقلت: خبأنا لك 
حيسا فقال: (إني اد أريد الصوم ولكن قربيه وأقضي يوما ا 


عبارة «وأقضى يو ونان اود قال الشيخ عنها : «فإنها زيادة شاذة تفرد 


.)017/1١( انظر: مسند أحمد بن حنبل‎ )١( 

(؟) انظر: السلسلة الضعيفة .)188/١57(‏ 00 ظ 

6 انظر: المصدر السابق نين ثم ذكر الرواة الذين رووا الحديث عن الزهري ولم 
يذكروا هذه الزيادة : ْ 
منهم يونس بن يزيد الأيلي» معمر بن راشد الصنعاني» سفيان بن عبينه. 

(8) انظر: السلسلة الضعيفة (؟7١/8959)‏ 

(©) أخرجه بهذا اللفظ: البيهقي الكبرى (7076/4). 






عض الآراء الحدبثبة التي تاها الشيخ 
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«أراء الشيخ الأباني النقهية في العيادات» 


وخالفهم عبدالرزاق بن هماء”" عن الثوري فرواه بلفظ: «(أفانقضه 
للعحيضة والمجناية»), فزاد لفظة «للحيضة)». 
قال الشيخ: «فأرى أنها زيادة شاذة؛ 9 عبدالرزاق يها عن سفغيان 


النوري» دون يزيد بن هارون. ورواية هذا أ جع لموافقتها للفظ ابن 
0000 


عييئنة» وروح بن القاسم» والسختياني 


عن وائل بن حجر ينه قال : «رمقت النبي وَيِْةٍ فرفع يديه في الصلاة 
حين كبر» ثم حين كبر رفع يديه» ثم إذا قال: سمع الله لمن حمده رفع» قال ثم 
جلس فافترش رجله اليسرى» ثم وضع يده اليسرى على ركبته اليسرى» وذراعه 
اليمنى على فخذه اليمنى» ثم أشار بسبابته ووضع الإبهام على الوسطى حلق بها 
وقبض سائر أصابعه ثم سجد فكانت يداه حذو أذنيه)”؟. 

قال الشيخ: «افذكره السجدة الثانية بعد الإشارة بالسبابة خطأ واضح 
لمخالفته لرواية كل من سبق ذكره من الثقات» فإنهم جميعاً لم يذكروا 
السجدة بعد ال 
3 ثم أسنئد الخطأ إلى ثقة من الثقات بقوله: «فاتفاق هذين الثقتيد 
عبدالله بن الوليدء محمد بن يوسف الفريابي ‏ على مخالفة عبدالرزاق مما 
يرجح أن الخطأً منه)3 1ش 


)١(‏ عبدالرزاق بن همام بن نافع الحافظ أبو بكر الصنعاني أحد الأعلام عن بن جريج 
ومعمرء وعته أحمد وإسحاقء له المصنف المشهور بمصئف عبدالرزاق» قال الحافظ : 
ثقةَ حافظ مصنف شهير عمي في آخر عمره فتغير وكان يتشيع مات عن خمس وثمانين 
سنة فى ١١1ه.‏ انظر: الكاشف (١501/1)ء‏ تقريب التهذيب .)501/١(‏ ظ 

0( 5 أبي تميمة أبو بكر السختياني الإمام عن عمرو بن سلمة الجرمي ومعاذة 
ومحمد وعنه شحبة وأسن . علية قال شعبة ما رأيت مثله كان سيد الفقهاءء وقال ابن 
حجر : ثقةَ ثبت حجة من كيار الفقهاء العباد مات ١ه‏ وله ثللادث وستون سنة. انظر: 
الكاشف »)570/١(‏ تقريب التهذيب .)١١9//1١(‏ 

26 :انظر» السلسلة الصبحيحة (234/6). 

(4) انظر: مصتف عبدالرزاق (18/96). 

(0) انظر: تمام المنة (513). 

(5) انظر: المصدر السابق. 


بعض الآراء الحديئية ابي تاها الشيخع 00 «راء الشيخ الأبانيالفهبة في العبادات» 





4 -. عبدالملك بن محمد الرقاشي" 
فمقتضى الترجيح أن يحكم على رواية سيان بن عييته: كلل بالفشدوة: 
ا ا ا ء على من أفطر في 
كر 
4 7-5 عن أُمّ سَلَمَةَ يا قالت: قلت يا رَسُولَ الله ١ض‏ 
صَفْرَ رَأسِي أفَانْقُصْهُ لِمْسْلٍ الْجَنَابَةٍ قال: لا إنما يَحْفِيكِ شين على 
رَأَسِكِ ثلاث حَيّاتٍ ثُمّ تِيضِينَ عَلَيْكِ الْمَاءَ قتَظهْرِينَ”"). 


هكذا رواه كل من . 
لا سقفياك ابن ع 
5 ) 


لا سفيان الثوري في رواية يزيد بن هارون عنه©. 


> انظر: طبقات ابن سعد ١/8/(‏ 7 تهذيب الكمال »)580/١١(‏ الكاشف .)1:80/١(‏ 
تقريب التهذيب ٠ .)557/١(‏ 
)000 صحيح ابن خزيمة رةه رقم .)5١11(‏ 
وعبدالملك هو ابن محمد بن عبدالله الرقاشي بفتح الراء وتخفيف القاف ثم معجمة أبو 
قلابة البصري الحافظ الضرير عن يزيد , بن هارون وروح وأبي داود وعنه بن ماجة 
والنجاد وأبو بكر الشافعي صدوق يخطىء قال ابن جرير: ما 56 أحفظ منه مات فى 
شوال 107/5ه. انظر: الكاشف (574/1)» تقريب التهذيب (058/1. 5 


(05 «صببيع عسل لإحاية 19 زم 0000 

ف صحيح مسلم (/ ؟5). 

20 صحيح مسلم (550/1). 
وروح هو ابن القاسم التميمي العنبري أبو غياث بالمسعية والمثلثة البصري ثقة حافظ 
من السادسة مات سنة إحدى وأربعين. انظر: الكاشف امف تقريب التهذيب 
.)١1/(‏ 

(( صحيح مسلم (5501/1)). 
يزيد بن هارون بن زاذان السلمي مولاهم أبو خالد الواسطي ثقة متقن عابد مات سنة 
ست ومائتين وقد قارب التسعين. 


دأراء الشيخ الأياني الفتية في الباداته - 0 عن الآر اء الحديثية التي تبناها شيخ 





> - عبدالله سس ين 


قال الشيخ بعد ذكره للرواية المرسله: «لكن وصله الأوزاعي بذكر 
البراء في أرجح الروايتين عنه» وقد تابعه عبدالله بن عيسى عن الزهري”"ا 
عن حرام بن محيصةة"" عن البراء به» وعبدالله بن عيسى هوابن 
عبدالرحمن بن أبي ند وهو ثقة محتج به في الصحيحين؟ فهي متابعة 
قوية للأوزاعي على وصله. فصح بذلك الحديث» ولا يضره إرسال من 
أرسله؛ لأن زيادة الثقة مقبولة» فكيف إذا كانا ثقصه 22066 


حت الأول: رواه موصلا عن الزهري عن ابن محيصة عن البراء. انظر: سنن البيهقي 
الكبرى (751/8). ْ 
الثاني: روي عنه مرسلا كرواية الجماعة رواها عنه أبي المغيرة. انظر: سئن البيهقي 
الكبرى .)551١/8(‏ 
الثالث: روي عنه موصولا عن الزهري عن ابن محيصة عن أبيه 
رواه عنه محمد بن كثير. انظر: سنن النسائي الكبرى 2»)51١١/(‏ ومعمر بن راشد. 
انظر: سنن أبي داود 2)١94/9(‏ صحيح ابن حبان 51/88 ؟). 

.)7/81/5( سنئن ابن ماجه‎ )١( 
عبدالله بن عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري أبو محمد الكوفي ثقة فيه تشيع‎ 
.)511//1١( تقريب التهذيب‎ 2)087/١( من السادسة مات سنة ثلاثين . انظر: الكاشف‎ 

(؟) محمد بن مسلم بن عبيدالله بن عبدالله بن شهاب الزهري أبو بكر أحد الأعلام عن ابن 
عمر وأنس وسهل وابن المسيبء» وعنه يونس وعقيل ومعمر وشعيب ومالك وابن 
عييئنة» قال بن المدينى: له نحو ألفى حديث» مات فى رمضان 5؟1١اه.‏ 
انظر: البداية والنهاية (040/9» الكاشف (717/8)» تقريب التهذيب (205/1). 

(6) حرام بن سعد بن محيصة بن مسعود الأنصاري أبو سعد المدني وقد ينسب إلى جده 
ويقال حرام بن ساعدة؛ روى عن جده محيصة والبراء بن عازب روى عنه الزهري 
على اختلاف عنه فيه» قال بن سعد كان ثقة قليل الحديث توفي بالمدينة سنة 17١١اهء‏ 
وذكره أبن كان :فى القاك درتال ل سك مق اللراءة ْ ظ 
انظر: الثقات »)١181/5(‏ تهذيب التهذيب (195/5). 

(:) عبدالله بن عيسى بن عبدالرحمن بن أبي ليلى الأنصاري أبو محمد الكوفي ثقة» توفي 
وج وان :وكاللا تيرق وان ١‏ ظ 
انظر: الكاشف »)087/١(‏ تقريب التهذيب .)111/١(‏ 

(8) انظر: السلسلة الصحيحة .)41/4/١(‏ 





بعض الآراء الحديثية الي تبناها الشيخم «أراء الشيخ الأباني اتهية في المبادات» 


فالشيخ يدن كما ترى حكم على رواية عبدالرزاق بالشذوذء مع أنه ثقة. ومن . 
هنا اختار الشيخ عدم استحباب الإشارة بالسبابة في الجلوس بين السجدتين. 
وأما من يقول بقبول زيادة الثقة مطلقا يلزمه القول بابي 0 

ظ / عن مُحَيِّصَةً وله قال: «أن ناقة ِلْبَرَاء بن عَازِبٍ وعدت خَائط 
رَجَلٍ فأ َأَفْسَدَثهُ لد علي فقضي رسول الله يي على هل لوال حِمْظَهًَا بهار 
وَعَلَى أَهْل الْمَوَاشِي مِفْطَهَا اليل" . 

هذا الحديث اختلف فيه على الزهري دنه : 


فرواه عنه مرسلا كل من: 
١ت.‏ الإمام مالك بن أنين ". 


نت الكو يق مهيدل 0 

2 د 

4 - والأوزاعي"'' في رواية عنه'"ا 
وخالف هؤلاء فرواه توضولة كل مر : 


1 : : : 5 405م) 
١‏ الأوزاعي في رواية عنه فرواه مرفوعا”* 


.)١١8/0( انظر: زاد المعاد (١/8؟5١)2 الممتع 8 زاد الجحع‎ )١( 

(9) :سكن ف داود )١948/8(‏ ياب الْمَوْاضي يل زَدْعَ وم رقم (619). 

فرق موطأ مالك (/72). 

(4) سئن اين ماجه (0741/9. 

(6) سنن البيهقي الكبرى (17/8). 

(5) عبدالرحمن بن عمرو شيخ الإسلاء أبو عمرو الأوزاعي الحافظ الفقيه الزاهد عن عطاء 
ومكحول ومحمد بن إبراهيم التيمي ورأى محمد بن سيرين» وعنه قتادة ويحيى بن أبي 

كثير شيخاه» وكان رأسا في العلم والعبادة مات في الحمام في صفر سنة 61اه. 

انظر: الكاشف »)578/١(‏ تذكرة الحفاظ 2)١78/١(‏ تقريب التهذيب .)7*5//١(‏ 

(0) سنن البيهقى الكبرى (751/8). 

(8) واختلف ع على ثلاثة أوجه: 





«أراء الشيخ الباني اقتهية في العبادات» بعض الآراء الحديثية المي تبناها الشيخم 


؟ - الإمام البخاري'' 


"؟*' نت معدمكل بن 0ن 


00 ْ 

؛ - فوسى بن سهل الرملي . 
كل هؤلاء وغيرهم لم يذكروا هذه الزيادة» فعلم ذلك أنها زيادة شاذة. 
قمعا هَرَّيرَة ون فال جاه رَجل إلن النبي كَل أَنْظرَ في 


ساح 
٠‏ 


رَمَضان فَأَمَرَه رسول الله كَل أَنْ يُعْتِقَ رَقَبَ 3 يَصوم شهْرَيْنِ متَتَابِعَيْنِ 1 
بط م سَِّينَ مِسْكينًا قال لا أجدٌ فقال له رسول الله ييه الجلِس» غات ترق 


ع ا و ل ا اتا 
6ه 0 ْ 5 
واستعفر سْتَعْفِرٍ الله 


7 «وَصُمْ يَوْمّا وَاسْتَغْفِرٍ الله . 
هذه الزيادة تفرد بها كل من: 


اح الى أن مال لا 0 

(1) صحيح البخاري .)557/١(‏ 

(0) صحيح ابن حبان (585/54). | 
ومحمد هو ابن يحيى بن عبدالله بن خالد , بن فارس بن ذؤيب الذهلي النيسابوري ثقة 
حافظ جليل وقال أبو 0 هو إمام أهل زمانه توفي 4ه وله ست وثمانون. انظر: 
الكاشف (9/5؟١2)7‏ تقريب التهذيب .)017/١(‏ 

() صحيح ابن خزيمة .)57١0/١(‏ 
وموسى هو ابن سهل بن قادم أبو عمران الرملي نسائي الأصل ثقة. انظر: الكاشف 
(205/9*)» تقريب التهذيب .)001/١(‏ 

(4) أخرجه بهذه الزيادة أبو داود (14/9”) باب كفارة من أتى أهله في رمضان رقم 
(3589)» والبيهقي الكبرى(7/4١35)‏ وأصله في الصحيحين دون هذه الزيادة» وصححه 
بهذه الزيادة الشيخ. انظر: صحيح أبي داود /1) وقال النووي: إسناده جيد.انظر: 
المجموع (/0177). 

(8) أبو أويس عبدالله بن عبدالله بن أويس بن مالك الأصبحي قال عنه الحافظ «صدوق 


يهم». انظر: التقريب .)4١1/(‏ 


عض الاراء الحديثية التي ناما الشيغ 2 . «أراء الشيخ الأيني الفتهية في العبادات» 





فكما ترى فإن الشبخ ته رجح رواية الوصل التي تفرد بها عبدالله بن 
عيسى» وتابعه الأوزاعي في رواية عنه. 
مع أن الذي أرسله أوثق منه وفي مقدمهم إمام المتثبتين الإمام 
مالك» معه سفيان بن. عيينه والليث بن سعد» بالأوراعي في روايه» فأين 
يكون أولعك من هو لاء؟ 
فمقتضى الترجيح تقديم رواية الإرسال على الوصل0". 


و من حابس بور عينالة قال قال: رسول الله 6 : امن قال حين 
يسمع النداء اللهم إني أسالك بحق هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة آت 
محمدا الوسيلة والفضيلة وابعثه المقام المحمود الذي وعدته إنك لا تخلف 
الميعاد حلت له شفاعني790 , ظ 


والحديث في الصحيحين دون زيادة: «إنك لا تخلف الميعادا قال عنها 
الشيخ : ااوهي شاذة لأنها لم ترد في جميع طرق الحديث عن علي بن عياش ا 


لحار اموسر هياتن ''. محمد بن عوف”' وهو ثقة 
6 وخالفه الو 


60 


)١(‏ علماً بأن الشيخ لا يأخذ بالحديث لعي فهو عنده أحد د الضعيف. وهو لا 
يأخذ بالحديث الضعيف كما سيأتي بيأنه. 

(0) انظر: سنن البيهقي الكبرى .)11١/١(‏ 

(6) انظر: إرواء الغليل .)١551/١(‏ 

(5) علي بن عياش أبو الحسن الألهاني البكاء عن حريز وشعيب» وعنه البخاري والذهلي 
وثقوه ولد سنة 157١اههء‏ ومات 9١اه.ء‏ قال يمحيو بر كيج أدخلته على العامون فتبسم 
ثم بكى فقال أدخلت على مجنونا قال: قلت: هذا خير أهل الشام وأعلمهم بالحديث 2 
ما خلا أبا المغيرة. 
انظر: الكاشف (15/7)» تهذيب التهذيب (/77/9"). 

(8) محاة ابن عورف بن منشيان الطافن أرو محتقا اتح عدي لاسا لل عاق #الالاهي انط 
الكاشف »)7١8/7(‏ تقريب التهذيب (0000/1. 000 ْ [ 

(50) انظر: سئن أبي داود .)١57/01(‏ 





«أراء الشيخ الأناني اتهية في العبادات» ا اء الحديئية الثي تبناها الشيخ. 


5 منصور بن السعدي 


00 


ع الأوزاعى 


ب 03 0007 )0 
5 امحعيتا فر حمر . 


وغيرهم فهوّلاء الأكئة الثقات رووا هذا الحديث ولم يذكروا هذه 
الزيادة» وبناءٌ على قاعدة الأخذ بالمرجحاتء فإن هله الزيادة شاذة2). 

ومما سبق يتلشخص لنا م: ميج النية فى اناده الثقة» بأنه لايقبل ا 
طلم ولكنه 8 بالمرجحات» ومن المرجحات عنده أن يجد له متابعا 
أو شاهداً. فحينئذ يقبلهاء دون النظر إلى المخالف. وهذا الذي يأخذ به 
الشيخ كن يخالفه فيه أكثر القاتلين بالترجيح وتقديم الأوثق. 
المطلب الثاني: 
الحديث الضحيف والعمل به فى فضائل الاعمال 









اتفق العلماء على أن الحديث الشديد الضعف لا يعمل به في فضائل 
الأعمال ولا غيرهاء وأن الحديث الضعيف لا يقبل في إثبات حكم 
شر عي . 


() البخاري رقم 91/0 )1١‏ 
منصور بن المعتمر بن عبدالله السلمي أبو عتاب بمثناة ثقيلة ثم موحدة الكوفي ثقة ثبت 
وكان لا يدلس من طبقة الأعمش مات قال ما كتبت حديثا قط ومناقبه جمة مات اه 
انظر: التاريخ الكبير (//75). الكاشف (7591/5)» تهذيب التهذيب ( ١‏ /10؟). 

(6) البخاري (51514) 

(9) البخاري .)١1975(‏ 
شعيب بن ان حمزة الحافظ أبو بشر الحمصي عن نأف 00 وابن المنكدر وعنه 
أبو اليمان وعلى بن عياشء عنده عن الزهري ألف وسبعمائة حديث» قال بن معين من 
اق الناضء قن الزهري ماك 136 
انظر: القاشيك (67)) تقريب التهذيب 737/1 5؟). 

(؛؟) لكن وردت هذه الزيادة فى حديث عبدالله بن عمرو بن العاص» ومرسل سعيد بن 
السب انظل إرؤاء القلس :55/50 [ 


عض الآراء الحديثية التي تاها الشيغ ظ دأراه الشيخ الأباني التهية في العبادات» 





0) 
(0 


0 


00 


:0 (ه) 


050 
0١ 
(04) 
(0) 


ا 
عبدالجبار بن عمر القرشي . 
"20 


0 


فى الخد الزوانات عو . 


وخالف هؤلاء الأكثر والأحفظ فلم يذكروا هذه الزيادة منهم: 
مالك بن ام ظ 
0000 نا 
اى. 202 
بن جريج ‏ . 
"الليثك بن تار 
6250 
معمر سس راشد . 


عبدالجبار بن عمر القرشى قال عنه الحافظ : ضعيف. انظرترجمته: التقريب (1157/9). 

هشام بن سعد المدني أبو عبادة قال أبو حاتم لا يحتج به وقال أحمد لم يكن 
بالحافظ. قال الذهبي : حسسن الحديث» وقال الحافظ : صدوق له أوهام. مانت شندة 
5ه.انظر: الكاشف (2)775/5 تقريب التهذيب (١/07/7).أ‏ 

إبراهيم بن سعد الزهري العوفي أبو إسحاق المدني عن أبيه والزهري وعنه ابن مهدي 
وأحمد وخلق توفي عام 1487١ه‏ وكان من كبار العلماء.انظر: الكاشف 2))75١7/١(‏ 
تقريب التهذيب .)69/١(‏ 

انظر: مسند أبى عوانة .)15١7/7(‏ 


انظر: الموطأ .)595/١(‏ 


انظر: النسائي في الكبرى (2)070115 


مسلم )١١١1١()١159/5(‏ 
البخاري (١1؟585)‏ ومسلم )١١١١(‏ 


البخاري(5600) ومسلم )١١١١(‏ | 
معمر بن راشد أبو عروة الأزدي مولاهم عالم اليمن عن الزهري وهمام وعنه غندر 
وابن المبارك وعبدالرزاق» قال أحمد لا تضم معمرا إلى أحد إلا وجدته يتقدمه كان 
من أطلب أهل زمانه للعلم» وقال عبدالرزاق: سمعت منه عشرة آلاف» توفي في 
رمضان 6517١ه.‏ انظر: الجرح والتعديل (75585/8)»: الكاشف (585/5). 







«أراء الشيخ الأباني انتهية في المبادات» ع الار اء الحديئية ابي تبناما الشيخ 





الألباني ؛ والسبب في ذلك أن مناط الأحكام على غلبة الظن» والحديث 


الضعيف غالب الظن عدم ثبوته عن النبي كَل بالإضافة إلى أن 0 
ال ل ا لل فمي ما صح عن النبي َيِل 


0 


قال كن: «ولئن كان بعض الناس يتساهلون فيذهبون إلى القول بأن 
الحديث الضعيف يعمل به في فضائل الأعمال وهو قول مرجوح عندي» 
نبوا لحني من اكبار أتبتى بازلا اح والجعه ال دمي ان عراز 
الاحتجاج بالحديث الضعيف في الأحكام الشوضة هيل أجمهرا على انه 
يجب أن يكون من 5 قسم المقبول» وأدناه الحسن لغيره 0 


وقل بين 2 سببا اختياره هذا القول: «وهذا هو الحق الذي يه 
شك فيه عندي لأمون: 


الأول: أن الحديث الضعيف إنما يفيد الظن المرجوحء. ولا يجوز 
العمل به اتفاقأء فمن أخرج من ذلك العمل بالحديث الضعيف في 
الفضائل» لا بد أن يأتي بدليل» وهيهات. ظ 


الثاني : ادق أفهم من قولهم: ...١‏ َ فضائل الأعمال». أي 
الأعمال التي ثبتت مشروعيتها بما تقوم الحجة به شرعاء ويكون معه 
في فضائل الأعمال؛ لأنه ليس فيه تشريع ذلك العمل بهء وإنما فيه بيان 
فضل خاص يرجى أن يناله العامل به. وعلى هذا المعنى» حمل القول 
المذكور بعض العلماء كالشيخ علي القاري كلل ... ثم قال: وعلى: هذاء 
فالعمل به جائز إن ثبت مشروعية العمل الذي فيه بغيره مما تقوم به الحجة. 
ولكني أعتقد أن جمهور القائلين بهذا القول لا يريدون منه هذا المعنى مع 
)01 وكثير من أهل البدع مثل الشيعة والصوفية» دخلوا إلى التشريع من باب الأحاديث 


00( انظ ا المرام فى تخريج أحاديث الحلال والحرام (؟). 


بض الآراء الحديثية الي تبناها الشيخم ظ «أراء الشيخ الثباني انتهية في العبادات» 





الو الو ا ا ل ناا 
في فضائل الأعمال أم لح؟ 


“تش جهو الى فول 0995ظ فى اتضائل الأعمال. 
شريطة أن يكون ضعفها يسيرء وهذا القول منقول عن الإمام أحمد"'", 
ونيان اورم 3 وسنيان ين عينه” "1 زابخ في وابن الميارك”*', 
بل نقل النووي الاتفاق على هذا القول"“. 

القول الثاني : 

أن الحديث الضعيف لا يعمل به في فضائل الأعمال. حتى لو كان 
ضعفه اك وهذا القول؛ نيت إلى لكام فمك "1 ومن تمن 
العربي” وشيخ الإسلام ابن تيمية”*'» وهو الذي رجحه ونصره نت 


.)١175/1١( انظر: الكفاية في علم الرواية‎ )١( 

(0) انظر: الكفاية في علم الرواية 0 

( انظر: المصدر السابق. 

00 أخرج الحاكم عنه قوله: «إذا روينا عن النبي د في الحلال 57" والأحكام. 
شددنا في الأسانيد؛ وانتقدنا الرجال وإذا روينا في فضائل الأعمالء والثواب» 
والعقاب. والمباحات والدعوات تساهلنا ني الأنتاتية» انظ : المستدركة على 
الصحيحين .)555/١(‏ ظ 

(9) انظر: تدريب الراوي .)598/١(‏ 

(5) انظر: المجموع ,.)١١4/0(‏ الكفاية في علم الرواية 24)١77/١(‏ الباعث الحثيث 
(232/0>» تدريب الراوي .)598/١(‏ 

097( صحيح مسلم (7/1). 

)0( 0 تدريب الراوي .)519/1١(‏ 

بن العربي هو: أبو بكر محمد بن عبدالله بن محمد الإشبيلى, ا 

07 مائة» وتوفي بمعاس في ربيع الآخر سنة ثلاث وأربعين وخمس ماثة له من 

المصنفات: العواصم من القواصم. عارضة الاحوذي في شرح ردي أحكام 

القران» القبس في شرح الموطأ.. وغير ذلك. ! 

انظر: تذكرة الحفاظ (1/ا9؟١):‏ طبقّات المعرير للداردي 2))180/1١(‏ الأعلام 
2)22. 

(9) انظر: مجموع الفتاوى .)500/١(‏ 


هر اء الشيخ الثبني النتهية في العبادات» مل الار اء الحديثية لني تبناها الشي . 





عملا من الاعمال من غير دليل شرعي» فقد شرع من الدين ما لم يأذن 
به الله» كما لو أثبت الإيجاب أو التحريم» ولهذا يختلف العلماء في 
الاستحباب كما يختلفون في غيره» بل هو أصل الدين المشروع. 

وإنما مرادهم بذلك أن يكون العمل مما قد ثبت أنه مما يحبه الله 
أو مما يكرهه الله بنص » أو إجماع. كتلاوة القران» والتسبيح. والدعاء 
والصدقة» والعتق» والإحسان إلى الناس» وكراهة الكذب. والخيانة ونحو 
ذلك 


فإذا روى حديث فى فضل بعض الأعمال المستحبة» وثوابها وكراهة 
سفن اعمال .وعقانها تنقادير الكوات:والعقات وأتواعة 11 .روي ,ننها 
حديث لا نعلم أنه موضوع جازت روايته والعمل به بمعنى أن النفس 
ترجو ذلك الثواب» أو تخاف ذلك العقاب». كرجل يعلم أن التجارة تربح, 
لكن بلغه أنها تربح ربحا كثيراء فهذا إن صدق نفعه». وإن كذب لم يضرهء 
ومثال ذلك الترغيب والترهيب بالإسرائيليات والمنامات» وكلمات السلف» 
والعلماء ووقائع العلماء» ونحو ذلك مما لا يجوز بمجرده إثبات حكم 
شرعى لا استحبابء. ولا غيره» ولكن يجوز أن يذكر في الترغيب 
والترهيب والترجية والتخويف. فما علم حسنهء أو قبحه بأدلة الشرعء فإن 
ذلك ينفع ولا يضرء وسواء كان في نفس الأمر حقاء أو باطلا فما علم 
أنه باطل موضوع لم يجز الالتفات إليه فإن الكذب لا يفيد شيئاء وإذا ثبت 
أنه صحيح أثبتت به الأحكام» وإذا احتمل الأمرين روى؛ لإمكان صدقه 
ولعدم المضرة في كذبه)”'". 

حتى قال كأ: «فإذا تضمنت أحاديث الفضائل الضعيفة تقديراء 
وتحديدا مثل صلاة في وقت معين بقراءة معينة» أو على صفة معينة لم 
يجز ذلك؛ لأن استحباب هذا الوصف المعين لم يثبت بدليل شرعى» 


(1) انظر: مجموع الفتاوى (10/18). 


بعض الآراء الحديثية لي تبناها الشيخ. «أراء الشيغ الأباني الفتهية في العيادات» 





وضوحه» لأننا ترا يعملون بأحاديث ضعيفة لم يثبت يقيك ها تقوة مد 
العمل في غيره من الأحاديث الغايتة)”''. 


وقال أيضاً «وهذا الواقع من الأمثلة الكثيرة على شؤم ما يذهب إليه 
البعض من العمل بالحديث الضعيف فى فضائل الأعمال.. على كثرة 
اختلافهم في شم هذا لجسي عد ثم قال: فقد يكون الحديث 
باطلاً كهذاء فيطلق عليه البعض أنه ضعيف فيأتي آخرء فيقول: يعمل 

بالحديث الضعيف فى فضائل الأعمال» دون أن يتحقق من سلامته من 

الضعف الشديد الذي هو من شروط العمل به مخ أن الضعف المطلقء. لا 
ينافي الضعف 0 بل ولا الوضع؛ لأنها من د الضعيف. كما هو 
مقرر في المصطلح»”" 

وقال كرا ليادة القاعدة: «ولقد أعجبني 5 الليث هذاء فإنه 
يدل على فقه وعلم» ولا عجبء فهو من أئمة المسلمين» والفقهاء 
المعروفين» وإني لأعلم أن كثيراً من المشايخ اليوم» يمتنعون من النوم بعد 
العصرء ولو كانوا بحاجة إليه» فإذا قيل له: الحديث فيه ضعيف» أجابك 
على الفور: يعمل بالحديث الضعيف فى فضائل الأعمال»: فتأمل الفرق بين 
فقه السلف وعلم الاك ١‏ 

ظ فمن هذه النقول يتبين لنا بوضوح مذعب الشيخ كأ في هذه 

التفالةة وهو أنه لا يقبيل الحديث الضعيف.». إلا في أضيق الحدود. 

وقد أجاب الشيخ عن استدلال أصحاب القول الأول بنقل كلام شيخ 
الإسلام مقرراً له قال يدهُ: «قول أحمد بن حنبل إذا جاء الحلال والحرام 
شونا فى الأساتيد:: وإذا بعاء الترعيية والترهيب تماعلنا كن الأساقيد: 
وكلاللة ماغلية العلماء مو الفمل بالكنية القغاته فى اققاتن الا عمال 
لمن مضا :إنبات الابععاب بالحديفه الذى الا يحصبه» انإن الامضعاب 


)١(‏ انظر: تمام المنة (560).. ظ 
() انظر: حجة النبي يَلِةٍ كما رواها جابر بن عبدالله ونه )١157(‏ 
(") انظر: السلسلة الضعيفة .)١١7/١(‏ 





دأراء الشيخ الأباني انقهية في العبادات» بعض الار اء الحديثية التي تبناها الشيخم 


«أن بلالا أخذ في الإقامة فلما أن قال قد قامت الصلاة قال النبي كَل : 
أقامها الله وأدامها وقال في سائر الإقامة»”'"' . 


لكن الشيخ لم يرتض ذلك بناء على اختياره بأن الحديث الضعيف لا 
يعمل به في فضائل الأعمال فقال: «بل المستحب أن يقول كما يقول 
المقيم: «قد قامت الصلاة» لعموم قوله وَة: «إذا سمعتم المؤذن فقولوا مثلما 
يقول. ..02"' وتخصيصه بمثل هذا الحديث لا يجوز؛ لأنه حديث واه)” ". 


وقال: «وما أرى النووي كَدْنْهُ تعالى ألو إلا من قبل تلك القاعدة 
الخاطئة التي تقول: «يعمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال»”'. 
؟- استحباب قول «اللهم اغفر لي ذنوبي» عند دخول المسجد وعند 

الخروج منه دل على هذا: 

حديث فاطمة وَوْيُنَا قالت: ١كان‏ رسول الله وكيِ إذا دخل الْمَسْحجِدَ صلى 
0 حرج 


فيحن رسع ردان لاير0 


)225 
وهذا ما صرح ده النووي ولق . 


ولح الشيخ لم 0 هذا القول بناء على القاعدة السابقة. فَال: 
«أن الدعاء بالمغفرة فى الموضعين» لم يرد فى حديث صحيحء ؛ وإنما روي 
من حديث فاطمة ونا وهو مع أنه منقطع كما بينه مخرجه الترمذي» فإن 


(1) ست أن داود )١55/1(‏ باب ما يقول إذا سمع الإقامة رقم (5578)» والحديث قال عنه 
الحافظ: «وهو ضعيف والزيادة فيه لا أصل لها» انظر: تلخيص الحبير .)5١1١/١(‏ 

(؟) صحيح البخاري ..)511١/١(‏ باب ما يقول إذا سمع المنادي رقم (085)» صحيح مسام 
)584/1١(‏ رقم م ). 

(6) انظر: تمام المنة .)١6١(‏ 

(4) انظر: السلسلة الضعيفة (515/5). 

() انظر: سئن الترمذي (177/5) باب ما جاء ما يقول عِنْدَ دُحُولٍ الْمَسْجِدٍ رقم (154*), 
وقال الترمذي بعده حديث فاطمة حديث حسن وليس إسناده بمتصل. 

(5) المجموع (0205/5). 











لا الحديثية التي تبناها الشيخم هاراء اشغ اأبإني لبي ني مبادات» 
: مكلاف بن ل بزو القند دي :فلخل السوق: فقالة /3 آله لاله كان له كذا 
وكذاء فإن ذكر الله في السوق مستحب لما فيه من ذكر الله بين الغافلين, 
كما جاء في التجديف المعروف «ذاكر الله في الغافلين كالشجرة الخضراء 
نالعز الام 48 :داه قدو الأزاتن الهروى اقه دوقت لوللا 
ؤ ا ثبوته وفى مثله جاء الحديث الذي رواه الترمذى «من بلغه عن الله 
شيء فيه فضل فعمل به رجاء ذلك الفضل أعطاهه الله ذلك وإن لم يكن 
ذلله كذتفق"" والتحاضل..آن عيذ الباف يروف ويعما بعانى العرقيت 
والترهيب .لا في الاستحباب ثم اعتقاد موجبه وهو مقادير الثواب والعقاب 
يتوقفية على الدليل. الشرضي)”. 
ويتضح تأثير هذا الاختيار على فقه الشيخ من خلال لأمثلة والمسائل. 
التالية : ظ ظ 


-١‏ استحباب قول: «أقامها الله وأدامها) عند قول المقيم: «قد قامت 
الصلاة). 


قال النووي يدانه : لاويستحب أن يتأبعه فى الفاظ الإقامة إلا أنه يقول 
في كلمة الإقامة أقامها للعو اداقي )"7 معدلا حديف أبي أمامة مين : 


)١(‏ أشار إلى هذا الحديث ابن عدي فى الكامل. والذهبى فى الميزان وقال عن أحد رواته 
بدعيتران من تلم داكن الحديقه لى ذكر له هذا الخديت»«وقال الخ عن 
الحديث: ضعيف جدا. انظر: الكامل في ضعفاء الرجال (41/0). ميزان الاعتدال في 
نقد الرجال (795/5)؛. السلسلة الضعيفة .)١5١/7(‏ 

6 هذا وهم منه كانه فإن هذا الحديث لم يخرجه الترمذي» رن عون لكاي لست 

ظ وهو حديث حكم عليه الشيخ بالوضع» ثم قال معقباً عليه: «ثم إن هذا الحديث وما 

فى معناه؛ كأنه عمدة من يقول بجواز العمل بالحديث الضعيف فى فضائل الأعمال» 

ومع أننا نرى خلاف ذلكء. وأنه لا يجوز العمل بالحديث إلا بعد ثبوته؛ كما هو 
مذهب المحققين من العلماء كاين حزم. واين العربي المالكي وغيرهم'. انظر: 

ش السلسلة الضعيفة .)501/١(‏ 

(9) انظر: مجموع الفتاوى (51//18). 

04 انظر : المجموع (5/5؟7١)»‏ وانظر: يدنك السابق .)1١١46(‏ المغني (4)7565/1 منار 
السبيل (77/1). 








عض الآراء الحديثية المي تبناها الشينم 





«آراء الشيخ الأبانى النتهية فى العبادات» 


ولكن يستأنس بأحاديث الفضائل» وإن كانت ضعيفة الإسناد ويعمل بها فى 
الترغيب والترهيب وهذا منها والله أعلو)”'". 

والشيخ لم يرض ذلك فعقب على ذلك بقوله:« فالجواب عليه من 
وجوه. 


الأول: أن الحديث ليس فيه التفصيل المزعوم استحبابه فلا حجة فيه 
أصلا لو دم سئلة. ش 

الثاني: أن التفصيل المذكور لم يثبت في الشرع أنه من فضائل 
الأعمال حتى يقال: يعمل بهذا الحديث؛ لأنه في فضائل الأعمال» بل إن 
تجويز العمل به إثبات مشروعية عمل بحديث ضعيفهء وذلك لأن 
المشروعية أقل درجاتها الاستحباب». وهو حكم من الأحكام الخمسة التي 
لا تثبت إلا بدليل صحيح. ولا يجدي فيها الضعيف باتفاق العلماء. 

الثالث: أن الحديث ضعيف جداًء بل هو موضوع في نقد ابن 
حبان» فإنه في مسند أحمد من طريق عبيدالله بن زحر عن علي بن يزيد. 
وهو الألهاني وقول النووي «علي بن زيد بن جدعان» خطأ لمخالفته لما 
في المسند قال ابن حيان: «عبيدالله بن زحرء يروي الموضوعات عن 
الأثبات» وإذا روى عن علي بن يزيدء أتى بالطامات» وإذا اجتمع في 
إسناد خبر عبيدالله وعلي بن يزيد والقاسم أبو عبدالرحمن» لم يكن ذلك 
الخبر إلآ مما عملته أيديهم)». فإذا كان أحسن أحوال هذا الحديث أنه 
ضعيف جداً. فلا يجوز العمل به حيئئذ قولا ان 


فالشيخ د أراد بهذا الجواب أن يلزم النووي بعدم الأخذ بهذا 
الحديث من ناحيتين : 


الناحية الأولى: بأن الحديث فيه تشريع حكم بحديث لا يصحء 


.)555/0( انظر: المجموع‎ )١( 
.)١194( انظر: أحكام الجنائز‎ )5( 


جص جه ب د سس سي و سي ب سوسس م يي ا ا 0ك 





«أراء الشيخ انان الفتهية في البادات» 
الدعاء المذكور فيه تفرد بذكره في الحديث ليث بن أبي ل !7+ زهو 
ضعيفك :ؤفك تابعة على برؤانة أضل الخديف إسماغيل ين عله" :وهو ثقة 
جليل. ولكنه لم يذكر فيه هذا الدعاء» 5 
فيه» وأنه منكر. ولذلك فإني أرى أنه لا يشرع التزامه مع الأدعية 
الصحيحة» ولا إيراده فيهاء ولا سيما مع القطع يأنه من السنة: فتامل 70 
٠“‏ - مسألة الذكر الوارد مع الثلاث حثيات التي تُحثى على القبر أثناء دفن 

امسن 

قال النووي: «يستحب أن يقول في الحثية الأولى (منها خلقناكم) 
وفي الثانية (وفيها نعيدكم) وفي الثالثة (ومنها نخرجكم تارة أخرى)» وقد 
يستدل له بحديث أبي أمامة وه قال: لما وضعت أم كلثوم بنت 
رسول الله كَقْةّ في القبر قال رسول الله كَلِةْ: «منها خلقناكم وفيها نعيدكم 
ومنها نخرجكم تارة أخرى» رواه الإمام أحمد””*' من رواية عبيدالله بن 
- عن على 5050 دخ ان270ع 5 العايي " وللاقي ضعقاء 


عق الآر الحديثية التي تبناها الشيخ 


)١(‏ ليث بن أبي سليم بن زنيم بالزاي والنون مصغر واسم أبيه أيمن وقيل أنس وقيل غير 
ذلك صدوق اختلط جدا ولم يتميز حديثه فترك مات 8١١ه‏ . انظر: الكاشف 
(0 > تقريب التهذيب .)555/1١(‏ ظ 
(6) إسماعيل بن إبراهيم بن علية الإمام أبو بشر عن أيوب وابن جدعان وعطاء بن 
السائب» وعنه أحمد وإسحاق وابن معين وأمم. إمام حجة. توفي سنة 97١ه.‏ 
انظر: الجرح والتعديل »)١157/5(‏ الكاشف .)7117/١(‏ 
(9) انظر: تمام المثة .)59٠(‏ 
(5) انظر: مسند أحمد بن حنبل (5515/0). 
ف عبيدالله بن زحر الإفريقي العابد عن علي بن يزيد وأبي إسحاق وطبقتهما وعنه بكر بن 
< مرق ب الحا نه اتات ول سا حسفا سيد وبال الال ل امن 
انظر: الكاشف 2)3580/1١(‏ تقريب التهذيب .)771/1١(‏ 
(7) هذا وهم منهء بل هو على بن يزيد الألهاني الدمشقي أبو عبدالملك روى عن مكحول 
والقاسم أبى عبدالرحمن ضعفه الإمام أحمد» وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث حديثه 
ظ منكر. انظر: الجرح والتعديل .)5١8/5(‏ 
(0) القاسم بن عبدالرحمن الدمشقي أبو عبدالرحمن صاحب أبي أمامة صدوق يغرب 
كثيراًء مات .١١7‏ انظر: الكاشف »)١79/95(‏ تقريب التهذيب .)100/١(‏ [ 





ارا الشيخ الأنبانى الفتهية فى العبادات» عل الار اء الحديثية التي تبناها الشيخ 







قال النووي: «وقد اتفق العلماء على أن الحديث المرسل والضعيف 
والموقوف يتسامح به في فضائل الأعمال ويعمل بمقتضاه وهذا 000 
وَلْكُن الشيخ لم يرئض ذلك فضعف الهدية: وعليه لم يستحبف 
2520 
ذللك” »: 





.)١١5/0( انظر: المجموع‎ )1١( 
.)5١4/9( انظر: السلسلة الضعيفة‎ )0( 


بعض الآراء الحديثية الي ناما الشيخم «آراء الشيخ الأياني افتهية في العبادات» 





وهذا غير مسلم للشيخ؛ فإن أصل المسألة وهو الحثو على القبر ثابت» 
والحديث إنما أضاف مع العمل ذكر معين وهو بلا شك من فضائل 
الأعمال. وليس بتشريع عمل مستقل حتى يقال عنه أنه تشريع. فهو راجع 
إلى أصل .المسألة. 

الناحية الثانية: وهو أن الحديث موضوع ولكن على رأي ابن حبان» 
وشديد الضعف على قن ؛ ومن شروط العمل الحديث احيديهه في 
بعال الأعفال» أن لا يكون شنيد: الضعف) 


وجاب فق ذللة يان الحدية عند العروى لسن يكندوك الفية: 
ولذلك أخذ به فى فضائل الأعمال. آ 


فرجعت العسنالة إلى الخللاف في الاي باللأحاديث الضعيفة في 
فضائل الأعمال. 


5 - الأذان في أذن المولود: 
استقر 0 0 على تضعيف الحديث الوارد فى هذه المسألة وعو 
حديث -- ون كما سبق نيال 0 0 3 هذه القاعدة 7 
الأذان في 5 الصبى كه سيق بيانه. ظ 
© هس تغطية الراين أثناء قضاء الحاحة : 
ذهب النووي إلى استحبابه؛ مستدلاً حديك عائشة َنأ قالت : :< 
النبي كله إذا دخل الخلاء غطى رأسه وإذا أتى أهلة غطى رأسه)”"ا 


)١(‏ لكن هذا الإسناد حكم عليه الشيخ بالضعف ولم يشر إلى الوضع فيه أو لشدة الضعف 
انظر: السلسلة الضعيفة رقم (551). ورقم (01475). .)5081١(‏ 

(0) انظر ص 50١‏ من هذه الرسالة. 

(6) سئن البيهقي الكبرى )47/١(‏ وأشار إلى ضعفه بقوله: «وهذا الحديث أحد ما أنكر 
على محمد بن يونس الكديمي». ٠‏ 





«اراء الشيغ الأباني النقهبة في العبادات» فأوى الصحابة وضابط الاحتجاج بها عند الأثباني 


المبحث الثاني: 


فتاوى الصحابة وضابط الاحتجاج بها عند الألباني 


سسسب 


دمودلد: 

تعريف الصحابي لغة : مصذدر صحبف يصحبه صحية بالضمء وصحابة 
بالفتح. وصاحبه عاشره. والجمع أصحاب» و أصاحيب و صحبان مثل 
شاب وشبان» وصحاب مثل جائع وجياع”''. 


واصطلاحاً: من رأى رسول الله يل في حال إسلام» وإن لم تطل ‏ 


صحيته له وإن لم يرو عنه شيعا”" وهذا منقول عن الإمام أحمدء 


() انظر: لسان العرب .)0١14/١(‏ مادة (صحب). 
(0) انظر: الباعث الحثيث (اختصار علوم الحديث) (2»)441/5 ونسبه اين كثير لجمهور 
العلجاء خلنا ورسلنا. 


وقال أبوبكر الباقلاني: الا خلاف بين أهل اللغة أن الصحابي مشتق من الصحبة جار 


على كل من صحب غيره قليلا أو كثيراء يقال صحبه شهرا ويوما وساعةء قال: وهذا 
يوجب في حكم اللغة إجراء هذا على من صحب النبي ولو ساعة هذا هو الأصل». 
وعقب على ذلك النووي بقوله: «هذا كلام القاضي المجمع على أمانته وجلالتهء وفيه 
احير لمتحي عر ب على اورم املظ لمعه تر فان هذا الإمام قد نقل عن 
أهل اللغة أن الاسم يتناول صحبة ساعةء وأكثر أهل الحديث قد نقلوا الاستعمال في 
الشرع والعرف على وفق اللغة فوجب المصير والله أعلم». انظر: شرح النووي على 
صحيح مسلم 2))51/١(‏ فتح المغيث 9 4)). 


0ك 


حوس سر اي ينوم سين ف يوا 








«اراء الشيخ الالباني الفتهية في العبادات» فاوى الصحابة وضابط الاحتجاج بها عند الأبانى 





ويتضح منهج الشيخ في هذه المسألة أكثرء من خلال دراسة المسائل 
والأمثلة التالية: ‏ 


-١‏ أثر أم المؤمنئين عائشة وْيّنَا: «كان النْسَاءٌ يَبْعَئْنَ إلى عَايْشَّةَ أَمْ 
.عه 7 0 1 م وو و درء 0 
الْمُؤْمِنِينَ» بالدّرّجَة"'' فيها الْكْرْسُفُء فيه الصٌّفْرَةُ من دم الْحَيْضَةَ 
يسْلتَهَا عَنِ الصَّلَاوٍء َتَقُول لَهُنّ لا تَعْجَلْنَ حتى تَرَيْنَ الْقَضَّةَ الَْيضَاء 

ترِيدُ بذَلِكَ الطهْرَ مِنَ الْحَيِضَقَه". 


قال الشيخ معقباً على هذا الأثر: «والحديث وإن كان موقوفاً فله 
حكم المرفوع لوجوهء أقواها: أنه يشهد له مفهوم حديث أم عطية المذكور 
فى الكتاب عقب هذا بلفظ: «كنا لا نعد الصفرة والكدرة بعد الطهر 
شيئاً»» فإنه يدل بطريق المفهوم أنهن كن يعتبرن ذلك قبل الطهر حيضا»”". 


ت وقد نقل أبو داود في مسائله عن الإمام أحمد قوله: «ليس أحد إلا آخذ برأيه وأترك ما 
خلا البى 332) . 
وكذلك نقل الميموني» وقد قيل: إن قوم يحتجون في النخل بفعل أبي بكر وقوله 
جربته. قال: «هذا فعل ورأي من بون بكر لعن هذه عن النبي صَهِا . 
وعقب على ذلك أبو يعلى بقوله: «وهذا صريح من كلامه في أن أقواله ليست بحجه». 
انظر: مسائل الإمام أحمد لأبي داود (2))7077 العدة لأبي يعلى .)١١184 -1١١87/5(‏ 

)١(‏ رويت هله اللفظة بكسر الدال وفتح الراء جمع درج وهو كالسقفط الصغير تضع فيه 
المرأة خف متاعها وطييها. 
ورويت بضم الدال وجمعها الدرج وأصله ما يلف ويدخل في حياء الناقة» ثم يخرج 
ويترك على حوار فتشمه فتظنه ولدها فترأمه» وهذا أقرب من الأول لمعنى الحديث 
قال الحافظ: «قوله بالدرجة بكسر أوله وفتح الراء والجيم جمع درج بالضم ثم 
السكون قال أبن بطال كذا يرويه أصحاب الحديث» وضبطه بن عبدالبر في الموطا 
بالضم ثم السكون وقال أنه تأنيث درج والمراد به ما تحتشى به المرأة من قطنة وغيرها 
لتعرف هل بقي من أثر الحيض شيء أم لا». 
انظر: النهاية فى غريب الأثر (5؟/7١١)»‏ لسان العرب )١19/5(‏ مادة (درج). 

(؟) انظر: موطأ مالك )04/١(‏ باب ظهْرٍ الْحَائِْضء وعلقه البخاري. انظر: صحيح 
البخاري .)١151/1١(‏ 

(*) انظر: تمام المنة .)١75(‏ 





دآراء الشيغ الأبانى الفقهية فى العبادات» 





تارى الصحابة وضابط الاحتجاج ها عند الأباني 


وعلي بن المديني. والبخاري» وص عححبحه الإمام التووق ”77 زاليسة العراقي 
ء )١‏ 
لجمهور المحدثين 


وقول الصحابي عند الشيخ له ثلاث جا لارت * 


الحالة الأولى: قول الصحابي فيما لا مجال للرأي فيه كمسائل ‏ 

الموسنيند وتددين المقتراض ند العنادا لك والكلدم على المغيبات» فله 
حكم المرفوع عند الشيخ» ومن أمثلته حديث عائشة ونا اقالت : افرَضَ الله 
الصَّلاةَ ة حين فَرَضْهًا رَكُعََيْنِ رَكعَْنٍ ' في الْحَضرٍ َالَف َو صَلاة السَمْرِ 
وَزِيدَ 5 صَلاةٍ 4 0 نا 

الحالة الثانية : قول الطصانى لثمن السنة كذا»)» لأمرنا بكذا) ونحوه». فهذا 
باع جكب المرفوع عنده» قال الشيخ : «لاننا نقول: أن قول الصيخا امن 
السنة كذا» مسند مرفوع إلى النبي كَلكةِ على أصح مي 00 
قال النووي فى» «المجموع»: (إنه المذهب الصحيح الذى قاله جمهور العلماء 
من أصحابنا في الاصولء وغيرهم من الاصوليين والمحدثين»”” [ 

الحالة الثالثة : : قول الصحابي إذا كان للراى فيه مجالء» فالظاهر من 

عمل الشيخ أنه ليس بحجة عنده. هذا هو المشهور عند الشافىة0) 


ورواية عن الإمام أحمد" 


810 انظر: : شرح النووي على صحيح مسلم‎ )١( 

(9) انظر: : فتح المغيث (97). 

(6) ومن أمثلة ذلك قوله كين : «ولا شك أن عدول الصحابة 3 من لفظ الخطاب «عليك» 
إلى لفظ الغيبة «على النبي» إنما بتوقيف من النبي يَللِ؛ ا لي لل 
للرائ والاجتهاد فيه».انظر: إرواء الغليل 200 

)0( صحيح اليخاري (1/1) باب كَيْفَ فُرِضَتْ الصلوات في الإِسْرَاءِ رقم (8؟3). 
وانظر: السلسلة الصحيحة (694/5/). 

(5) ه75/0. وانظر: أحكام الجنائز (؟5١)‏ وانظر: السلسلة الضعيفة .)5١/(‏ السلسلة 
الصحيحة رقم )58١09(‏ و(19/52١0).‏ ا 

(5) انظر: الرسالة .)091//١(‏ 

60 انظر: العدة لأبي يعلى .)١١87/4(‏ 








«اراء الشيخ الثباني النقهية في العبادات» قاوى الصحابة وضابط الاحجاج بها عند الأباني 
ذلك إلا بتوقيف من النبي كَلْةٍ فله أن يرفع»”"', ولكن الشيخ صدر المسألة 
بقوله: «ولم نجد في السنة ما ف على مشروعية الرفع في غير التكبيرة 
الأولى. فله فلا نرى مشروعية ذلك»500 0 وهذا دليل واضح على أن الشيخ 
يرى عدم حجية قول وفعل الصحابي حتى ولو لم يعلم له مخالف. 


- عن ابن عمر ويا قال: «ليس في العروض زكاة» إلا ما كان للتجارة»”" 


فهذا الأثر حكم عليه الشيخ بالصحة» وهو دليل على وجوب الزكاة 
في عروض التجارة» ولكن الشيخ لم يأخذ بهء بسبب مخالفته للقاعدة 
فقهية «البراءة الأصلية»» قال كن عن القاعدة السابقة: «ومثل هذه القاعدة 
ليس من السهل نقضهاء أو على الأقل تخصيصها ببعض الآثارء ولو 
لق ذكر 3 ثر ابن عمر وله وعقب عليه بقوله: ااومع كونه موقوقا 
غير مرفوع إلى النبي ل: فإنه ليس فيه بيان نصاب زكاتها ولا ما يجب 
حرا نم0 


ولكن هذا المنهج ليس بمنضبط عند الشيخ كاله فقد يأخذ بقول 
الصحابي؛ ففي مسألة رفع الصوت بالتأمين خلف الإمام في الصلاة 
الجهريةء قال كدْنهُ: «فإذا لم يثبت عن غير غير أبي هريرة وابن الزبير من 
الصحابة خلاف الجهر الذي صح عنهما؛ ١‏ فالقلب يطمئن للأخذ بذلك 
أيضاًء ولا أعلم الآن أثرأ يخالف ذلك»"'. 


.)١5/( انظر: أحكام الجنائز‎ )١( 

(9) انقلر» المضدن الشابق. 

() انظر: مصنف ابن أبي شيبة (507/9)» سئن البيهقي الكبرى :)١47/5(‏ المحلى 
(775/0). وصححه ابن حزم» والبيهقي» والشيخ في 9 المنة (5515). 

(4) انظر: تمام المنة (7514). 

(6) انظر: تمام المنة (5114). 

(5) انظر: صفة صلاة النبي يلي (الأم) (541). 





قارى الصحابة وضابط الاحتجاج بها عند الليني «اراء الشيغ الأباني أفقهية في العبادات» 


فأنت ترى أن الشيخ علله بأنه موقوف» ثم عضله بمفهوم حديث أم 
عطية. ولو كان قول الصحابي إذا اح ل ا اا ا 
احتاج ا إلى تعصيذده ولجفله دليلا بذاته. 


"١‏ - أثر عبدالله بن عمر 5 نا عن ار ود بع ار ٠‏ فقال 
عبدالله للسائل: لقد تَعَخفْتَ اك 


عمر. تموقوت 17 حجة فيه إل ا 


وهذا 55 فون عدم حجية فقول الصحابى ميلقا ؟ لأنه من 
المعلوم» أن ابن عمر َِنهء لم يعلم له مخالف في هذه المسألة. 
ا عن عبدالله بن عمر وَقَْا أنه كان يقول: «من كان له جرح معصوب 
عليه توضأ ومسح على العصائب ويغسل ما حول العصائب»” ". 


فالشيخ يذهب إلى عدم مشروعية المسح على الجبيرة» وأجاب عن 
هذا الأثر بنقل كلام لابن حزم كالمقرر له: «وأجاب عن أثر ابن عمر 
المتقدم» بأنه فعل منه وه وليس إيجاباً للمسح عليهاء وقد صح عنه أنه 
كان ايدخرل الماء فى باطن عينيه في الوضوء 0 ولا يشرع ذلك. 
فضلاً عن أن يكون فرضاً»99. 


4 - عن عبدالله بن عمر ونه أنه كان يرفع يديه على كل تكبيرة من تكبير 
الجنازة» وإذا قام بين الركعتين يعني في المكتوبة”". 


عقب الشيخ كدَنهُ على هذا الأثر بقوله: «فمن كان يظن أنه لا يفعل 


)001( انظر: مصنف ابن أ شيبة 2)59/١(‏ مصنف عبدالرزاق ار 
(5) انظر: تمام المنة (178). 


فر انظر: سنن البيهقي الكبرى 0578/١١‏ وصحح إسناده الشيخ في تمام المنة 080 
00 انظر : تمام المنة .)١76(‏ 


(68:. ال تن البيهقي الكبرئق 9 وفخح إسناده الشيخ. الكارء أحكام الجنائز 
.)١548(‏ 




















داه الشخ ليان اقية في البادات» الإجاع وضايط اسل بدعد الأاني 


المبحث الثالث: 


الإجماع وضابط العمل يه عند الألبانى 


2 تعريف الإجماعٍ لغة: مصدر أجمع يجمع إجماعاء فهو مجمع يقال: 
د الحميةت الآمر اخسنا عا واجمععة 7 ام فارس : «الجيم والميم والغين 

ْ اموا ا ماي ' وهو يطلق في اللغة على معنيين : 
00 وأجمعه. وأجمع علية: أي عزم 538 ومنه قول تعالى: جيم أ 
4 

وقوله ككخِ: «من لم يُجمِمْ الصَّيَامَ قبل الْمَجْرِ فلا صِيَامَ له" "'. أي 
يعزم عليه بالنية. 

3 لا المعنين موجود في 0 بمعئأه الاصطلاحي»ء وإن كات 
)١(‏ انظر: معجم مقاييس اللغة .)879/١(‏ 


(0) انظر: لسان لعب (21//8). 
() انظر: سئن أبي داود (779/1) بَابٍ النَيّهِ في الصَّيّام رقم .)١4054(‏ 








تارى الصحابة وضابط الاحتجاج ها عند الأباني «اراء الشيخ الأباني لنقية في العبادات» 


له مخالف» وهي إذا ا قعله. 08 حديث ضعيف : 


1 


قال عن حديث عبدالله بن عمرو بن العاص: سول اله عي 
أَْرََء حَمْسٌ عَشْرَة سَجدَةٌ في الْقُرَآَنِ منها ثلاث في الْمُفَضَّلِ وفي سُورَةٍ 
الْحَج اي ب لأن فيه مجهولين» فقد قال الجافظ في 
التلحيصن بعد قنز :تميق الوتازف والقووق: (المخلزية.وقيعف: 
غي ال 7" ابه بق قعل وفيه عبدالله بن منين”*'» وهو يحيول: والراوي 
عنه الحارث بن سعيد العتقي””'» وهو لا يعرف أيضاً)0". 

ثم قال بعد ذلك: «وبالجملة. ٠‏ فالحديث مع ضعف إسناده قد شهد له 
اتفاق الأمة على العمل بغالبه» ومجىء الأحاديث الصحيحة شاهدة لبقيته . 
إلا سجدة الحج الثانية فلم يوجد ما يشهد لها من السنة؛ إل أن عمل 


بعض الصحابة على السجود فيهاء قد يستأنس بذلك على مشروعيتهاء 
ولاسيما ولا يعرف لهم مخالف”". 


.)١401( سنن أبي داود (28/1) بَابٍ تَفْرِيع أَبْوَابٍ السْجُودٍ وَكُمْ سَجدَةَ في الْقُرْآَنِ رقم‎ )١( 

(؟) عبدالحق بن عبدالرحمن بن عبدالله بن حسين بن سعيد الحافظ العلامة الحجة أبو 
محمد الأزدي الإشبيلى ويعرف أيضا بابن الخراط» كان فقيها حافظا عالما بالحديث 
وعلله عارفا بالرجال موصوفا بالخير والصلاح والزهد والورع ولزوم السنة ولد سنة 
عشر وقيل أربعة عشر وخمس مائة» وتوفى في ربيع الآخر سنة إحدى وثمانين وخمس 
مائة من مصنفاته: الأحكام الكبرى» الأحكام الوسطى» الأحكام الصغرى. 
انظر: تذكرة الحفاظ »)١701/4(‏ تاريخ الإسلام .)١١1١/541(‏ الأعلام (581/5). 

(0) ابن القطان الحافظ العلامة أبو الحسن علي بن محمد بن عبدالملك الفاسي الشهير 
بابن القطان» توفي في ربيع الأول سنة ثمان وعشرين وست مائة من مصنفاته: الوهم 
والإيهام الذي وضعه على الأحكام الكبرى لعبدالحق وهو أشهر كتبه. 
انظر: تذكرة الحفاظ »)١401//5(‏ تاريخ الإسلام (771/45). الأعلام (771/5). 

(5) عبدالله بن منين بنونين مصغر اليحصبي بفتح التحتانية وسكون المهملة المصري وثقه 
يعقوب بن سفيان. انظر: تقريب اولي 008/17 

(©) الحارث بن سعيد ويقال ابن يزيد العتقى بضم المهملة ا المثناة بعدها قاف مصري 
مقبول. انظر: تقريب التهذيب .)١157/١(‏ 

0) انظر: تمام المنة (570). 

(90) انظر: المصدر السابق. 









«أراء الشيخ الألباني الفقهية في العبادات» الإجماع وضابط الحمل به عند الأباني 


ل ا «وتنازعوا في الإجماع هل هو حجة قطعية أو 
ظنية؟ .والتحتيى أن قطعه قطفى + .وظلية ا 07 


وهذا النوع يقرره الشيخ ويقول به يقول كَنهُ: «وذلك؛ لأنه لا 
يستطيع أنحد أن يدعي أ إجماع معلوم من الدين بالضرورة. وعير هذا 
الإجماع مما لا يمكن تصوره»”". 


لا ولكن حصل النزاع في إمكانية حصوله في الأحكام غير المعلومة من 
الدين بالضرورة وهو (الإجماع الظني) وجمهور علماء الأصول على 
أن الإجماع فيه ممكن عادة. 


ثم اختلف القائلون بتصور وقوع الإجماع في امكانية معرفته والاطلاع 
عليه فأثبته جمهور الأصوليين» ونماه ار 


لصي ببح الجا بين القولين. فقالوا: بإمكان العلم لاجم 
إمام الحرمين”*': وقال 1 قوالاتضناف أنه لا طريق: لنا إلى مغر قدء 
0 الإجماع. إلا في رمن الصحابة حيثث كان المؤمنون قليلينك0”'. 


.)910/19( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 

(9) انظر: أدب الزفاف (55). 

(0) انظر: الإحكام للآمدي .)1717/١(‏ 

(5) انظر: البرهان في أصول الفقه .)494/١(‏ 
وإمام الحرمين هو: عبدالملك بن يوسف بن محمد الجويني» أبو المعالي من كبار فقهاء 
الشافعية» له مصنفات كثيرة منها: غياث الأممء البرهان. الورقات. توفي سنة //اؤأه. 
انظر: طبقات الشافعية :»)700/١(‏ طبقات الشافعية الكبرى .)١"61/0(‏ الأعلام (5/ ١5٠ ٠‏ ). 

(( محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي العلامة سلطان المتكلمين في زمانه فخر 
الدين أبو عبدالله القرشي البكري التيمي الطبرستاني الأصل ثم الرازي» توفي يوم عيد 
الفطر سنة ست وستمائة» له من المصنفات: المحصول في أصول الفقه؛ والتفسير الكبير. 
انظر: طبقات الفقهاء .)707/١(‏ طبقات الشافعية (10/5)» طبقات المفسرين 
.)١1١6/1(‏ 

(5) انظر: المحصول (55/5). 





الإجماع وضابط العمل به عند الأباني «اراء الشيخ الأباني الففهية في المبادات» 


اصطلاحاً : 


عرف الأصوليون الإجماع بتعاريف متعددة متقارية : 

فعرفه ابن 00 بأنه اتفاق علماء العصر من أمة محمد يل على 
و 0 

وفيل دو «اتفاى مجتهدي هذه الأمة بعل النبي يِه على -- 


" انا 
سرعي» 


محترزات التعريف : 


خرج بقولنا «اتفاق»؛ ما وجد فيه لاف ولو من واحمن فللا ينعد 
عليه الإجماع” ". 


وخرج بقولنا: «مجتهدي» العوام والمقلدون» فلا يعتبر خلافهم 
وخرج بقولنا: «هذه الأمة» إجماع غيرها فلا 0 


وخرج بقولنا: «بعد النبي يكو اتفاقهم في عهد النبي كيه فلا يعتبر 


إجماعاً من حيث كونه ليله" 


إمكان انعقاد الإجماع في نفسه: 


لمنن هناك ا عي ليه من الدين 000 
وتحريم الزنى» وهذا ما يسميه العلماء ابالإجماء القطم0 7 ظ 


() انظر: روضة الناظر ,.)170/١(‏ 

(0) انظر: الأصول من علم الأصول (50). 
00 انظر: المصدر السابق. 

(5) انظر: الإحكام للآمدي .)515/١(‏ 

(©) انظر: المصدر السابق. 

() انظر: الأصول من غلم الأصول .)0١(‏ 





«اراء الشيخ الأبان الفتهبة في العبادات» الإجماع وضابط العمل به عند اباي 
يقطع بنفي الخلاف فيهاء كما أرشدنا الإمام أحمد كل بقوله: من أدعى 
الإجماع فهو كاذب وما يدريه؟ لعلهم اختلفوا. أو كما قال)"'". 

وقال ايا بعل أن ك2 النوع الذوك من الإجماع «الإجماع القطعي) 
وغير هذا الإجماع مما لا يمكن تصوره فضلاً عن وقوعه)»”". 


والشيخ عرق 00 وقوع هذا الإجماع. والكن. التطر عنده فى صحة 
نقله؛ قال ككلله: «لكن نقل النووي وغيره الإجماع على أن الصدقة تقع عن 
الميت ويصله ثوابهاء هكذا قالوا «الميت» فأطلقوه ولم يقيدوه بالوالدء فإن 
صح هذا الإجماع كان مخصصاً للعمومات التي أشار إليها الشوكاني””'. 
فيما يتعلق بالصدقة» ويظل ما عداها داخلاً في العموم» كالصيام» وقراءة 
القرآنء ونحوهما من العبادات» ولكنني في شك كبير من صحة الإجماع 
المذكور.ء وذلك لأمريء : 


الأول: أن الإجماع بالمعنى الأصولي لا يمكن تحققه في غير 
المسائل التى علِمت من الدين بالضرورة» كما حقق ذلك العلماء الفحول» 
كابن حزم في «أصول الأحكام؛”*'. والشوكاني في «إرشاد الفحول». 
والأستاذ عبدالوهاب خلاف في كتابه «أصول الفقه». وغيرهم وقد أشار 
إلى ذلك الإمام أحمد في كلمته المشهورة في الرد على من ادعى الإجماع 
- والتي رواها عنه ابنه عبدالله بن أحمد في «في المسائل». الثاني : أنني 
سبرت كثيراً من المسائل التي نقلوا الإجماع فيهاء فوجدت الخلاف فيها. 
معروفاً» بل رأيت مذهب الجمهور على خلاف دعوى الإجماع فيها»””'. 


.)١580/١( انظر: السلسلة الضعيفة‎ )١( 

0) انظر: أدب الزفاف (55). 

م( محمد بن على بن محمد الشوكاني ثم الصنعاني مفسر محدث فقيه أصولي. ولد سنة 
7١١هء‏ من تصانيفه: نيل الأوطار شرح منتقى الأخبارء فتح القدير في التفسيرء 
السيل الجرارء والدرر البهية في المسائل الفقهية وغيرهاء توفي عام ٠569١اه.‏ 
انظر: معجم المؤلفين .)055/١١(‏ الإعلام للزركلي (598/6) 2 

(5) انظر :(510//5). 

(5) انظر: أحكام الجنائز (58). 





الإجماع وضابط العمل به عدد الأباني هاراء الشيخ الأبني النقهية في العبادات» ظ 
وقال الطوفي'؟: «وصاحب هذا القول توسط بين إحالة وقوع 
الإجماعء. وتجويزه عل استبعاد؛ لأنه قد قام دليل الجوار العقلى كما مرء 
فانتفت الاستحالة. وقام دليل بعل وقوع الإجماع طلقا في كل عصر إذ 
من المستبعد عدا انتشار الحادثة الواحدة فى البلاد الواشعة: وبلوغها إلى 
الأطزاف القابيعة» عه علنه]: كل مجدود وتم بزلاشن كل مثيم ينا عليه 
فى حكمها يعتمدء وإليه يستنده ثم يطبقون فيها على قول واحد. فإن 
العادة على هذا لا تساعد؛ فلذلك ذهب صاحب هذا القول إلى ما ذهب 
إليه ولعمري إنه لنعم المذهب”". 
وهذا النوع الذي ناقش الشيخ الألباني فيه كثيراً فقال: «فينبغي أن 
يعلم أن بعض العلماء كثيراً ما يتساهلون في دعوى الإجماع في أمور 
الخلاف فيها معروف 0 وعذرهم في ذلك» أنهم لم يعلموا بالخالاف» 
فينبغي التثبت في هذه الدعوى في مثل هذه الفييالة التي يستطيع العالم أن 


)١(‏ سليمان بن عبدالقوي بن عبدالكريم نجم الدين ولد سنة /5601هء وهو الطوفي بضم 
الطاء وسكون الواو بعدها فاء أصله من طوف قرية ببغداد» وكان يتهم بالرفض» من 
مصنفاته: شرح مختصر الروضة»ء وشرح مختصر التبريزي في الفقه» توفي ببلد الخليل 
فى رجب سنة ١51‏ لاه. 
انظر: الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة (795/7)»: طبقات المفسرين للداودي 
(55/1). ْ 

(؟) انظر: شرح مختصر الروضة للطوفي (5/؟1١).‏ ظ 

() يجاب على هذا من وجهين: الأول: إن الإجماع الذي ينقله هؤلاء العلماء» إنما هو 
نفي العلم بالمخالف» ولكنهم تجوزوا في العبارة فأطلقوا كلمة الإجماع ومرادهم هذا. 
الثاني: إن الإجماع شأنه شأن أي دليل آخر تختلف فيه وجهات النظرء فقد يصح عند 
عالم؛ ولا يصح عند آخر من حيث النظر إلى تطبيقه فمنهم من تقوم عنده مجموعة 

من الظروف والأحوال يرى معها انعقاد الإجماع» ويجتهد آخر ويرى عدم انعقاده» بل 
قد يرى انعقاده على خلاف ما حكاه صاحبه. 
قال شيخ الإسلام: «قلت: أهل العلم والدين لا يعاندون ولكن قد يعتقد ا 
إجماعا ما ليس بإجماع لكون الخلاف لم يبلغه» وقد يكون هناك إجماع لم يعلمه فهم 
في الاستدلال بذلك كما هم في الاستدلال بالنصوصء تراة يكون هناك نص لم يبلغ . 
أحدهمء وتارة يعتقد أحدهم وجود نص ويكون فنا أو منسوخا». انظر: نقد مراتب 
الإجماع (25. الإجماع عند الإمام النووي من خلال شرحه لصحيح مسلم .)110//١(‏ 





طاراء الشيخ لاني انتهية في العبادات» الإجماع وضابط الل به ععد الأباني 

الثالث: أنه قد ثبت ما ينقض هذا الإجماع المزعوم وهو ما روى 
عبدالرزاق 56 مصنفه عن ابن سيرين اه سمح أبا هريرة يقول يلت : دلا" 
تلبسى الذهب فإنى أخاف عليك حر اللهب”''. 


'- قال النووي: «قوله كان رسول الله كه ينهانا أن نصلي فيهن» أو أن 
نقبر فيهن موتاناء قال بعضهم: أن المراد بالقبر صلاة الجنازة وهذا 
ضعيف؛ لأن صلاة الجنازة» لا تكره في هذا الوقت بالإجماع فلا 
يجوز تفسير الحديث بما يخالف الإجماعء بل الصواب أن معناه 
تعمد تأخير الدفن إلى هذه الأوقات». كما يكره تعمد تأخير العصر 
إلن افطرا و اللتمدي باذ و7 
فأعترض الشيخ على هذا النقل بقوله: «وأما ادعاؤه أن صلاة الجنازة 

لا تكره في مثل هذه الأوقات بالإجماعء فوهم منه كته فالمسألة خلافية» 

والصواب فيها الكراهة» خلاف الإجماع المزعوم)»”". 


* ب قال الحافظ ابن حجر أله عن حديث جابر ون 2: «ظاهر الحذيث 
يقتضي أن ا يجزي ء إلا إذا عجز عن المسنة. 
والإجماع على خلافه» فيَجبٌ ويل بِأَنْ يُحْمَلَ على الْأفْضَل وَتَمَذِيره 
الفتكية أن لا را إل 0 0 


ولكن الشيخ اعترض على هذا الإجماع بقوله : (افمما يبطل الإجماع 
المزعوم فى هذه المسألةء ما روى لي بك أن عبدالله بن 
عمر ون لك وين كان يتفى من ٠‏ الضحايا والبدن التي ّ تسن ل ورواه عبدالرزاق 


.)518( وانظر كلام الشيخ كلله: آداب الزفاف‎ 207١/١١( انظر: مصنف عبدالرزاق‎ )١( 

(5) انظر: شرح النووي على صحيح مسلم .)١1١4/5(‏ 

(*) انظر: أحكام الجنائز .)١75(‏ 

(5) المراد قوله يَكلِ: «لا تَزْبَحُوا الي ل ا كلك َتَدْبَحُوا جَذَعَةٌ من الضَأنِ)» 
صحيح مسلم )١1005/(‏ رقم .)١195(‏ 

(85) انظر: تلخيص الحبير .)١57/4(‏ 

(5) انظر: موطأ مالك (80/1). 





الإجماع وضابط العمل به عند الأباني «أراء الشيخ الأبني اتنقهية في العبادات» 


وكذلك ينكر كَدَنهُ على من ينقل إجماع السلف عن عدم انكار منكر 
بقوله: «وما أدراكم بذلك؟ فإن من أصعب الأشياء على العقلاء إثبات نفي ‏ 
شيء يمكن أن يقع ولم يُعلمء كما هو معروف عند العلماء؛ لأن ذلك 
يستلزم الاستقراء التام» والإحاطة بكل ما جرىء» وما قيل حول الحادثة 
التي يتعلق بها الأمر المراد نفيه عنهاء وأنى لمثل هذا البعض المشار إليه 
أن يفعلوا ذلك» لو استطاعوا)”'"'. 


ويتبين تحن الح رويعده الجزيئة بشكل أوضح. من خلال 
الأمثلة التالية : 
١‏ تجرد الذهب ما صح يس ييا مالم ظ 


0 , 


وقل لجاب ا عن ذلك من وجوه. 

الأول: أنه لا يمكن إثبات صحة الإجماع في هذه المسألة ثم نقل 
كلمة الإمام أحمد: «من ادعى الإجماع فهو كاذب وما يدريهء لعل الناس 
اختلفوا)7). 

الثاني: لو سلمنا بإثبات الإجماع في الجملة» فإن إثباته في هذه 
المسألة خاصة غير صحيح؛ لأنه مناقض للسنة الصحيحةء وهذا ممالا 
يمكن دصعورة: أنه يلزم منه اجتماع الأمة على ضلال». وهذا مستحيل 
لقوله كيد : رلا تجمتع اس على ضلالة)20, 


.)87( انظر: ل الساجد من اتخاذ القبور مساجد‎ )١( 

(6) انظر: سنن البيهقي الكبرى »)١51/4(‏ قال كنهُ: «فهذه الأخبار وما ورد في معناها 
تدل على إباحة التحلي بالذهب للنساءء واستدللنا بحصول الإجماع على إباحته لهن 
على نسخ الأخبار الدالة على تحريمه فيهن خاصة والله أعلم». 

ف انظر: : مجموع الفتاوى (51/50). 

(5) مسائل الإمام أحمد .)794٠0(‏ 

(0) أجيب عن هذاء بأن الإجماع القائم في اليبالة لسن بهو الدليل 9 الا له من 

تعضده الأدلة الصحيحة القائم عليها هذا الإجماع. والتى تدل على جواز َك النساء 

بالذهب فطلا دون قيد. انظر: إياحة التحلي بالذهب المحلق للنساء .)٠١8(‏ 








«اراء الشيخ الأباني القتهية في العبادات» الأثبانى محدث وليس يفيه 


الألباني محدث وليس بفقيه 





كر ما يدخل إلى مسامعنا هذا الكلام. وقبل أن تتكل .على .هذا 
افد بالنفي أو بالاثيات؟ 


فقط . أم 0 بين الفقه والحديث؟ 


فعند النظر إلى حالهم رحمة الله عليهم» نجد أن جل المحدثين على 
علم بفقه الحديث». وعلى علم بما في المتن الذي يرويه من فقه. وهناك 
قلة نادرة تهتم بالمتون''"»: دون النظر إلى فقه تلك المتون. لكن الكثرة ‏ 
الكاثرة منهم كان اهتمامهم بالمتن وفقهه”". 


)١(‏ من أمثال مطر الرواق» فقد سأله رجل عن حديث فحلثه به» فسأله عن تفسيره فقال: 
لا أدري إنما أنا زاملة» فقال له الرجل جزاك الله من زاملة خيراء فإن عليك من كل 
حلو وحامض. انظر: جامع بيان العلم وفضله ج",ص7؟١‏ 

(؟) ولكن يجب أن يُفرق بين طالب الحديث؛» وبين المحدثين الذين رسخوا فيه حتى عرفوا 
صحيحه من سقيمه. ونأاسخه من ملسوخه.. فليس كل من طلب الحديث أصبح 
محدثاً؛ فإن كثيراً ممن طلب الحديث وخاصة في القرن الثاني الهجري قد اتخذ 
الحديث صناعة يتفاخر به بكثرة الشيوخ» وينافس فيه بكثرة طرقة» دون عناية بفهم 
الحديث وفقههء وفي هؤلاء يقول ابن قتيبة: «على أنا لا نخلي أكثرهم من العذل في 

. كتبنا في تركهم الاشتغال بعلم ما قد كتبواء والتفقه بما جمعواء وتهافتهم على طلب - 


الإجماع وضابط العمل به عند الأباني هاراء الشيخ الأباني لقتهية في العبادات» 





عن مالك عن نافع عن ابن عمر َه قال: لا تجزي إلا الثنية 
فصاعدا)7'. ظ اال ا 
وخلاصة الأمر: أن الشيخ الألباني يه يقول بحجية الإجماع_ 
الظني» ولكن يعارض في صحة نقله» فكثير من الإجماعات المنقولة لا 
مه <» دزو 


رك انر اليايلة افده 17 ) 





الاثبانى محدث وليس ففقيه 





«آراء الشيخ الألباني الفتهية فى العبادات» 


والعالم قد يكون مبرزاً.في الحديث أكثر منه في الفقهء وتظهر قوة 
ملكته العلمية في الحديث أكثر منه في الفقهء وهذا معلوم عند كل أحدء 
لكن أن يقال الألباني محدث ليس بفقيههء فهذا غلط تشهد على خطأ قائله 
١‏ - شهادة العلماء المعاصرين له والذين افروا لَه بالعلم. وشهدوا له 
بالفقه والفهم. وقد سبق ذكر شيء منها. 
- كتبه الفقهية العديدة» فهذا كتاب «أحكام الجنائز»» الذي لم يؤلف 
على منواله من قبل» وهو من أقوى كتب الشيخ الفقهية» وهو يدل 
على فمّه الشيخ ومتانة استئباطه» وقريبا مئه كتاب (تمام المنة). 
وكثاتب ا(آداب الزفاف». 
“اد أشرطية التن تملا الأرضء وما نشر منها يقارب الألف شريط.» وهى 
مليئة بالفتاوى العلمية» والآراء الفقهية. 
هذا من الناحية الفقهية» أما من الناحية الأصولية فهذه كتبه تنطق 
كتير من القواغد الأضولة: خل على شبيل المثال: 
لا قاعدة تقديم النص الخاص على العام» وحمل العام على الخاص"''. 
لا قاعدة الحاظر مقدم على المببح”". 
لا القاعدة الكبرى «قاعدة سد الذرائع» ". 
لا 
لا 


27 : . بذة) 
قاعدة «تقديم الخير الناقل عن الاصل» 2 
2 


قاعدة «حمل المطلق على المقيد» 


() انظر: السلسلة لضعيفية (1/؟0١1).‏ 
(6) انظر: تمام المنة .)١59/1(‏ 
(6) انظر: تحريم الآت الطرب (07). 


62 اله المفحم (5؟15١).‏ 


(ه( تمام المئة (6/ا"). 


داراء الشبخ الأثبانى الفقهية فى العبادات» 





وهذا يظهر واضحاً في تراجمهم على الأحاديث». فعلى سبيل المثال. 
الإمام البخاري يظهر نا فمهه». وفوة استنباطه من حلاهل تراجمهء حتى 
اتعب من بعذله كانه فهل يجرؤ عاقل» بأن حورل عن الإجاري لضن فيه 1 

وقد ألفت في فقهه كانه رسائل جامعية عديدة. كم اتوكاد | 


وكذلك أصحاب الستنء ؛ وابن خزيمة. وابن 00-6 د بعدهم 
أمثال 2107 والحاكم. والبيهقي وهلم جرا. 


25227 ظ 


حسمن بأنة محدث وليين بفقيه؟ وسبب ا ذلك أنه ا 0 أئمة 
الحديث,. فاشتهر بهء فهو إمام في ا والتعديل» متشبلعا بعلل 
الأحاديث» مما دعا أولئك أن يصفوه 4 نا ذة ليس بفقيه. 


أنا”الشيع الألنانى ادهو على سقيس زناف ادق الذيخ امخميرا 
بصحيح السنة» ودقة الاستنباطء فجمعوا بين الفقه والحديث. لكنه كلنه برز 
فى الحديث أكثر منه في الفقه؛ لأن عصره كان الفقهاء متوافرونء أما 
المحدثون فكانوا قلة» وخاصة في أرض الشام» فلذلك برز وذاع صيته 


> الحديث من عشرة أوجه وعشرين وجهاء وقد كان في الوجه الواحد الصحيح 
والوجهين مقنع لمن أراد الله عز وجل بعلمه حتى تنقضي أعمارهم ولم يحلوا من ذلك 
إلا بأسفار أتعبت الطالب ولم تنفع الوارث فمن كان من هذه الطبقة فهو عندنا مضيع 
لحظه مقبل على ما كان غيره أنفع له منه»» وقال أنس بن سيرين: «أتيت الكوفة فرأيت 
فيها أربعة آلاف يطلبون الحديث وأربعمائة قد فقهوا»» وقيل لداود الطائى: ألا 
تحوش ا قال مان راتكن فى :ذلك اكرن ستعملنا عدن السيان: لا عدون عن معان 
فإذا قاموا من عندي» يقول قائل منهم أخطأ في كذاء ويقول آخر غلط في كذا ما 
راحتى في ذلك ترى عدي شين اين عقلا سير .انظر : جامع بيان العلم وفضله 
ج”/ص2178» المحدث الفاصل ج١/ص05560.‏ الاتجاهات الفقهية عند أصحاب 
الحديث في القرن الثالث الهجري .)١1١7(‏ 


«آراء الشيخ الأبانى الفتهية فى العبادات» ظ الثبانى محدث وليس بففيه 





ومن ناحية ثانية فقد انتقد الشيخ بعض القواعد الأصولية التي تتبناها 
بعض المذاهب الفقهية أذكر منها التالى: - 
١‏ - قاعدة تقديم القياس على خبر الآحاد 
" - رذ تحبر الأآحاد إذا خالف الأصول 2 
ان بود التعديةة المتضين حكما زائدا علن نضن القران يدغورق أن :ذللف 

نسخ لهء والسنة لا تنسخ القرآن ض 
ه - تقديم عمل أهل المدينة على الحديث الصحيح''“. 

وأخيراً: فمما لا شك فيه أن الشيخ يراعي القواعد الأصوليةء وإن 
كان في أكثر الأحيان لا يصرح بذلك. ظ 

© © 22ي» 


)١(‏ انظر: الحديث حجة بنفسه (8*)»: وضرب لذلك أمثلة على تعارض تلك القواعد 
الأصولية مع أحاديث السنة النبوية» وتقديم بعض العلماء للقواعد السابقة على السنة.. 





الأباني محدث وليس بفقيه هاراء الشيخ الأباني النقبية في العبادات» 


لأا قاعدة «تأخير البيان عن وقت الحاجة لا 0 


لا قاعدة «القول مقدم على الفملٍ لاحشال: الخصوضية وغيرهاة”". 


لا قاعدة «إن وقائع الأعيان لا عجر م لها» افا هناك نصوص ظاهرها 
العموم ولكن لا عموم لها ."01١7/١(‏ 


لا تقاعدة «لا يصار إلى النسخ إل عنن تعدو الجمع)”*'. 
قاعدة «أن الأصل فى الأشياء الإباحة)0*) 
لا قاعدة «من استعجل الشىء قبل أوانه عوقب بحرمانه»08) 


وأما معرفته وعلمه بالقواعد الأصولية فانظر يا رعاك الله: السلسلة 
يفي 07 حيحة المي 00 


ل 


بل إنه كأ كان يحث على بناء أحكام الكتاب والسنة على وفق 
القواعد الأصولية وفي ذلك يقول: «وإنما استطردنا إلى ما ذكرنا من 
شواذهم وانحرافهم عن العلم الصحيح لنقول: يجب على هؤلاءء» وغيرهم 
ممن يهمهم أن يكونوا على معرفة بالعلم الصحيح المستنبط من الكتاب 
والسنة استنباطاً قائماً على العلم بالقواعد الأصولية وحسن تطبيق لها على 
الفروع»0*) 


.)١( الرد المفحم‎ )١( 


(0) انظر: تمام المنة ,»)١59/١(‏ السلسلة الصحيحة .)١0١6/5(‏ هذا طبعاً عند عدم إمكانية 
الجمع بينهما. 

() انظر: تمام المنة .)١109/1(‏ 

(5) انظر: الرد المفحم .)١55(‏ 

(9) انظر: السلسلة الضعيفة .)41/١(‏ 

(0) انظر: فتاوى الآلباني ومقارنتها بفتاوى العلماء (509؟). 

(0) انظر: السلسلة الصحيحة ١/”/ا‏ رقم (77). 

(8) انظر: حجة النبى يك .)٠١١(‏ 2 

(9) انظر: مقدمة كتاب الحجاب لشيخ الإسلام ابن تيمية (؟1). 


هاراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» أ الأباني بن حزم في أراثه النتهية 





قبل الإجابة على هذا لا بد أن نذكّر بأن ابن حزم ينتمي للمدرسة 
الظاهرية؛ وهي مذهب فقهي عتيد» من المذاهب التي لها أتباع إلى عصرنا 
هذاء وإن كانوا قلة» وكتابه المحلى من الكتب التى لا يستغني عنها طالب 
علمء حتى قال فيه العز بن عبدالسلام”'': ما رأيت في كتب الام قش 
العلم مثل المحلى لابن حزم. وكتاب المغني للشيخ موفق الدين» . 


وأهم معالم منهج ابن حزم هو الجمود على ظاهر النص دون مرعاة 
المعنى» وإبطال القياس. 


ولا شك بان الشيخ الآلباني قد تأثر بمنهج ابن حزم الظاهري كن 


000( عبدالعزيز بن عبدالسلام 5 القاسم. الشيخ عز الدين بن عبد لسلام أبو محمد السلمي 
الدمشقي الشافعي قال ابن كثير: شيخ المذهب ومفيد أهله وله مصنفات حسان منها 
التفسيرء واختصار النهاية» والقواعد الكبرى والصغرى وكتاب الصلاة والفتاورى 
الموصلية وغير ذلك» ولد سنة سبع أو ثمان وسبعين وخمسمائة» توفي بمصر في 
جمادى الأولى سنة ستين وستمائة وحضر جنازته الخاص والعام السلطان فمن دونه. 
انظر: البداية والنهاية 2)785/١7(‏ طبقات الشافعية .)1١9/5(‏ 

(0) وعقب على ذلك الذهبى بقوله: «لقد صدق الشيخ عز الدين» وثالثهما السئن الكبير 
للبيهقي ٠‏ ورابعها التمهيد لابن عبدالبر فمن حصل هذه الدواوين وكان من أذكياء 
المفتين» وأدمن المطالعة فيها فهو العالم حقا». انظر: سير أعلام النبلاء (191/18). 





تأثر الالبانني بان حزم في أراثه الفتهية 





«اراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» 


وقال منكراً على الظاهرية: «أن ابن حزم نظر إلى ظاهر السند 
)01 


فقصححه ») وذلك ممأ يتناسب مع ظاهريته) 


بظاهريته فقال: وفرض على الرجل إن صلى في ثوب واسع أن يطرح منه 
على عاتقه أو :عاتقيه. فإن لم يفعل بطلت صلاتهء فإن كان ضيقا اتزر به 
وأجزأه. كان معه توب غيره أو لم د 


ويقول أفنا : «وحينئذ فمس الفخذ الذي وقع فى حديث أبى ذر 
والظاهر أنه من فوق الثوب ليس كمس السوءتين خلافاً» لما قعقع حوله 
ابن حزم)” ". 


ظ ويقول عن مكانة ابن حزم في علم الحديث: «وابن حزم كدنه؛ مع 
علمه وفضله وعقلهء فهو ليس طويل الباع في الاطلاع على الأحاديث» 
وطرقهاء ورواتهاء ومن الأدلة على ذلك تضعيفه لهذا الحديث» وقوله في 
الإمام الترمذي صاحب السنن: «مجهول»ء. وذلك مما حمل العلامة 
محمد بن عبدالهادي تلميذ ابن تيمية على أن يقول في ترجمته في «مختصر 
طبقات علماء الحديث»: اهو كثير الوهم في ادا على تصحيح 
الحديث: وتضعيفه: وعلى أحوال الرواة: 


قلت: فينبغي أن لا يؤخذ كلامه على الأحاديث» إلا بعد التثبت من 
صعحنه ) وعدم شذوذه. كآنه 3 0 شأنه في الفقه الذي يتفرد به 6 وعلم 
الكلام الذي يخالف السلف فيه 


وقد ألف الشيخ مؤلفاً يرد فيه على ابن حزم في إباحته للمعازف. 


.) ( انظر: إرواء الغليل‎ )١( 
.)15179( (؟) انظر: تمام المنة‎ 
.)١59( فو انظر : تمام المئة‎ 
.)185/١( انظر: سلسلة الأحاديث الصحيحة‎ )4( 


أثر البانى بابن حزم فى آرائه النقهية هاراء الشبخ الأباني الفتهية فى العبادات» 





في اقتقاء النضن) والاحتفاء به يرام حتى كان في أحيان كشرة يذكر وَأسن 

المسألة ثم يحيل إلى كتاب المحلى لابن حزم» | ! 
وكذلك «الإحكام ١‏ فى أصول الأحكام»"' ظ 5 وهو 3000 08 

وكتابه «الفصل في ار انس 0 

بداية حياته العلمية. وي ا 0 


وقل أوضح الشيخ نَأ التقليد نوعان: 


الأول: الإتباع وهو أن تتبع القائل بهذا المذهب على نا عبان للف من 
صحة قولهء ورجحان دليله. 


الثاني: أن تتبع القائل بالقول دون النظر إلى وجههء ولا معناهء بل 
مجرد ؟ أن فلا نأ من الناسء قال به فيد هو التقليد المذموم *". 


الأمر الثاني: أن الشيخ لم يتبنى مذهب الظاهرية» ولم يصرح في 
أي من كتبه إلى انتمائه إلى المذهب الظاهري» بل على العكس من ذلك 
فقد انتقد ابن حزم في مواضع كثيرة من اختياراته»ء على ظاهريته. ولو كان 
مقلداًء أو متابعاً لهء لما قال عنه: «وأما فهم ابن حزم من هذا اللفظ 
الجدذع) العموم. فيشمل عنله السلعة من الضأن» فمن ظاهريته وجموده 
على اللفظ دون النظر إلى ما تدل عليه الليوايات ري ظ 


() انظر: السلسلة الضعيفة »)١11/1١(‏ للد 

(9) انظر: الرد المفحم .)١57(‏ 

(6) انظر: السلسلة الضعيفة .)5١5/6(‏ 

(4) انظر: السلسلة الضعيفة »)١18/1(‏ وهو فحوى كلام ابن عبدالبر الذي نقله الشيخ عنه 
وأقره عليه.انظر : جامع بيان العلم وفضله (517/6). 

(80). انظر: السلسلة الضعيفة .)١77/١(‏ 








«أراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» أثر الثاني بان حزم في أرائ النقهية 


الثاني : : تفْصِيرْحُمْ في نَهُم النُصُوصٍ» فَكُمْ من كم دل عليه النصّء ْ 
ولم فووا ذلالتة غليةةوَسَيب هذا الخطلا حَضرُهُمْ الدَلَالَةَ : في مُجَرّدٍ ظاهر 
اللفْظع دون إيمائه , وَتْيهَهِ ‏ وَإِشَارَتَهِ وَعْرَفِهِ عند الخاطين .7 


م وبراوه 


الثالث: تَحويل الِاسْتَصْحَابٍ قَوْقَ ما ا وجرمهم بمُوجبهِ لِعَدْم 
عِلْمِهِمْ ِالثَاقِلِء وَلبسنَ عَدَمَ ل عِلْما الْعَدم. 

الرابع : اعتِقَادهُمْ أن عقو القتليين: وَشْرُوطَهُمْ؛ وَمُعَامَلَاتَهن كل 
على البلَانْ حنى يوم كليل على الصو فإذا لم يَقم عِنْدَهُمْ دَلِيل على 
صحة شُرّط ع أو عَقَكِ أو مُعَاملقَ اسْتَضْحَبوا نظلانه. دنا بِذَلِكَ كيدا 
من مُعَامَكاتٍ الناس, وَعُقُوِهِمْ وَشْرُوطِهِمْء بلا بُرْهَانٍ من الله ِنَاءَ على هذا 
الأضل 1 

والألباني من أبعد الناس عن هذه الأمور الأربعة التي أخذت على 
علماء الظاهرية» فهو يأخذ بالقياس”'"'» ويهتم بظواهر النصوصء. ما لم 
9 


يأت صارف صحيح. مع تفهم م لمقاصد الشريعة 


وهذا هو منهج السلف رحمة الله عليهم يقول ابن القيم: «وقد كان 
أصحاب رسول الله يَكِيْةِ اذا سَيِلُوا عن مسالة. دولون: قال الله كَذَاء قال 
رسول الله عَيِلٍ ذاه أن فعل رسول الله كَذَاء ولا د عن ذلك. ما 
َجَدُوا إِلَيْهِ سَبِيلًا قَطء فَمَنْ تأمل أَجوبَتَهُمْء وَجَدَمَا شِفَاءَ لِمَا في 
الصُدُور©2. 
ظ ومن تأمل كتب الألباني وفتاويه. وجد أن هذا هو المنهج الذي سار 
عليه. ظ 


والله تعالى أعلم 


(1) انظر: إعلام الموقعين (54/1). 

(؟) حتى أنه عمل بالقياس في العبادات كما في مسألة عدد صلاة التراويح انظر: 
(6) وقد سيق بيان ذلك انظر: 

(4) إعلام الموقعين .)17١/5(‏ 


آثرالأباني بان حزم في آرائهلفتهية «آراء الشيخ لبان فتهي ني العبادات» 





أيضاً من التباين ؛ بين الشيخ وابن حرم أن ابن حرم ل ماحد بقاعدة 
سل الذرائع ؛ لآنه يراها من القياس. 


بينما الشيخ يأخذ بهاء ويصرح بها في العديد من كتبه""". 


ا 00 32 تقول رس 0 ان 


وهنا سؤال يطرح نفسه 8 الألباني يأخذ د بظواهر النصوصء. ألا يدل 
ذلك على ظاهريته؟ 

للجواب على ذلك يقال: إن مجرد الوقوف على ظاهر النص» لا 
يدل بحال على انتساب العالم لمذهب الظاهرية» وإلا للزم من ذلك أن 
يعد جمهور الأئمة هو الظاهرية؛ لأن الضل عندهم» 2 حمل اللفظ على 
ظاهره» قال ابن اليو «إِذَا ظهَرَ قَصْد الْمتكُلّم لِمَعْنى الْكَلَامء أو لم يَظْهَرْ 
ل الت اك وَجَبَ حَمْل كلا مِهِ .على ظَاهِرهٍ والأدلة الى ذكرعا 
الشَّافِعَنٌ ضيه وَأضْعَافُهَا كلها 1 0 على دللكي رعذ 2 لا ينَازِعَ فيه 
عَالِمٌء وَالْرَاعٌ إِنَمَا هو في غَيْرِه. 

إِذّا عُرِفَ هذا فَالْوَاجِبُ 1 كلام الله تَعَالَىء وَرَسُولِهِ؛ ص كلام 
الفكلق عان طَاهِرِه؛ الذي هو ظَاهِرٌُء وهو الذي يَفْصِدُ من اللَفْظِ عِنْدَّ 
النَخَاطَبٍِء وَلَا ‏ يت التَْهِيم: وَالْمَهُمْ إل بذَيِكَ)”". 


فليس مجرد إتباع ظاهر النص يدم به الغالية ويوصف بأنه مقلد للظاهرية. 

والعلماء :إنما دما الظاهرية لأمون أريعة: 

الأول: رَدُ الْقِيَاسِ الصّحِيح: وَلَاسِيّمًا الْمَنْصُوصَ على عِلَْتَهِ التي 
يَجْرِي النَض عليها مَْرَى لتقصِيص على التغويم باللفظ. ظ 


() انظر: تحريم ألات الطرب »)١250(‏ السلسلة الصحيحة .)5945/١(‏ (91/0), لولتفية 
الثمر المستطاب »)447/١(‏ فتاوى الألباني ومقارنتها بفتاوى العلماء .)1١8(‏ 
() انظر: إعلام الموقعين .)1١9/7(‏ 


© هه 


الم 1 012 


5و لان ع ودام 











ام 


الفصل الأول 


كتاب الطهارة 


ويندرج تحته المسائل التالية : 

المسالة الأول * الياء لا يتحس "إلا بالتغير: 

المسألة الثانية: حكم استقبال القبلة ببول أو غائط. 

المسألة الثالثة: مشروعية الجمع بين الحجارة والماء في الاستنجا 
المسالة الرابعة: حكم التسمية في الوضوء. 

المسألة الخامسة: حكم المضمضة والاستنشاف. 

المنالة البنافسة: عذه .عات الراسن: 


المسألة السابعة: حكم الختان. 





. 
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«راء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 





الطهارة في اللغة: النظافة والنزاهة عن الأدناس”'': وهي اسم يقوم 
مقام التطهر بالماء» الاستنجاء والوضوء”'"'» يقال: طهر الشيء بفتح الهاء 
وضمها لغتان» والفتح أشهرء يقال ظهرت. المرأةً وظهُرت فهى طاهرٌ إذا 
انقطع عنها الدّم ورأتٍ الكل 7 والطهور بفتح الطاء اسم لها يتطهر به. 

واصطلاحاً: رفع الحدث وإزالة النجاسة أو ما في معناهما كالتيمم 
وتجديدلك الرفمية 


(9):. تينيب لاما 17/7 

(؟) لسان العرب (605/5). 

(9) انظر: تهذيب اللغة (44/5)» تهذيب الاسماء واللغات .)1١78/5(‏ 

(5) انظر: المغني »)71/١(‏ تهذيب الاسماء واللغات .)١18/9(‏ تحرير ألفاظ التنبيه 
.,)"1١/١(‏ 


المفالة 


المسألة 
المسألة 
ل 


 ةلأسملا‎ 


المسالة 
"امنا 
- الصمالة 
' المسألة 
المضالة 
الحسالة 
'الفمالة 
المسالة 
الصيالة 
العسالة 


1 


الثامنة: الوضوء من أكل لحم الجزور. 
التاسعة: الوضوء من مس الذكر. 
العاشرة: النوم الناقض للوضوء. 

الحادية عشر: الوضوء من حمل الميت. 
الثانية عشر: الوضوء من القيء. 

الثالثة عشر: حكم مس المصحف من المحدث والجنب. 
الرابعة عشر: حكم المسح على الخف المخرق. - 
الخامسة عشر: حكم المسح على الجبيرة. 

السادسة عشن: حكم غسل الجمعة. 

السابعة عشر: حكم قراءة القرآن للجنب. 

الثامئة عقر :: حكو: الغسل المن غغيل أفينا. 

التاسعة عشر: طهارة الخمر. 

المحررن: طهارة المني. 

الحادية والعشرون: طهارة دم الإنسان. 

الثانية والعشرون: طهارة قيء الإنسان. 


المسألة الثالثة والعشرون: حكم الاستمتاع بالزوجة قبل غسلها من الحيض . 


يه مه دك 





0 ْ 


هاراء الشيخ الألباني النتهية في العبادات» الماء لاينجس إلا بالخير 





الماء لا ينجس إلا بالتغير 


أجمع العلماء على أن الماء الكثير والقليل إذا تغير بالنجاسة حرم 
استعماله”''» ولكن اختلفوا في الماء القليل إذا خالطته نجاسة ولم تغيره 
هل ينجس أم يبقى على طهارته على قولين: 


القول الأول: 
ذهب الشيخ كه إلى أن الماء لا ينجس كثيرة وقليلهء إلا بالتغير”'". 


وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب الأوزاعي» وسفيان الغوري”'". وداووة 


)١(‏ انظر: الإجماع (1). المجموع »»3١/١(‏ التعليقات الرضية (؟97/7). 

(؟) تمام المنة (04)55 التعليقات الرضية على الروضة الندية »)97/١(‏ صحيح أبي داود 
.)1٠١8/1١(‏ ظ 000 

() سفيان بن سعيد الإمام أبو عبدالله الثوري أحد الأعلام علما وزهدا قال ابن المبارك: 
ما كتبت عن أفضل منه وقال ورقاء: لم ير سفيان مثل نفسه توفي في شعبان سنة 
١ه‏ عن أربع وستين سنة. انظر: التاريخ الكبير (47/5)» الجرح والتعديل 
»)© الكاشف .)519/١(‏ ظ 

(4) داود بن على ابن خلف الامام البحر الحافظ العلامة أبو سليمان البغدادي المعروف 
بالأصبهاني رئيس اهل الظاهر مولده سنة مئتين» ومات سنة سبعين ومئتين. انظر : 
سير أعلام النبلاء (0)071917/1 تذكرة الحفاظ (01/7/5), الفهرست ,.)207/١(‏ 










هاراء الشيخ الثاني القهية في العبادات» الماء لا ينجس إلا بالغير 


وجوه وَأَيْدِيَك إل لْمَراِقٍ وأمسحوأ برع سك نملك ِل الْكُعيين 
وإن مم جنا داروأ وإن كنم ترصق أو عل سَترِ أو جه أحَد مم 
امن الْايطٍ أو لمستم ليسا فلم عدوا ماه يمير مصذا طنا فامنتحوا 
يوجوط د مَنةُ مَا ييه اه ببسل عَيَحكُم من حَرَع ولك 
رك ركم ولك ممم عاد املحكم ينوت . 


وحه الدلالة من الآية: | 

فى هذه الآية أباح الله لنا التيمم» وشرط لذلك عدم الماء» وقد 
جاءت لفظة (ماء) نكرة في سياق النفي» فتعم أي ماء قليلا أو كثيراء فإذا 
فهو داخل في هذا العموم» فلا يعدل إلى التيمم مع وجوده”'". 
؟" - قوله تعالى: 9إوَهُوَ الى أَرْسَلَ ألرِيحَ مثا بيت يِدَىْ بَحْمَيه- وَأرلَنَا من 

سما ما طهوبا )4 ". 

وجه الدلالة : ظ 

وصف الله الماء بالطهورء وهذه الصفة لا يسلبها ما لم يتغير أحد 
أوصافه» والماء القليل إذا خالطته نجاسة ولم تغيره فهو داخل تحت مسمى 
الماع لا 

ب باق لعي ب لاع لها ابض نشم لاب ان ال 

رسول الله ككل : الما 7 ا 


. )5( سورة المائدة‎ )١( 

(0) مجموع الفتاوى(7/11). 

)6 سورة الفرقان (58) . 

(5) انظر: تفسير القرطبي (57/1)» أحكام القرآن للجصاص .)5١7/0(‏ 
(©) أخرجه وأبو داود )١79/١(‏ باب ما جاء في نر يَضَاعَة رقم (2))55 املق )46/١(‏ - 


«أراء الشيغ الأماني الفقهية في العبادات» 





وهو لا را الات 0 اختارها شيخ الإسلام ابن 
نبمنة"؛ وااوها ابن لون 0 والغزالي من الشافعية ا 


القول الثاني : 
ذهب الحنفية”''» والشافعية”"'» والحنابلة في المشهور”"» وهو رواية 


عقن المالكية إلى التفرق بين القليل.والكتيرة. فالقليل متحي يعور 
مقف بلقا النتحابة يشدف الكره افلا ينجس إلا بالتغير””'" ا 


الأدلة : 


أولاً: استدل أصحاب هذا القول (القائلين أن الماء لا ينجس إلا 


١‏ 5 اقوله اي 1 النوتة انوا ]ذا دقر تزل» الكلرة تاعيلرا 


.)7717/1( وهي الرواية التي رواها المدنيون عن مالك. انظر: التمهيد لابن عبدالبر‎ )١( 

.)03/١( الإنصاف‎ »)85/١( الفروع‎ 49 

(9) مجموع الفتاوى .)73١/5١(‏ 

(4) محمد بن إبراهيم بن المنذر أبو بكر النيسابوري الفقيه نزيل مكة أحد الأئمة صنف كتبا 
معتبرة عند أئمة الإسلام منها الإشراف في معرفة الخلاف والأوسط وهو أصل 
الإشراف والإجماع والإقناع والتفسير وغير ذلك وكان مجتهدا لا يقلد أحدا توفي سنة 
4ه وقيل ”١9‏ وقيل 79"اه. انظر: طبقات الشافعية .)48/١(‏ 

(5) المجموع .)171/1١(‏ ظ 

(5) فتح القدير .078/١(‏ 

.)154/١( المجموع‎ »)55/١( الأم‎ 2202 

() الانتصار في المسائل الكبار »)١55/١(‏ المغني .)75/١(‏ الإقناع 2)١1١/1١(‏ منتهى 

الإيرادات (18/1). 

(9) وهي التي رواها عنه تلاميذه المشرورة انظر: التمهيد لابن عبدالبر .)757/١(‏ 

)٠١(‏ إلا مسألة واحدة عند الحنابلة» وهى ما إذا وقعت فى الماء عذرة آدمى أو بوله فقد 
اختلف علماء المذهب في ذلك» فمذهب المتقدمين منهم أن الماء ينجس إذا وقع فيه 
بول آدمي وعذرته المائعة» ولو لم يتغير إلا أن يشق نزحه. 
وذهب المتأخرون منهم إلى مذهب جماهير العلماء في عدم التفريق بين بول الآدمي 
وعذرته» وبين سائر النجاسات فالعبرة بالتغير في الماء الكثير. انظر: المغني (١/7؟)2‏ 
الفروع »)860/١(‏ الإنصاف .)10١/1١(‏ 







الماء لاينجس إلا بالغير 





دأراء الشيخ الأباني القنهية في العبادات» 


ووجه الدلالة : 


قال ابن قدامة”؟: «وتحديده بالقلتين يذل على أن ما دونهما يلجس 
إذ لو استوى حكم القلتين وما دونهما لم يكن التحديد مفيدا»”'". 

فدل الحديث بمنطوقه على أن الماء إذا كان قلتين فأكثر لم ينجس 
إلا بالتغير» ودل بمفهومه على أنه إذا كان أقل من ذلكء. فإنه ينجس 
بمجرد ملاقاة النجاسة حتى ولو لم يتغير ". 


؟ - عن أبي هُرَيْرَة ضيه قال: قال رسول الله يه «ظهور ِنَاءِ أَحَدِكُمْ إذا 
وَلَعَ*' فيه الْكَلْبُ 93 يَعْسِلَهُ سَبْعَ مراك اولك بالثُرَابِ» 0 


وفي رواية : لإذا وَلَعَ الْكَلُْ في إنَاء أَحَدِكُمْ ٠‏ فَلْيْرقه 2 م لِيَعْسِلَهُ سبع 
2 00 
ا 
مرار) ٠.‏ 


> والترمذي »)97/١(‏ كتاب الطهارة: باب ما ينجس من الماء رقم (/51) و النسائي 
(»» كتاب الطهارة: باب التوقيت في الماء» رقم (؟65)» وابن ٠‏ ماجه (١/7/ا١)‏ 
كتاب الطهارة: باب مِقَدَارٍ الْمَاء الذي لا يُنَجّس رقم (017). 
وصحح الحديث ابن خزيمة فأخرجه فى صحيحه )591/١(‏ ركم (0©؛ وابن حيان 
(://51)» والحاكم »)١175/1١(‏ وابن منده نقله عنه الشوكاني في النيل ,)77/١(‏ 
والخطابي في معالم السنن 2»)08/١(‏ وابن تيمية مجموع الفتاوى »)47/5١(‏ وحسن 
إسناده النووي في المجموع .)1١15/1١(‏ 
وضعفه ابن عبدالبر في التمهيد 2)775/١(‏ وابن القيم في تهذيب السنن .)167/١(‏ 

)١(‏ عبدالله بن محمد بن قدامة الجماعيلى المقدسي أبو محمدء موفق الدين» من أكابر 
تنقيا اللجابلة» ولد بسمماء منة إحدى: وارينين وتعسمانة» لمن «التضفات< كنات 
المغني» وروضة الناظر» والمقنع توفي عام ١15ه.‏ 
انظر: البداية والنهاية »)49/١(‏ شذرات الذهب (88/0). 

.)55/١( المغني‎ )5( 

 :)6(‏ انقلن > “التضو الشاءق: 

(5) الولغ شرب السباع بألسنتهاء يقال: وَلْعْ السبع والكلب يَلِعْ؛ وَلْغَ يلِعْ ولرغاء أ شرت 
ما فيه بأطراف لسانه. انظر: لسان العرب ج8: ص 41١‏ » ع 1 او اليد 

)ه( أخر جه البخاري (١/ه/9)‏ كتاب الوضوء: باب الماء الذي يُعْسَل به 4 شعر و الإنشان رقم 

.)575/١( وأخرجه مسلم‎ .)١59( 


69 صحيح مسلم )5*5/١(‏ رقم (9/4؟). 


مأراء الشيخ الأياني النقهية في المبادات» 





ا يو م إن الْعَاءَ ل مرا ون 


وجه الدلالة : 


قوله يِِ «لا ينجسه شىء» دليل على أن الأصل فى الماء الطهارة. 
وأنه لا يتأثر بالنجاسة» وخص عن ذلك المتغير بالنجاسة بالإجماء("©» قال 
ابن القيم: «فهذا نص صحيح صريح على أن الماء لا ينجس بملاقاة 
اللجايه عع لكر ارافدا خرن كر ابفطاط كاك اوايدة رب بكر على عيه 
بالندكة عاء سمال صل 


انياً: استدل أصحاب القول الثاني(القائلين بالتفريق بين القليل 
والكثير) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


١‏ - عن عبدالله بن عْمَّرٌ كا قال: سّيْلَ رسول الله كقِْ عن الْمَاءٍ وما 
ةو الو 5 وَالسْبَاع فقال يَلِكِ «إذا كان الْمَاءُ قُلَتَيْنِ لم 


نر و20 


وب يو براي 


- بَابٍ ما جاء أَنَّ الْمَاءَ لا يُتَجْسْهُ شَيْءٌ رقم (57): والنسائي(174/1) باب ذِكْر بِثْر بُضَاعَةَ 
رقه(770)» والحديث صححه الإمام أَحْمَدء وَيَحْيَى بن مَعِينء وأبو مُحَمَّدٍ بن حَزْم نقله 
عنهم الحافظ في التلخيص الحبير »)١7/١(‏ وا بن الملقن في البدر المنير (؟/2)01 
والبغوي في شرح السنة »)7١1/7(‏ وشيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى (١؟/51).‏ 
وابن القيم في تهذيب السئن (77/1)» والألباني في صحيح أبي داود .)18/١(‏ 

010 أخرجه النسائي 21/1١‏ باخرةة أبو داود »))١48/١(‏ والترمدي 05/1 يبيد ١ن‏ ْ 

ا الْمَاءَ لا يقت 

00( قل الإجماع على نجاسة الماء؛ إذا 5100 وممن نقل الإجماع :ابن المنذر الوجماع 
(5)؛ والنووي في المجموع (1/١١1)؛‏ صديق حسن خان التعليقات الرضية (41/5). 

(7) تهذيب سئن أبي داود .)487/١(‏ / 

00 الدواب جمع دابة وهو كل ما مع هل الاررض.: انظر : مختار الصحاح (8/1) . ماذذاقني: 

(65) جمع قله و القّلة إناء للعرب كالجرة الكبيرة» وقيل الجرة العظيمة؛ وقيل الجرة عامة. 
وقيل الكوز الصغير.» وقيل الجرة العظيمة» وقيل الجرة عامة» وقيل الكوز الصغير. 

انظر: مختار الصحاح )119/١(‏ مادة قلل. 

(5) أخرجه أبو داود )١9/1١(‏ كتاب الطهارة: باب ما ينجس من الماء رقم (77). - 





داراء الشيخ الألبانى الفتهية فى العبادات» الماء لا ينجس إلا بالتغير 


«(كانت طَرِيقًا لا إلى الكاين: فَكَان اليا لا 0 فيها كَانَ كم مَايْهَا 
كَحكم ماء الأنْهَارِ) ونسب دلك راقنم 


أجيب عن ذلك : 


بأن هذا المتقول غن. الواقديى"'* مردوة؟ لأن الواقدى تروك فيها 
ينفرد به» فكيف إذا خالف الثقات في ذلك : 


ها ” 0 دا 


عن عَمُقِهَاء قال: أ 9 00 فيها الْمَاه الل الْعَائة تلق : فإذا نَقصّء 
قال: دون العَوْرَةٍ. قال ابو ذَاوك: وَكَدَوْتُ ا بِثْرَ بَضَاعَةٌ بِرِدَائِي 0 
عليها ثم ذْرَعْثَّهَء فإذا عَرْضْها ل أَذرْع؛ رَكَالت الذي افْتَحَ الي بات 


الْبْسْتَانِ َأَدْخَلَنِي إليه هل 0 غير بِنَاؤّهًا ع كانتع فلنةه قال 3 وَرَأَيْتٌ فيها 
ما مُتَكيْرَ اللّونة. 


ثائياً غ نوققبية: أذلة القولالقالن (القاتلية بالتفريق بين القليل. بوالكدر) 
بالعان : 


-١‏ نوقش حديث عبدالله بن عمر(وفيه قوله كَِةِ: إذا كان الماء قلتين لم 
يحمل الخبث) من وجهين : ظ 


الأول: قال الشيخ في معرض جوابه عن هذا الحديث: «نعم مفهوه'*ا 

- الإمام العلامة الحافظ» صحاب التصانيف البديعة منها: شرح معاني الأثارى وشكل 
الآثارء ولد سنة سبع وثلاثين ومائتين» و توفي عام ١7"اه.‏ 
انظر: البداية والنهاية »)١!5/١١(‏ تذكرة الحفاظ (808/9)» طبقات المفسرين 
للداودي .)57/1١(‏ ظ 

.)١7/١( شرح معاني الآثار‎ )١( 

(؟؛ محمد بن عمر بن واقد الأسلمى الواقدي المدني القاضي نزيل بغداد متروك مع سعة 
علمه من التاسعة مات سنة سبع ومائتين وله ثمان وسبعون.انظر: الكاشف (0)0509/1 
تقريب التهذيب .)538/١(‏ 

إفرة بان أب داود .)18/١(‏ 

(5) المفهوم : هو ما دل عليه لفظ لا فى محل نطق. وهو نوعان مفهوم موافقة. ومفهوم مخالفة. ب 





الماء لا ينجس إلا باللغير مأراء الشيخ الأباني النقهية في المبادات» 


ووجه الدلالة 


| أن النبي كل أمر بغسل الإناء من ولوغ الكلب» وأمر بإراقة سوّره» 

فالأمر بالغسل والإراقة دليل النجاسة» فعلم بذلك أن الماء در إذا 

خالطته نجاسة» سلبته طهوريته سواء غيرته ) أولم 000 7 

ا عن أبي هُرَيْرَة طلفيه عن النبي كَل قال: رلا مولن أحدكم في الْمَاءِ 
5 200 


الدَائِم كم م يَعْتَسِل منه) 


وجه الدلالة : 

ظلاهر الحديق "يدذل..غلى. أن الماء الراكك يمحن بلول التجامة قف 
وإن كان أكثر من قلتين؛ فإن الصيغة صيغة عمومء لكن يتعذر العمل 
بعمومه إجماعا؛ لأن الماء الدائم الكثير المستبحرء لا تؤثر فيه النجاسة 
اتفاقاء وإذا بطل عمومه وتطرق إليه التخصيص.» خصصناه بحديث القلتين 
فيحمل عمومه على ما دون القلتين جمعا بين الحديثين فإن حديث القلتين 
يقتضي عدم تنجيس القلتين فما وي 


المناقشة والترجيحم 
أولاً : نوفئشت أدلة القول الأول (القاتلمن أن إالماء ل“ ينجس. إلا 
بالتغير» بالتالي : 


قالوا:عن بئر بضاعة بأنها كانت جارية» قال الإمام الطحاوي”*': 


.)175/1١( .المجموع‎ )١( 
باب اقول في المَاء الدَّائِم رقم )ل صحيحج ان‎ )45/١( صحيح البخاري‎ (00 
.)1875( (176/1؟) رقم‎ 
طرح التقريت‎ 2))3١/١( إحكام الأحكام‎ »)١941/1( انظر: شرح سئن أبي داود للعيني‎ )6( 
[ .)59/5( في شرح التقريب‎ 
أبو جعفرهء أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي الحجري المصري الحنفي» ح-‎ )14( 





«راء الشيخ الألباني النتهية في العبادات» الماء لا ينجس إلا بالغير 


والمعشرات ونحو ذلك والماء الذي تقع فيه النجاسة لا يعلم كيله إلا 
خرصاء ولا يمكن كيله في العادة»"''. 
؟ - نوقش الاستدلال بحديث أبي هريرة ذيلنه (في غسل نجاسة الكلب 
سبعاً). . ١‏ 1 
بأن النهي عن البول في الماء ليس فيه دلالة على أن الماء ينجس 
بمجرد ملاقاة البول لبعضه بل لآن البول سبب لتنجيسهء فإن الأبوال متى 
كثرت فى المياه الدائمة أفسدتهاء ولو كانت قلالا عظيمة» فلا يجوز أن 
عن له جنا دون القلتين» فيجوز للناس أن يبولوا في القلتين فصاعداء 
وحاشى للرسول يك أن يكون نهيه خرج على ما دون القلتين. ويكون قل 
جوز للناس البول في كل ماء بلغ القلين أو :زد خلهون””. 


قال شيخ الإسلام: «فيقال لصاحب القلتين أَتجَوِرُ بوله فيما فوق 
القلتين» إن جوزته فقد خالفت ظاهر النص9. 


الترجيح بين الأقوال: 
الذي يترجح من أقوال العلماء قول من قال أن الماء ة / قليله وكثيره لا 
ينجس إلا بالتغير وذلك: 

١‏ - أن أحكام المياه من المسائل التي تكثر حاجة الناس لمعرفتها. 
والصحابة من أحرص الناس على معرفة أحكامهاء فلو أن الشارع 
فرق بين الماء الكثير والقليل ذ فى الحكمء » لعرف ذلك معرفة دقيقة 
وعرفوا حد الكثير و لْمَلمأ بكل دقةء ونقلوه ه إلى من بعدهمء ولكن 
ذلك لم يحصل. 

؟" - بالإضافة إلى أن الماء القليل الغير متغير بالنجاسة» طهارته مستفادة 

غ20 انظر : مجموع الفتاوى 2.)675١/5٠(‏ 


() تهذيب سنن أبي داود .)890/١(‏ 
)0 مجموع الفتاوى .)735/5١(‏ 





الماء لاينجس إلا بالغير هاراء الشيخ الأانى النتهية فى العبادات» 


الحديث (أي حديث القلتين) معارض لعموم حديث أبي سعيد ‏ الماء طهور 
لا ينجسه شىء - وعليه الاعتماد فى هذا البانيةة”*. 

وتنفصيل هذا الجواب: 

أن الحكم بنجاسة الماء القليل إذا وقعت فيه نجاسة» مستنبط من 
مقهوم حديث القلتينء وهذا المفهوم مقيد بمنطوق حديث أب سعيد ش 
الخدري المجمع على قبوله والعمل به» فلذلك لا نعمل بهذا المفهوم”". 


وعند تعارض المنطوق والمفهوم» يقدم المنطوق؛ لأن دلالته أقوى. 
الثاني: قال .شيخ الإسلام: «وأما تخصيص القلتين بالذكر فإنهم سألوه عن 
الماء يكون بأرض الفلاة وما ينوبه من السباع والدواب وذلك الماء الكثير 
فى العادة فبين أن مثل ذلك. لا يكون فيه خبث فى العادةء» بخلاف القليل 
إلى طبعه» على أن التخصيص وقع جرابا لأناس سألوه عن مياه معينة فقد 
يكون التخصيص؛ لأن هذه كثيرة لا تحمل الخبث والقلتان كثير» ولا يلزم 
أن لا يكون الكثير إلا قلتين» وإلا فلو كان هذا حدا فاصلا بين الحلال 
والحرام لذكره ابتداء؛ ولأن الحدود الشرعية تكون معروفة كنصاب الذهب 


> انظر: شرح الكوكب. المنير (581/5)»؛ البرهان في أصول الفقه »)599/١(‏ التعريفات 
للجرجاني(175). 

.)005/1( تمام المنة (57)» وقد احال دنه إلى السيل الجرار للشوكاني‎ )١( 

(6) السيل الجرار .)06/١(‏ 
فائذة: لقد اضطرب الشوكاني في هذه المسألة فرجح في السيل الجرار القول الأول 
فنتهنا في النيل مال الى القول الثاني افقال: وَأمّا ما ذون الْفلمينٍ فَإِنْ تَغْيّرَ خَرّجَّ عن 
الطظْهَارَةٍ بالْإِجمَاع» وَبِمَفْهُوم حديث لْعَُيْن فيخْص بذَلِكَ عَمُومُ حديث لا يه شَئْءٌ: ٠‏ 
َإِنْ لم ينعي بن وَكَعَتْ فيه نَجَاسَةُ لم تُعَيْرهُ َحَدِيتُ لا يُنَجْسْهُ شَيْءٌ يَدلَ بعْمُومِهِ على 
0 خُرُوجِهٍ عن الطَهَارَةٍ لمجرة3 مُلؤقَاة النكاسة دي الْعُلتَيْنِ يَدُلُ بِمَفْهُومِهِ على 
خَروجهٍ عن الطَهُورية بمُلاقَاتِهَا َمَنْ أَجازَ الشَخْصيصَ مل هذا الْمَفُْوم قال به في د 
الْمَقَام وَمَنْ مَنَعَ منه مَنَعَهُ فيه. وَيُؤْيْدٍ جَوَارَ التخْصِيصٍ بهذا الْمَمْهُومٍ لِذْلْكَ الْحُمُوم ل 
الأدلةَ التي ايَتَدَلَ بها الْقَائلُونَ أن الْمَاءَ الْقَبِيلَ بلحس بوفوع الْنَضاسَة فيه » وَإِنْ لم 
ُعَيْرْهُ كما تَقَدَّمَ وَهَذَا الْمَقَامُ من الْمَضَايقٍ التي لا يَْتَدِي إلَى ما هو الصَّرَّابُ فيها إلا 
الْأَهْوَادُ انظر: نيل الأوطار (0/1”). / 





حكم استقبال القبلة واسسدبارها يبول أونغائيا 






«أراء الشيخ الثبني النقهية في العبادات» 


المسألة الثانية: 


حكم استقبال القبلة(") واستديارها ببول أو غائط7) 


اختلف العلماء في حكم استقبال القبلة واستدبارها 58 أو غائط إلى 
عدة أقوال أشهرها ثلانة ثة أقوال: 

ذهب ده ككائة إلى القول بتحريم استقبال القبلة ببول أو غائط 
ا في الفضاء أو البئيان”؟. 


يدانه : «الصواب القول 566 طلقا في الصحراء والشان؛0) 
وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب الحنفية”'» وقول ابن حزم”"'» وقول 


)١(‏ الأصل في القبّلة الوجهه. فكل شيء واجهته فقد استقبلته: ثم أصبحت علماً على جهة 
الس ان كل مصل قائليا وضعة الوا فعميض قبلة. انظر» المطباح المتيز 
(588/0).» المعجم الرسيظا (71)). 

(6) يقال: للمطمئن من الأرض غائط» ولموضع قضاء الحاجة غائط؛ لأن العادة أن يقضي 

ا لجار ادم المسساس عدم 
نفسهء وكان الرجل إذا أراد التبرز ارتاد غائطا من الأرض يغيب فيه عن أعين الناس 
ثم قيل للبيراز نفسه وهو الحدث غائط كناية عنه. انظر: لسان العرب (/750/9). 

(0) انظر: الثمر المستطاب .)9/١(‏ مشكاة المصابيح »2٠١9/١(‏ تمام المنة (09), 
السلسلة الصحيحة .)55٠:/1١(‏ و(//1717١)»‏ السلسلة الضعيفة (5615/5). 

(5) تمام المنة .)61١(‏ 

(5) انظر: الجامع الصغير »)88/1١(‏ الهداية:شرح البداية »)19/١(‏ تبيين الحقائق 
(11/1)» فتح القدير .)475١/١(‏ 


(9): انظر + المحلى (1847/1): 





الماء لا يبحس إلا بالغير «اراء الشبخ الأبانى الفقهية فى لمبادات» 





من عموم قوله كلهِ: «الماء لا ينجسه شيء»» ومعلوم أن النص العام 
يبقى على عمومه» حتى يأتي ما يخصصه من نص أو إجماعء. ولا 
نذاب تمص يي شرج الما القليل من 18 العنوم ١‏ . 

ظ ظ جه مأ [ 





«أراء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» حكم امسسقبال القبلة وامسّدبارها ببول أو غائط 


نوت 5 م 9 مراحيفن ينبت قبل القثلة فحوف 


؟- عن سَلْمَانَ الفارسي دنه قال: «قال لنا الْمُمْرِجُونَ: انحن أرَى ظ 
صَاحِبَكُمْ يُعَلْمُكُمْ حتى يُعَلْمَكُمْ الْخِرَاء ة فقال أجل إنه نَهَانَا أن 
صحوي "أحدنا سمِينه أو يَسْتقيلٍ الْقِبْلَةَ وَنَهَى عن الرَّوْثِ وَالْعِطام وقال 
د يَسْنَنْجى أحدكم بدون ص حجار وا 

*“ - عن أبي هْرَيْرَةَ وه قال: قال رسول الله كله «إذا جَلْسَ أحدكم على 


سومة6 وس 610 


خاختي نلا مسقلن الوللة بولا يقني 6ا»: 


3 


ىس 2 


- عن عَبِْاللهِ بْنِ الْحَارِثِ بْنِ جَزْء اريم يدي قال «سَمِعْتٌ رَسُولَ الله عَلِن 
ين أن ول أَحَدُكُْ مُسْتَقْبلَ الْقِبْلَةَو2. 


ووجه الدلالة من الأحاديث : 


فى هةو اللحاديت نورة. القين .قن اتفقبال: القيلة وانهونا هنا 
والأصل في النهي التحريم وهو مطلق في البنيان وغيرهء وهذا فهم راوي 
الحديث» قال ابن الملقن”*': «بل راويه فهم عموم النهي في الصحراء 
والبنيان فإنه قال: «فَقَدِمْنَا الشام فَوَجَدْنَا مَرَاحِيض بنِيَتٌ قِبَل الْقِبْلَةٍ فَنَنْحَرفُ 


)1 أخوحه التخارق:/184) يات قبلة امل المدينة وَأَمْلٍ العام وَالمشرقية وسببلم 
(4/1؟15). 

(؟) أخرجه مسلم .)525/١(‏ 

() أخرجه مسلم 2)514/١(‏ وأبو داود .)1/١(‏ 
وصححه النووي في المجموع (/97). وحسنه الألباني في صحيح أبن داود .)١5(‏ 

)0( صحيح ابن حبان (578/5؟) رقم .)١5419(‏ 

(5) عمر بن علي بن أحمد بن. محمد أبو حفص الأنصاري الأندلسي الأصلء واشتهر بابن 
الملقن؛ لأن زوج أمه كان يلقن القرآن بجامع ابن طلون فصار ينسب إليه وبه عرف. 
ولد عام سنة ثلاث وعشرين وسبعمائة له من المصنفات: التوضيح شرح فيه صحيح 
البخاري» البدر المنير في تخريج أحاديث الشرح الكبير وغيرها. توفي ليلة الجمعة 
السادس عشر من ربيع الأول سنة أربع وثمانماثة. 





حكم اسسقبال القبلة واسديا رها بيول أو غائطا «أراء الشيغ الأبانيالفتهبة في العبادات» 


ابن العربي المالكي”''. وروايه عند اليحقازاة اختارها أبن 0 وابن 
القيم”" ورجح هذا القول الشوكاني”*". 

القول الثاني : ظ 

جواز الاستقبال والاستدبار في البنيان» وعدم جوازهما في الفضاء 


وغذا القول زاهب جمهون العلماء المالكي**5. والقافيي 0 
الوا 


القول الثالث: 
الجواز في البنيان والفضاء وهذا مذهب داود الظاهري””. 

الأدلة : 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بتحريم استقبال القبلة 
ببول أو غائط) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


1ج عن أن يُوبَ الْأنْصَارِيٌ 5 ونه أن النبي كَكةِ قال: "ذا تبثم ١‏ الْمَائَط 
فلا استفيلوا القثلة نول د 0 َلكِنْ رفوا أو ربوا قال أبو 


() انظر: عارضة الأحوذي .)751//١(‏ 

(؟) انظر: الإنصاف للمرداوي .)٠١١/1١(‏ 

(*) انظر: زاد المعاد .»)59/١(‏ إعلام الموقعين .)5١7/5(‏ 
محمد بن أبي بكر بن أيوب شمس الدين أبو عبدالله بن قيم الجوزية. الفقه الحتبلي» 
الأصولي المفسره النحوي ولد عام سنة إحدى وتسعين وستمائة له من المصنفات: 
تهذيب سئن أن داودء زات المعاد. إعلام الموقعين» طريق الهجرتين» توفي في ليلة 
الخميس الثالث عشر من شهررجب سنئة إحدى وخمسين وسبعماثة. 
انظر: البداية والنهاية »)775/١5(‏ شذرات الذهب .)١158/6(‏ 

(4) انظر: الروضة الندية ٠ .)١77/١(‏ 

() انظر: الاستذكار (547/1)» الذخيرة (23504/1)» التاج والإكليل (51074/1). 

(5) انظر: المجموع (41/5)» روضة الطالبين (16/1). 

[© 4 انظر: المغني 0 .)٠١‏ الكافي (1/ 0 منتهى وال (57/1"). الإنصاف 
للمرداوي ٠٠0/1(‏ 

() انظر: الاستذكار 00 





«اراء الشيغ الأثباني لقتهية في العبادات» حكم اسسقبال القبلة واد بارها ببول أو اط 


حَاجَتِي فَرَأَيْتُ رَسُولَ الله يق يَقْضِي حَاجَتَه نه مُسْتَدَيرٌ الفئلة فُسَكقيل 
الشام»”'". 


ووجه الدلالة : 

في هذا الحديث استدبر النبي يكتِ القبلة» ولا يعارض فعله قولف 
فيجب حينئذ الجمع بين فعله ونهيه» فتحمل أحاديث النهى على الفضاءء 
وتحمل أحاديث الجواز على البينان”'“. وهذا ما فهمه الصحابة وكين فروى 
مَرْوَانَ الْأَضْم 0 قال: «رأيت ابن عُمَرَ ميك أَنَاحَ رَاحِلْتَهُ مُسْتَقْبِلَ الْقِبْلَقٍ 

م جَلَسَ يَبُولُ إِيَْا فقلت يا أَا عبدالرحمن أَليْسَ قد نَهِنَ عن هذا؟ قال: 

بَلَىء إنما نْهِيَ عن ذلك في الْقَضَاءِ فإذا كان بَيْنَكَ وَبَيْنَ القِبْلة ضَيْءٌ يَسْجْرَا 
فا 0 كا 


- هم 


الى هين عائشة نِشَة ينا قالت: «ذْكرَ ينْدَ رسول اللو و كو م يَكْرَهُونَ أن 
سن بِمُرُوجِهمْ الْقِبْلهَ فقال أَرَاهُمْ غ1 فك فعلوها يل بمَفْعَدَتِي 0*) 
7 


مقر)515/١( باب التبرزفي البيوت رقم (ا5١)» ومسلم‎ )18/١( أخرجه البخاري‎ )١( 
.)575( 

(0) انظر: المنتقى (791/5). عمدة القاري .)١١18/5(‏ 

() مروان الأصفر أبو خليفة البصري قيل اسم أبيه خاقان وقيل سالم ثقة. انظر: تهذيب 
التهذيب »)84/٠١(‏ تقريب التهذيب .)077/١(‏ 

(5) أخرجه أبو داود )"/١(‏ كتاب الطهارة: باب كراهية استقبال القبلة عند قضاء الحاجة 
رقم )١١(‏ » والحاكم في مستدركه .)05/١(‏ ظ 
والحديث صححه الحاكم ووافقه الذهبي» وقال الدارقطني في سننه )08/١(‏ بعد هذا 
الحديث: هذا صحيح كلهم ثقات. وحسن إسناده الألباني في الإرواء .)1٠١/1(‏ 

(©) المراد بمقعدته ما كان يقعد عليه حال قضاء حاجته إلى القبلة. انظر: سيل السلام 


(١/لام).‏ 
(5) أخرجه ابن ماجه 0 باب الرخصة في ذلك في الكنيف وإباحته دون الصحارى 
ركم :5 وقال الشيخ عنه متكرء انطر: السلسلهة الضعيفة (/65؟). 


والحديث صححه ابن عبدالهادي في التنقيح. وحسن إسناده النووي في المجموع 
(//اة). 





حكم استقبال القبلة واسسدبارها بيول أوغائط - «أراء الشيخ الألاني النقهية في العبادات» 





وَنسْتَعْفِرَ لوال ومعلوم أن هذه المرالحيض. هي داخل البتيانة ومع ذلك 
كان الصحابة 3 ينحرفون عنها ويستغمرون و0 


ه ‏ الدليل العقلي قالوا: بأن العلة من النهي حرمة القبلة»..وهذه العلة 

موجودة في البناء كاليف ا 0 ظ ظ 

وقد فصل الشيخ هذا الدليل بقوله: (إن مما يؤيد العموم النهي عن 
البصق تجاه القيبلة فى المسجد وخارجهء ومن ذلك قوله كِ: من تفل 
تجاه القبلة جاء يوم القيامة» وتفلته بين عينيه» وقد جزم النووي بالمنع في 
كل حالهء داخل الصلاة وخارجهاء وفي المسجد أو غيرهء فإذا كان 
البصق تجاه القبلة في الحيان متها عنهء أفك يكون البول لحان تجاهها 
محرما من باب أولى؟ فاعتبروا يا أولي الأبصار»”'. 


ا العاال يوي جا في الصحراءء فإن بيننا وبين الكعبة 
أوادية وعالة وا ظ 


تاقا : اميعدل: أضصحات القول: العاتى :(القاكلين بيتعراة الاسعفبال 
والاستدبار في البنيان) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


3 م 7 05 سام 0 0 وه 01-0 ا َه 
1 عن عبدالله بن عَمَرَّ ونه قال: «ارتقيت فق ظهر بيت خفصّة لبعض 


انظر: الضوء اللامع .)»2٠05(‏ طبقات الشافعية (47/5)») شذرات الذهب (//554)» 
الدر الطالع .)608/1١(‏ 

.)٠١6/5( التوضيح‎ )١( 

(؟) انظر: مشكاة المصابيح .)1١9/١(‏ 
واختلف العلماء فى سبب استغفاره وَينه قال ابن العربى: «يحتمل ثلاثة أوجه. الأول : 
أن محف الهو الأس اله النائق ١‏ أن حفس الله من :دتري فا للاتي رذكر ولتت 
الثالث: أن يستغفر الله لمن بناها فان: الانعتماز للملتين لقف .وقال ابن دقيئ السد: 
«والأقرب. أنه استغفار لنفسه ولعل ذلك؛ لأنه استقبل واستدبر بسبب موافقته لمقتضى 
النهى غلطا أو سهوا». انظر: إحكام الأحكام »)00/١(‏ عارضة الأحوذي .)15/١(‏ 

ف المجموع 04/0 ظ 

(14) تمام المنة بتصرف ) 6)). 

(5) انظر: المجموع (5/١٠١٠)غ:‏ اوفع 1/10 00 








«آراء الشيغ الأباني ته في العبادات» حكم اسستبال القبلة واستدبارها يبول أو خائط 


تلك الأحاديث بحديث ابن 0 طن في جواز استدياز القبلة: 

وبحديث جابر نه في جواز الاستقبال» فإنه رأى النبي كيه قبل عام 

من موته مستقبل القبلة'"'.. 

وأما فعل أبي أيوب في أنه كان ينحرف في اسان ويستغفر الله 
لد 


والثاني : أن هلأ مذهبه. لاله عن الي د َك صريحاء وقد خالقه 
غبرة عق الصحارة كنا شق 
كام أننا اخجاديية معبوقة: قو انفيكها سدية جابر ‏ فق الذى دكن ف 

أدلة القول الثالث”". 

بأن القول بالنسخ. ٠‏ لا يصار إليه إلا عند تعذر الجمع» والجمع 
ممكن قال ابن القيم عن حديث جابر 5 ونه : «فكيف أن يعارض محذديثه 
الأحاديث الصحاح. أو 0 به اسن الثابتة. بع أن التأويل في حديثه 

3 ل 

ممكن » والمخرج منه معرضص) 

ثانياً : نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين الجواز في البئيان) بالتالي : 


أت وكشن استدلالهم 500 عبدالله بن عمر(وفيه أنه رأى النبي د في 


ْ الأول: الخصوصية» قال الشيخ انه : اافبقي الحكم على ععرةه (أي 
النهى عن الاستقبال والاستدبار) والفعل خاص به )7 . ظ 


.)1١1/1١( انظر: المغني‎ )١( 
)٠١١/5( انظر: المجموع‎ )0( 
.)1٠١1//4( انظر: التوضيح‎ )*( 
.)19/1١( حاشية ابن القيم‎ )4( 

(0) انظر: تمام المنة .)5١(‏ 





حكم اسستبال اقبلة واسديارها بيول أوغائطا مأراء الشيخ لاني لفتهية في العبادات» 





وجه الدلالة من الحديث: 

في هذا الحديث أنكر النبي يَكِيةِ على من يكرهون استقبال القبلة 
بمروجهم»ء فغير مقعدته إلى القبلة» والمقعد لا يكون إلا في البنوت» 
فالحديث نص في التفريق بين الصحراء والتيان: أثناء قضاء الحاجة 0 

ثالثاً : ستول أصحاب القول الثالث(القائلين بالجواز | 'مطلق) ل 
بالآدلة التالية: 


١‏ - عن جابر بن عبدالل ونه قال: «نهى نَبِنْ الله يله أ ذ لتيل الميلة 
ببَوْلِ وه قبل أن يفيض بعَام يَسْتَقبلِهًا»”'" . 
وجه الدلالة : 


دل هذا الحديث على أن النهي عن استقبال القبلة واستدبارها منسوخ؛ 
لأنه كما هو واضح متأخر عن أحاديث النهي, وأما الآثار فمتعارضة.» 
والأصل فى الأمور الإباحة» حتى يثبت الحظر بما لا معارض ا 


المناقشة والترجيح: 
أولاً: توققت آدلة القَول الأول (القاتلسة بتحريم استقبال القبلة 


1د نتوقكشت أدلةا التهى بحمليها على الصخراء جمعا بيخ الأذلة» فخصت» 


(1) انظر: شرح معاني الآثار (544/8). 

(0) أخرجه أبو داود كتاب الطهارة )5/١(‏ باب الرخصة في ذلك رقم »)١7(‏ والترمذي 
)١15/1(‏ باب ما جاء من الرخصة في ذلك رقم (9)» وابن خزيمة 2)75/١(‏ وابن حبان 
(/519)رقم ,)١550(‏ 0 (61//1؟). 

' والحديث رجاله ثقات وصرح ابن إسحاق بالتحديث في رواية ابن حبان 
وقد صحح الحديث ابن خزيمة» وابن حبان» والحاكم»؛ ونقل الحافظ في الم أن 
البخاري صحح الحديث وكذلك ابن السكن» وحسن إسناده الشيخ اا انظر: 
تلخيص الحبير )2)٠١5/١(‏ صحيح أبي داود (35/1). 
(”*) انظر: الاستذكار (؟/557). 








دأراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم اسقبال القبلة واسسدبارها بيول أو غائط 


وقال الشيخ : ولا فبك حديثي أن ترجيح هؤلاء الأئمة إلعاد 217 وقف 
الكدية عو الصا 


قال ابن القيم: «وله علة لا يدركها إلا المعتئون بالصناعة المعانون 
عليهاء وذلك أن خالد بن أبي الصلت”" لم يحفظ متنهء ولا أقام إسنادف 
خااهه فيه الثقة الثبت صاحب عراك بن مالك المختص به الضابط لحديثه 
تعفر به رييعة الفقيه"؟؟ قرواة ع غافقة أنها كاقت تنكر ذلك قبيق أن 
الحديث لعراك عن عروة ولم يرفعه ولا يجاوز به عائشة00. 


0 بأن قولهم: عراك بن مالك لم يسمع من عائشة» قول غير مسلم به 
ففى بعض طرق هذا الحديث قال عراك: حدثتني عائشة» فصرح بالتحديث 
عائشة في صحيحه'''. وهذا منه ترجيح لسماعه من عائشة؛ لأن المراسيل 


والمنقطعات ليست من شروط الصحيح””". 


)١(‏ الثالث هو ابن ع عساكر نقل عنه الشيخ ترجيحه للوقف. 

(؟) السلسلة الضعيفة (67/9*). 

(9) خالل , بن أب الصلت البصري مدني روى عن عمر بن عبدالعزيز ومحمد بن سيرين قال 
ينه فى الندرون مقبول». وقال ابن حزم: : مجهول» وقال عبدالحق: ضعيف. انظر: 
تهذيب التهذيب (/2»)85 تقريب التهذيب .)188/١(‏ 

0540 نوي رب ون ري ن را حمية العتدى او رصي التسرق تابون الفا 
مات سنة ست وثلاثين وماثة. انظر: الكاشف 2)9595/١(‏ تقريب التهذيب .)١5١/1١(‏ 

(©) انظر: تهذيب سئن أبي داود .)17/1١(‏ 

(5) يقصد حديث عائشة وبا أنها قالت: «جَاءَئيي يشكِيئة تُخيل الْنَتيْنِ لها ََظعَمْنُهَا 
ثلاث تَمَرَاتَ»: فأغظطث 0 وَاحِدَةٍ مِنْهُمَا تَمْرَة وَرَفْعَتُ إلى فيها تمر ؛ لتََكُلَهَا 
فَاسْتَظعَمَنْهَا ابْنَتَاهَا قَسَقَّتُ التَّمْرَةَ التي كانت تُرِيدٌ دُ أَنْ تَأَكُلّهَا بَيْنْهُمَا كَأَعْجَبَنِي سَأْنُهَا 
َذْكَرْتُ الذى صَبَعَتُْ لِرَسُولٍ الله عي فقال: إِنَّ اللّهَ قد أَوْجَبَ لها بها الْجَنَّة أو أَعْتَقَهًَا 
بهأ من النَار» أخرجه مسلم ١717/4(‏ )2 

(0) انظر: تنقيح تحقيق أحاديث التعليق .)41/١(‏ 





حكم اسسقبال القبلة واسدبارها بول أو خائطا «أراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» 





وأجيب عن ذلك : 


بأن القول بالخصوصية دعوى لا دليل عليها إذ مت 0 0 تيت 
بالاحتمال د 0" 


ا اا 0 
ما فى حديث ابن عمر موافق لما كان الناس عليه قبل أن ينهي النبي ككل 
عن ذلك هذا ما لا شك فيه. فإذ لا شك في ذلك فحكم حديث ابن عمر 


منسوح قطعا بنهي النبي ع عن ذلك)0”؟, 


أجيب عن ذلك : 


أن النسخ لا يصار إليه» إلا عند عدم 0007 'والجمع ممكن بأن 
يحمل على البنيان: وهذا المعنى هو فهم راويه ينه 


؟" - نوقش الاستدلال بحديث عائشة كينا (الذي فيه أمره َل بتحويل 
مقعدته إلى القبلة) من وجهين: شْ 


الأول: بأن في إسناده عراك بن مالك”* وهو لم يسمع من عائشة 
قال الترمذي: سألت محمداً”" عن هذا الحديث فقال فيه اضطراب» 


والصحيح عن عائشة من قولها؟.. وذكن أبو حاتم نحو قول قارع كل 


.)005/١( انظر: شرح الزرقاني‎ )١( 

(6) انظر: المحلى .)١197/١(‏ 

(*) انظر: المنتقى (41/1؟) 

(5) عراك بن مالك الغفاري الكناني المدني ثقة 5 من الثالثة مات في خلافة يزيد بن 
عبدالملك» قال أحمد بن حنبل فيما روى بن أبي حاتم في المراسيل عن الأثرم وذكر 
صاحب خالل د بن أبى الصلت عن عراك سمعت عائشة مرفوعا حولوا مقعدتي إلى القبلة 
فقال: ورسلعراك بن بطاللتة كن أبس سم دعن خافقة نوا يروي عن عروة هذا خطأ. 
انظر: الكاشف »)١7/5(‏ تهذيب التهذيب »)١557/9/(‏ تقريب التهذيب .)388/١(‏ 

(5) أراد به البخاري صاحب الصحيح 

(1) انظر: العلل الكبير(١/755).‏ 

0) انظر: تهذيب التهذيب .)١165/9/(‏ 








«آراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم استقبال القبلة واسديارها بيول أو غائط 


مظلفا) كن 


الوجه الأول: احتمال كونه رآه في البنيان أو مستترا بشيء. 
قال الحافظ ابن حجر عن الحديث: «في الِاحْتِجَاج به نر لِأَنَهًا 
حِكَايَةٌ فِعْل لَا عُمُومَ لها َيَحْتَمِلَ أَنْ يَكُونَ لِعُذْرِء وكخيل ان كول لفن 


يِنْيَانٍ وَنَحوِ) 0 


الوجه الثاني: يستبعد القول بالنسخ؛ لأن النسخ لا يثبت بالاحتمال. 

والنسخ لا يصار إليه إلا عند تعذر الجبع ولم يتعذر هنا""ا 

قال أبن خزيمة: : «ويتوهم من لا ية يفهم العلم ولا بمية شيخ الجمسير 
والمجمل أن فعل النبي يَكئةٍ في هذا اسع اني عن ارك سال اليو 
وقال أيضاً: «إنما نهى عن استقبال القبلة واستدبارها عند الغائط والبول 
في الصحاريء والمواضع اللواتي لا سترة فيهاء وأن الرخصة في ذلك في 
الكنف؛» والمواضع الي فيها بين المتغوط والبائل وبين القبلة حائط أو سترة»'9. 


الترجيح بين الأقوال: 
فبعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم الذي يترجح هو قول من 
قال بالتحريم مطلقاً وذلك لما يأتي : 
١‏ - أحاديث النهي أحاديث قولية صحيحة» وقد جاءت مطلقة غير مقيدة 
بحالة دون حالة» وهي أصح ما ورد في الباب. 


.)٠١5/١( تلخيص الحبير‎ )١١. 

(0) المغني :)1١/١(‏ لمجموع .)1١١/5(‏ 
() صحيح ابن خزيمة .)51/١(‏ 

(54) المصدر السابق. 


ب م سمه حم عه جمس يسيس لس سوس او اس سس م ل م ا 1 0 


حكم اسقبال القبلة واسسدبارها بيول أوغاط مأراء الشيخ الأبانيالفقية في العبادات» .. 





وأجيب عن ذلك : 


بما سبق من كلام أئمة الجرح والتعديل أن من نقل عن عراك في 
الحديث قوله حدثتني عائشة فهو وهم" 


وأما كون مسلم أخرج عن عراك عن عائشة» فإنما أخرج له في 
المتابعات» ولم يخرج له عن عائشة في الأصولء. ومعلوم أن الإمام مسلم 
يأ يقبل مثل ذلك فى المتابعات فقط. 


من ناحية ثانية: أن يكون الإمام مسلم قد انتقى من حديث عراك ما 
ثبت عنده سماعه منه» فإنه لا يلزم من روايته عنه أنه سمع منها كل حديث 
00 ظ 
يرويه عنها 


الوجه الثانى: ثم علة أخرى للحديث وهي النكارة في المتن قال 
الشيخ: «من المعلوم أن النبي يليه كان نهى أصحابه عن استقبال القبلة 
واستدبارها ببول أو غائطء. فإذا كره الصحابة استقبال القبلة» فما يكون 
ذلك منهم إلا إتباعاً لرسول الله يلد إتباعا يستحقون عليه الأجر والمثوبة 
فلا يعقل أن ينكر النبي يَكِةٍ على أصحابه طاعتهم إياه فيما كان نهاهم عنهء 
الو ال ل ل ل 

نا | 

ذلك سيرته الشريفة معهم 


- ورجح الشيخ أحمد شاكر الرواية المتصلة بعد ذكره‎ )١105/9( انظر: التاريخ الكبير‎ )١( 
ا ال «و قد تابعه  علي بن عاصم على ذلك‎ 
حماد بن سلمة» فارتفعت شبهة الغلط». وأجاب الشيخ عن ذلك بأن علي بن عاصم‎ 
ضعيفء. وأما رواية حماد فأجاب عنها بقوله: «هذه الرواية مشكوك في ثبوتها؛ فإن‎ 
» كل من رواه عن حماد لم يصرح بالسماع» سوى موسى وهو ابن إسماعيل التبوذكي‎ 
وأما الثقات الآخرون فرووه معنعناًء وهم وكيع بن الجراح» وبهز بن أسدء ويحيى بن‎ 
إسحاق» وأسد بن موسىء ويزيد بن هارون في رواية عنه» وعبدالعزيز بن المغيرة؟‎ 
لكهم قالوا: " عن عائشة ' وروايتهم أرجح من رواية الفرد» انظر: المحلى‎ 
السلسلة الضعيفة (08/5"). ظ ظ‎ »)191/1( 

(0) السلسلة الضعيفة (501//9). 
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«أراء الشيخ الأبان الفقهية في العبادات» مشروعية الجمع ين الحجارة وإلماء في الاستجاء 





' مشروعية الجمع بين الحجارة والماء في الاستنجاء9) 


اختلف العلماء في مشروعية الجمع بين الماء والحجارة في 
الاستجمار إلى قولين: 


القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى عدم مشروعية الجمع بين الحجارة والماء في 
اه ش 


قال انه : : «الجمع بين الماء والحجارة في الاستنجاء ء لم يصح عنه وي 
فأخشى أن يكون من الغلو في الدين؛ لأن هديه يَكةٍ الاكتفاء بأحدهما»”". 


ولم قف على من قال بهذا القول من المتقدمين. 


)١(‏ الاستنجاء الاغتسال بالماء» مأخوذ من القطع يقال نجا غصون الشجرة نجوا 
1 واستلجاها قطعهاء والاستنجاء في الوضوء من هذا لقطعه العذرة. والنجو هو ما يحرج 
من البطن من ريح وغائط. يقال استلجيت بالماء والحجارة أي تطهرت ». واستنئجى أىئ 

مسح موضع النجو أو غسلهء قيل بالماء. انظر: لسان العرب (16: ص7١‏ 
(6) تمام المنة (55)» وقال أيضاً مَكها : ابل الراجح عندي أنه لا يشرع الجمع بينهماء ولو 
في المكان الأول؛ لأنه لم ينقل أيضاً عنه كَل ولما فيه من التكلف»ء ٠‏ فأيهما استدجى 
حصلت السئة» فإن تيسر الأمران معأء بلا كلفة فلا مانع من ذلك لما فيه من تنزيه اليد 

عن الرائحة الكريهة». انظر : السلسلة الضعيفة .)١١7/5(‏ 


حكم استقبال القبلة واسسدبارها يبرل أوغائطا 





دارا الشيخ الأأبانى الفهية فى العبادات» 





الأحاديث التي استدل بها الجمهور كلها أفعال منه كَلِ؛ ولا شك أن 
القول أبلغ في الدلالة» فالفعل يحتمل الخصوصية أو النسيان كما 

سبق ييانه؛ ا 
577 متحققة أيضاً في 5 


والله تعالى أعلم وأحكم 
مه 







«اراء الشيخ الأبانى القتهية فى العبادات» 





مشروعية الجمع بين الحجارة والماء في الاسستجاء 


د اقالت عائشة يثنا لساء المحابة #مرن أزؤاجكن أن يتبعوا الخحجازة 


الماءء فإني أستحييهم فإن رسول الله يي كان يفعله)”'"“. 


أت الدليل العقلي من وحهين ٠‏ 


الوجه الأول: أن في الجمع بين الحجارة والماء أن تقل مباشرة 
النجاسة باليدء» وهذا أمر مطلوب شرع" 


00 0 بصي يح والماء زيادة ١‏ فى التطهر 


المناقشة والترجيح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول التاني (القائلين باستحباب الجمع بين 
الصحابة: مرن أزواجكن أن يتبعوا الحجارة الماء): 


ا ا ء ع دم , ّ : 
بأنه حذيثت صعيف قال الوقيس” : لاروآأه ال وفيه ميحمدل بن 


() هكذا ذكره بعض الفقهاء ٠‏ في كتبهم» ونسبه بعضهم إلى سعيد بن متصور ولم أقف عليه. 
انظر: المبدع 2)88/١(‏ كشاف القناع .)515/١(‏ 
واللفظ الصحيح عن عائشة ينا دون ذكر الحجارة أخر جه أبو داود »)094/١(‏ والترمذي 
(577/5). 

(6) انظر: المجموع .)١71١/5(‏ 

06 :المضدر: الساق. 

0 ل ل 
الهيثمي القاهري الشافعي الحافظ ولد عام سنة خمس وثلاثين وسبعمائثة له من 
المصنفات: زوائد كتب المعاجم الثلاثئة للطبراني والمسانيد لأحمد والبزار وأبي يعلى 
على الكتب الستة في كمانة: مجمع الزوائد. وله زوائد ابن حبان» مات في ليلة 
الثلاثاء تاسع عشر من شهر رمضان سنة سبع وثمان ماثة بالقاهرة. 
انظر: الضوء اللامع »)7١7/0(‏ الأعلام للزر كلي (555/4). 

() أحمد بن عمرو بن عبدالخالق أبو بكر البزار الحافظ صاحب المسند المشهور قال 
الدارقطني ثقة يخطئ كثيراً ويتكل على حفظه له: المسند المسمى «بالبحر الزخار؛ - 





مشروعية الجمم بين الحجارة والماء في الاسجاء 





«آراء الشيخ لبان النتهية في العبادات» 


القول الثاني : ظ ظ 
وذهب جمهور العلماء من الحنة ل تابنا لي والشافعية ل 
والبحنائزة “> إلى ابيشيعات الجمع ب بين الحجارة والماء 


الأدلة: 
أولاً : استدل الشيخ لمذهبه بالتالي : 


بأنه لم ينقل عنه يك الجمع بين الحجارة مع الماء في الاستنجاء 
قال كِدنه: «وقد ترتب عليه استنباط حكم نقطع بأنه لم يكن عليه رسول الله كَل 
ولا أصحابه. ألا وهو الاستنجاء بالحجارة أولاء ثم الماء في مكان آخرء بل 
الراجح عندي أنه لا يشرع الجمع بينهماء ولو في المكان الأول» لأنه لم ينقل 
أنضا عنه يليه ولما فيه من التكلف» فبأيهما استنجى حصلت السنة)0'. 

ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب الجمع بين 
الحجارة والماء) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


١‏ عن ابن عباس بقال: لما نزلت هذه الآية في أهل قباء فِيهِ رجَالُ 
حورت أن 3 1 وَأسَّدُ حب جب الْمطيفرن فنبالهه رسول الله علد 
فقالوا: (إنا نتبع الحجارة الماءا 11 


وعد الدلالة نم السحديف: 


في هذا الحديث أثنى الله على أهل قباء لجمعهم بين الحجارة والماء 
في الاستنجاءء ولا يكون الثناء من الشارع إلا على شيء مطلوب شر كيين ظ 


.)5١15/1(ريدقلا فتح‎ )١( 

.)5١8/١( الذخيرة‎ )9( 

(9) روضة الطالبين .)71/١(‏ 

(4) المغنىي .23١1/١(‏ الكافي في فقه ابن حنبل .)27/١(‏ الإنصاف للمرداوي .)1١5/١(‏ 
(©) انظر: السلسلة الضعيفة .)١١5/(‏ 

(5) نسبه الحافظ الهثيمي إلى البزار انظر: مجمع الزوائد .)511/١(‏ 

(0) انظر: سبل السلام .)84/١(‏ 


«اراء الشبخ الأباني النتهية في العبادات» مشروعية الجمع بين الحجدارة والماء في الاسستجاء. 





الترجيح بين الأقوال: 


الذي يترجح من هذه الأقوال قول من قال باستحباب الجمع تعن 
الماء والحجارة في الاستنجاءء فإن الم تكن الرواية صحيحة ولكن يدل 
عليه النظر الصحيح» ٠»‏ فإن فيه زيادة نظافة ونقاء» وبعد عن مباشرة الأذى ‏ 
باليد قال ابن قدامة: «ولآن الحجر يزيل عين النجاسة فلا تصيبها يله» 5 
يأتي بالماء فيطهر المحل فيكون أبلغ في التنظيف وأحسن2''. 

والله تعالى أعلم 


)3غ( المغنى .)1٠١1/1١(‏ 





مشروعية الجمع بين الحجارة والماء في الاسنتجاء هآراء الشيخ الأبانى الفقهية فى العبادات» 





عبدالعزيز بن عمر الزهري» ضعفه البخاري» والنسائي وغيرهما وهو 5 
شان بجلد قاللف 7 . 


وقال النووي”'؟: «أما ما اشتهر في كتب التفسير والفقه من جمعهم 
05 الأحجار والماء.» فباطل ا ا 


وقال الحافظ ابن كثير”*' عن هذا الحديث: «مشهور بين الفقهاء ولم 
يعرفه ع من المحدثين المتأخرين ف كلهم»' 0 


وقال الشيخ: (هو عندي منكر لمخالفته لجميع ان الحديث بذكره 
الكعارة و 


> توفي عام 197هه. انظر: طبقات أصبهان (/787). تاريخ الإسلام (08/17)» لسان 
الميزان (771//1). 

)١(‏ انظر: مجمع الزوائد 2)75١17/١(‏ وانظر ترجمة محمد بن عبدالعزيز (التاريخ الكبير). 
(370371 ). الضعفاء للنسائي .)47/١(‏ المجروحين 2575١‏ الكامل في الضعفاء 
(250). ظ 

(؟) يحيى بن شرف بن مري بن حسن بن حسين بن محمد بن جمعة بن حزام الفقيه 
الحافظ الزاهد أحد الأعلام شيخ الإسلام محيي الدين أبو زكريا الحزامي النووي 
بحذف الألف ويجوز إثباتها الدمشقي ولد في المحرم سنة إحدى وثلاثين وستمائة» له 
من المصنفات: : شرح مسلمء رياض الصالحين» المجموع. روضة اسان وغير 
ذلك توفى سنة ست وسبعين وستمائة. 
انظر: تاريخ الإسلام ,.)١58577/0(‏ البداية والنهاية 2118/1 طبقات الشافعية 
.)١16*/(‏ 

96 ثقله عنه الزيلعي في نصب الراية .)514/١1(‏ 

() إسماعيل بن عمر بن كثير الإمام الفقيه المحدث الشافعي سنة ولد , لاك عفان أو 
بعدها بيسير قال الحافظ: وأخذ عن ابن تيمية ففتن بحبه وامتحن لسببه وكان كثير 
الاستحضار حسن المفاكهة سارت تصانيفه في البلاد في حياته وانتفع بها الناس بعد 
وفاته من مصثئفاته : التفسير المشهور. والبداية النهاية. توفي في شعبان سنة 5لالا ه. 
انظر: طبقات المفسرين للداودي 2)559/١(‏ معجم المحدثين .)1/5/١(‏ الدرر الكامنة 
في أعيان المائة الثامنة .)1547/١(‏ 

(60) تفسير ابن كثير (؟147/9). 

(5) السلسلة الضعيفة .)١١5/١(‏ 


«أراء الشيخ الأباني القتهية في العبادات» 





اتفق الفقهاء على مشروعية التسمية في الوضوءء ولكن اختلفوا في 
حكمها على قولين: 


القول الأول: 
ذهب الشيخ إلى وجوب التسمية في الوضوء قال كذنه معلقاً على من 


اختار استحباب التسمية فى الوضوء: «فإذا كان المؤلف”" قد اعترف بأن 
الحديث قويء فيلزمه أن يقول بما يدل عليه ظاهرهء ألا .وهو وجوب 


التسمية» ولا دليل يقتضي الخروج عن ظاهره إلى القول بأن الأمر فيه 


)١(‏ المراد بها قول " بسم الله *"» وقد فرق بعضهم بين التسمية والبسملة» فقالوا التسمية 
قول " بسم الله * والبسملة قول ' بسم الله الرحمن الرحيم "» وقالوا: إن السنة هنا 
أن يقتصر على التسمية. انظر: معجم المناهي اللفظية لبكر بن عبدالله أبو زيد (515). 

(0) الوضوء: مأخوذ من الوضاءة وهو الحسن والجمالء. الوضوء بالفتح هو الماء الذي 
يتوضأ به» والوضوء بالضم هو الفعل» ومثل ذلك الوقود بالفتح الحطب والوقود 
بالضم الاتقاد وهو الفعل. انظر: مختار الصحاح (307/1). لسان العرب .)١195/١(‏ 
وفي الشرع: الغسل والمسح في أعضاء مخصوصة بنية انظر: التعريفات 2)771//١(‏ 
تيسن الفقهاء (59)» التعاريف. 

(*©) المراد سيد سابق صاحب كتاب فقه السنة» وهو الكتاب الذي علق عليه الشيخ في 

ظ كتابه تمام المنة. 





يا 
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دأراء الشيخ الأبانى الفتهية فى العبادات» 


وححه الدلالة : 


يدل الحديث بظاهره على وجوب التسمية في الوضوءء قال ابن 
قدامة: «وهذا نفي في نكرةء يقتضي أن لا يصح وضوؤه بدون التسمية)0©. 


انياً: استدل أصحاب القول اقاني التاللين باستحباب التسمية في 


الوضوء) بالأدلة التالية: 


قوله فسالني: 1 ليت اموا إذا 0 إل ١‏ صَّلَرْةِ فَأعسلوأً 
ووفك وَلْدِيَكُ إل الْمَرَافِ مسحو روسك بلك ا لْكَمَبين 4 


ال 
وجه الدلالة من الآية: 


الآية الكريمة عددت فروض الوضوءء ولم تُذكر التسمية فيها فدل 
ذلك على أنها ليست من فرؤض الوضوء قال الناووته 7 «فلما كانت 
واجبات الوضوءء مأخوذة منها لقوله كَكةٍ للأعرابى: «توضأ كما أمرك الله 
ولم يكن للتسمية فيها ذكر فدل على أنها غير 00 
؟- عن أبي هريرة َيه قال: قال رسول الله يلةِ: «من توضأ وذكر 
يه ولم يذكر اسم الله لم يتطهر إلا 
موضع الرقو ء١‏ 


69 المغني (//ا)ء وانظر: تمام المئة (89). 

(؟) سورة المائدة الاية (5). ظ 

(9) أبو الحسن على بن محمد بن حبيب الماوردي البصري له التصانيف الحسان في كل 
فن فق العلم» وتوف فى :ربيخ الأولاسئة سين وأربعماثة »له:من"المعسفات: 
الحاوي في الفقه تفسير القرآن. الأحكام السلطانية» أدب الدنيا والدين» الإقناع في 
الفقه. 00 
انظر: تاريخ بغداد »)٠١7/1١5(‏ طبقات المفسرين للداودي 2)١١9/1١(‏ طبقات الشافعية 
(580/1). 

(5) انظر: الحاوي الكبير .)1١1/١(‏ 

( أخر جه الدارقطني 0/1/1 البيهقي الكبرى (8/ه4). 


هآزاء الشيخ الألبانى الفتهية فى المبادات» 





للاستحباب فقط»ء فثبت الوجوب وهو مذهب الظاهرية. وإاشحاق وإحدى 


الرؤائتية عن أحمدل» واختاره صديق خحان”' 0 والشوكاني». وهو الحق إن 
شاء الله تعال 06 


وف ذهب ل الشيع هو مذعب الحنابلة في المشهور *'" وقول الشوكاني”*) 

القول الثاني : 

استحباب التسمية في الوضوء وهو مذهب الحنفية””' والمالكية'') 
والشافعية”'" ورواية عن الإمام أحمد رجحها الموفق ابن قدامة". 

الأدلة: 


أولاً : استدل أصحاب القول الأول (القائلين بوجوب التسمية في 
الوضوء) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


1 ين ان دده فيه قال: قال رسول الله عَئلة : رلا صَلَاةً لِمِنْ 0 
ورخيوة له .ول وصوء 1 الله تَعَالَى عليه)”"'. 


)١(‏ هو أبو الطيب محمد صديق حسن بن علي الحسيني البخاري نزيل بهوبال (الهند) ولد 
في التاسع عشر من شهر جمادى ا لأولى سنة ثمان وأربعين ومئتين وألف من الهجرة 
النبوية في بلدة (بريلي) من شيوخه القاضي حسين بن محمد السبيعي الأنصاري». 
والشيخ عبدالحق بن فضل الهندي توفي سنة (1١١١1ه)‏ من كتبه الحطة في ذكر 
الصحاح الستة. والروضة الكدية + اعد العلوم. وغيرهاء انظر: ؛ ميته اد العلوم 
(10/ا؟). الأعلام 153/5 معيجم معجم المؤلفين ( ١0/٠‏ 4). ْ 

(0) تمام المنة (89). 

(6) انظر: منار السبيل 2)71/١(‏ شرح منتهى الإرادات (44/1). 

(5) السيل الجرار /0)). 

(©) انظر: المبسوط للسرخسي »)00/1١(‏ البحر الرائق »)١9/١(‏ فتح القدير (١/7؟).‏ 

(6) انظر: الذخيرة )185/١(‏ التاج والإكليل :»)7577/1١(‏ مواهب الجليل (577/1))» القوانين 
الفقهية .)5١/١(‏ 

0 انظر: المجموع (107/1)» روضة 2 (0/1)). 

(0) انظر: المغني .)977/1١(‏ 

(9) أخرجه أبو داود )50/١(‏ باب التسمية في | لوضوء رقم .)1١(‏ وابن ماجه )١10/١(‏ 
بَاب ما جاء في التَّسْمِبَةِ في الْوْضُوءِ رقم (0245. 





هارا الشيخ الأياني الفتهية في الميادات» 


وححه الدلالة : 


فى هذين الحدثين وغيرهما من الأحاديث التي وردت في صفة 
الوضوء». لم تذكر فيه البسملة. فدل من عم وجوبهاء والمقام مقام 
تفصيل» ولا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة . 
- دليل العقلي قالوا: إن الوضوء شرط من شرائط. الصلاة ة فلم تشترط 
فى صحته التسمية. كستر العورةء وإزالة النجاسة واستقبال القبلة'") 


المنفاقشة والترجيح 
أولاً: نوقفشت أدلة القول الأول (القائلين بوجوب التسيمية في 
الوضوء) بالتالي : 
3 نوفش الاستدلال بتحديث أبي هريرة وي (وفيه قوله يليد ولا وضوء 
لمن لم يذكر اسم الله عليه) من وجهين: 
الأول: بأن الحديث ضعيف في إسناده يعقوب بن سلمة الليثي قال 
الحافظ: «مجهول الحال»0". وقال الذهبي: اليس بحجة»”"'. 
حتى قال الإمام أحمد: دلا أَعْلّمُ في هذا الْبَّاب حَدِيئًا له إِسْنَا 


ب 4 وم اننا 


وأجيب عن ذلك : 


بأن الخجقيت وإ كان سنده سك » لك له اسواهة عن عايله وَأبِي 
سَعِيد ١‏ وَسَهْلٍ بن سعدء وَأنَسِ بن مالك”'*. 


-ت كذلك الحديث أخرجه الطبرانيى من حديث ابن عباس بدون هذه 550 المفجم الكبير 
.)07/6/1١(‏ | 

)198/1١( انظر: الممتع‎ )١( 

(9؟) انظر: الانتصار .)508/١(‏ 

(0) انظر: تقريب التهذيب .)508/1١(‏ 

(4) انظر: الكاشف (85/5"). 

(©) نقله الترمذي فى سئنه .)78/١(‏ 

(5) انظر: تلخيص الحبير .070/١(‏ 


«اراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» 





وجه الدلالة : 
لهذا الحنيث على طهارة الأعضاء مع فرك التسيةه مما يذل 

على صحة الطهارة دونها"'". 

* - عن رفاعة بن رافع ص قال: قال رسول الله يكَةِ: «إنها لا تتم 
صلاة أحدكم حتى يسبغ الوضوء كما أفراة له عز وجل فيسل وجها 
ويديه إلى المرفقين ويمسح برأسه ورجليه إلى الكعبين» ثم يكبر الله 
عز وجل ويحمده» ثم يقرأ . من القرآن ‏ ما أذن له فيه آل 


م 
08-7 


5 - عن عبدالله بن عمرو بن العاص َه أن رَجْلَا أتى النبييكية فقال: 
ايا رَسُولَ الله كيت الظهُورُ َدَعَا بِمَاءِ في إنَاءِ كَعْسَلَ كَمَلِهِ تكَانَا ثم 
عَسَلَ وَبَهَهُ ثانا ثم خَسَلَ وَرَاعيْهِ ثانا ثم مَسَحَ برَأسِهِ فَأَدْحَلَ إِطبَعيه 
0 م ح بَإبَهَامَيه مَيْهِ على ظَاهِرٍ ديه وَبِالسَبا حَمَينِ بَاطْنٌ 

م عَسَلَ رِجْلَيِْ ثلاثا ثانا +2 0 هَكذا الرعوة قا ران على 
١ 5‏ كَقَدْ أَسَاَ وَظَلْمَ أو كلم وأسَاء:©؟ 


حت وله شاهد عن عبدالله بن مسعود ونه ولكن في إسناده يحيى بن هاشم قال عنه ابن 
حبان: كان ممن يضع الحديث على الثقات. وقال عنه أبو حاتم الرازي كان يكذب 
وكان ل يصدق وك حدليثه. وقال الناى: فتروك الحديث. 
انظر: الضعفاء للنسائي .)١94/1(‏ الجرح والتعديل (146/4)ء العوي: (66؟١).‏ 

.)١019/1١( انظر: الانتصار‎ )١( 
كتاب الصلاة/باب من لا يقيم صلبه في ركه والسجود‎ )0177/١( (؟) أخرجه أبو داود‎ 
رقم (86). والحديث أصله في الصحيحين وهو حديث_المسىء -صلاتهء والحديث‎ 
صححه الجادم كما في المسكتدرك 500ظظ2: وأقره الذهبي وصححه الشيخ الألباني‎ 

في 0 أي داود .)١779/1(‏ 
(*) أخرجه أبو داود )7/١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب الوضوء ثلاثا ثلاثا رقم (10), النسائي 
(0 كتاب الطهارة ‏ باب الاعتداء ذ في الوضوء رقم ( وابن ماجه )١43/1(‏ 
كتاب الطهارة ‏ ياب ما حاء في الْقَصَدِ في الْوْضْوءِ وكراهية التَّعَدَي فيه (١؟)2‏ 
والحديث ضححه ابن خزيمة انظر: ا ل والألباني في صحيح 
أبى داود رقم (8؟١).‏ ش 
تممية : : زاد أبو 9 في روايته (أء 0 اوهله الرواية شاذة تفرد بها 5 عوانة عن 


«راء الشيخ الأبني النتهية في العبادات» 





ترج بين الأقوال: 
5-5107 0 دبك 1 
أن كل من روى صفة وضوء النبي و لم يذكروا التسمية في 
رو 
؟ - إن في هذا القول جمعاً بين أدلة القولين. 
والله تعالى أعلم 





حكم اللسمية في الوضوء هاراء الشيخ لبان افقهبة في العبادات» 


قال الحافظ ابن حجر. : «وَالطامه أن مَجْموعَ الأعاديك تسد منهأ 
اع ريو اي ا يي اساي لنا أن النبي يه 


لي وقال ابن القيم عن أحاديث التسمية : عي 1 
ظ الوجه الثاني : 
جاه وول وَمَحْنَاة أنه لا فَضْل لِوْضْوءِ من لم يعر اسْمَ اللّى لا 


, ول #(”) 
على أ لا يجوز وَضوءعًٌ من لم يسم 0000 


قال السرخسي: افنبيق, ,نهذ أذ المزاد عجو قرلة عليه الصلاة والسلام . 
لا وضوء لمن لم يسم نفي الكمال لا نفي الجواز»”*» 


إن النفى في الحديث ينصرف لنفي الصحة؛ لأنه الأصل. وقوله يك 
(لا وضوء) نفي في نكرة فيعم نفي الكمال والإجزاء”*) 

نائيا : تؤقكيث آذلة القول لاني الاين باستحباب التسمية في 
الوضوء) بالتالي : 
-١‏ نوفشس الاستدلال بحديث أبي هريرة طفن (والذي وفيه قوله عاو : 

ومن توضاً ولم يذكر اسم الله لم يتطهر إلا موضع الوضوء): 

بأنه حديث ضعيف جداء في إسناده مرداس بن محمد بن عبدالله بن 


55 0 قال الذهبي: ولا أعرفه وخبره منكر في التسيدة على 
الوقو 5 وقال ابن حيان: يغرب ويتفرد»7". 


() انظر: تلخيص الحبير .)7/6/١(‏ 

(0) انظر: المنار المنيف .)١11١/١(‏ 

(*) انظر: تلخيص الخبيز (7/1/). 

(5) انظر: المبسوط للسرخسي (١/مه).‏ 

(65) انظر: الإنتصار »)7557/١(‏ نيل الأوطار (1717/1). 
(5) انظر: ميزان الاعتدال فى نقد الرجال (794/5). 2 
0 انظر: الثقات (وا/ة؟١1),‏ ظ 





«اراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» حكم المضمضة والاستشاق 


المسألة الخامسة: 


حكم | نمضة(١١),‏ والاستنة ج97 






| اتفق العلماء على مشروعية المضمضة ولاستنشاق في الوضوء 
والغسل. واختلفوا في وجوبهما على قولين : 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى وجوب المضمضمة والاستئشاق في الطهارتين 
واو والمشهور من مذهب الات ورور حع هذا القول 
>ا: ف ١‏ 
الشوكاني '. ظ 


)1١(‏ المضمضة تحريك الماء في الفم» و مضمض الماء في فيه حركه» و تمضمض به 
انظر: لسان العرب .)5١٠١/6(‏ 

(9) الاستنشاق: إيصال الماء إلى داخل الأنفء و الاستنثار: إخراج ما في الأنف من 
مخاط و غيره. انظر: المصباح المنير (؟/095). 

(0) انظر: الثمر المستطاب »)1١/١(‏ تمام المنة (؟4)» سلسلة الهدى والنور الشريط رقم 
(599). 

(5) انظر: الأوسط .)”9/1١(‏ المجموع (575/1). 

(©) انظر: المغني .4)85/١(‏ الفروع .)١17/١(‏ الإنصاف .)١155/1١(‏ الروض المريع 
.)94/1١(‏ 

(1) انظر: السيل الجرار »)١١7/١(‏ نيل الأوطار .)١76/1١(‏ 


5 


«أراء الشيخ الأبني النقهية في العبادات» 





وحجه الدلالة : 
داخلان و الوج 00 "بر وايننا ذلك : 


بمواظبة النبي يه على المضمضة والاستنشاق. فلم يرد عن النبي وَل 
تركة التشمضة والاستفاق"*"". .وآن فعله: كله يبان لمجمل الغران»: فى أن 
٠ ||‏ م ات والا اث اق من الوو”. 


م عن أبي مير طقه يلم بو النبي كه قال: : «إذا اسْتَجمَر * أحد 
َلْيسْتَجْمِرُ وِنُرًا وإذا تَوَضَّأْ أحدكم فَلِيَجَعَلُ في 20 ا 


7 عن لقيط بن صبرة وه عن النبي كله قال: «إذا كوش يانث 
ا 
فمضمصضص )ا . 
وحجه الدلالة : 


في هذين الحديثين أمر النبي يله بالاستنشاق والأصل في الأمر 
260 
الوجوب 


.)584/1١( انظر: أحكام القرآن (/077)» الانتصار‎ )١( 

(؟) روى أحاديث وضوء النبي كله أكثر من اثنين وعشرين صحابياء أحصاهم ابن حجر في 
الدراية :)1١8/١(‏ ولم يذكر أحد منهم إخلال النبي يك بالمضمضة والاستنشاق. 

(”*) انظر: نيل الأوطار .)174/١(‏ 

(4) استجمر أي تمسح بالجمار وهي لاه الصغار. لسان العرب .)١57/5(‏ 

() أخرجه مسلم (١/؟١2)7‏ وقد ورد فيه الأمر بالاستنثارء وحقيقة الاسيتنشاق لا تحصل 
إلا بالاستنثار فلذلك اكتفى العلماء بذكر الاستنشاق: انظر التمهيد (37:7/5). 

(9) أخرجه أبو داود (١/7"؟)‏ كتاب الطهارة ‏ باب في الفرق بين المتعتمفة 
والاستنشاق(55١).‏ 
وهذه الرواية قال عنها ابن مفلح إسناده جيد انظر : المبدع (2220»©). وصححها ابن 
حجر في الفتح »)537/١(‏ والنووي في المجموع :)5١57/١(‏ والألباني في صحيح سئن 
أبي داود .)58/١(‏ 


00 انظر: التمهيد (0/4). 


سسسب بي ا م عي يا يوه سس بس اس لبس .يس ال .ع يسبيب بوسر سس سس جع .يس سس سس و السو لس ع بس ١‏ مهسي رس عبج ع عي سسب ب بس سس سس ليسي .ب - اس ١‏ ع سج سس بس و ا 





حك المضمضة: والاستشاق هاراء الشيخ الأثبانى النقهية فى العبادات» 





القول الثاني : 


وجوب المضمضة والاستنشاق في الغسل؛ واستحبابهما في الوضوء 
وهذا مذهب سفيان الثور 3 .و موود من مذهب الحنفية”"12 


القول الثالث: 
النالكة؟ "© والشا في" وووا نه عن العا 
وسيب اختلافهم : 


هل الأمر بغسل الوجه» يتناول المضمضة والاستنشاق» أم لا؟. 
فمن قال إن الفم والأنف من الوجه قال بوجوب المضمضة والاستنشاق» 
ومن قال إنهما غير داخلين في مسمى الوجهء قال باستحباب غسلهما"''. 


الأدلة : 


أولاً : استدل أصحاب القول الأول (القائليد بوجوب المضمضة 
والاستنشاق في الطهارتين) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


0 


'قوله تعالى: يتأي لدبت عَامَنْوَا إِذَا هُمْثّم إل الصَّلَرة مأَغْيِلوأ 

0 1 مع سما ل 0 ل 257 5 مه 
يَجُومَكٌُ وَأيْدِيَكُمْ إل الْمرَافقِ وأمْسَحُوأ برءوسيكم نكم إل 
لكي ٠.‏ ال ظ ظ 


.)515/١( انظر: شرح السنة‎ )١( 

(؟) انظر: المبسوط للسرخسي :»)55/1١(‏ بدائع الصنائع »)5١/١(‏ بداية المبتدي :)4/١(‏ 
. البحر الرائق .)58/١(‏ 

(5) انظر: الذخيرة »)73717/١(‏ التاج والإكليل »)١15/١(‏ مواهب الجليل .)١15/١(‏ 

(5) انظر: الأم »)55/١(‏ | المهذب .)١7/١(‏ المجموع .)571/١(‏ 

(©) انظر: الإنصاف .)١197/1(‏ 

(5) انظر: بداية المجتهد .)8/1١(‏ 

(0) سورة المائدة (5). 


دأراء الشيخ الثباني النقهية في المبادات» 





بك عن عَلِيّ طبه أن رَسْولَ لله وَكئْةْ قال: ل 
جَنَابَِ لم يَعْسِلَّا فعِلَ به كَذَا وَكذا من النْارِء قال عَلَِ وَيفُنه : فمن 


ثم عاديت رأسي فمِنْ ثم عَادَيْت ل تَلاما ركان فر 1 و8 
وح-حه الدلالة : 


أن النبي وَكخِ أمر بغسل الشعر و توعد من ترك موضع شعرة لم 
يغسلها بالعقاب. والعقاب لا يكون إلا على ترك واجبء ومعلوم أن 
الأنف فيه شعر كما سبق. 


المعقول: ظ 

أنه لا يوصل إلى غسل الأسنان» والشفتين إلا بالمضمضة» ومعلوم 
أن الشفتين لهما حكم الظاهر عند جميع العلماء فهما داخلتان في الوجه. 
ولا يتم غسلهما بيقين إلا مع المضمضة. وما لا يتم الواجب إلا به فهو 


1 سا 
و جم 


ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بوجوب المضمضة 
والاستنشاق في الغسل» واستحبابهما في الوضوء) لمذهبهم بالأدلة التالية: 

أمقدلنا على وجوب المضمضة والااستنشاق ه فى الغسل بأدلة القول 
الأول في وجوب الغسل. 

وفرقوا بين المضمضة والاستنشاق في الغسل والوضوء فقالوا : انم 
ا يَجبَافٍ في وي لا لِأنَّهُ ل لا يُمْكِنُ يمال الماع التو بر لآن الواحت 
هْنَاكَ غَسْلُ الْوَجْهِ وَلَا تَقَعُ الْمُوَاجِهَهُ إلى للف م 


)١(‏ أخخرجه أبو داود )38/١(‏ كتاب الطهارة: باب الْعْسْلٍ من الْجَنَابَةٍ ة رقم (559). وأبن 
ماجه )١197/1(‏ كتاب الطهارة: باب تحت كل شمر جيانة رقم (246). 
وصحح إسناده في تلخيص الحبير(1١/57١).‏ 

(6) انظر: الاستذكار .)177/1١(‏ 

() انظر: بدائع الصنائع .)275/١(‏ الهداية شرح البداية (173/1). 





حكم المضمضة, والاسسنشاق «آراء الشيغ اياي النقهية في العبادات» 





؛ - عن عائشة وِهْيّنَا أن رسول الله كل قال: «المضمضة والاستنشاق من 


الوضوء الذي لا بد منه)”''. 


وجه الدلالة : 
الحديث ظاهر الدلالة في وجوب المضمضة والاستنشاق في الوضوء”". 
واستدلوا على وجوبهما في الغسل: ظ 
١‏ - قَوْلِهِ تَعَالَى: «#وإن كنحم جثبا هرو ١‏ الد” 
وحجه الدلالة : 


إن الله أمر بالتطهرء أَيْ ظهروا أَبْدَانَكُمْ وَاسم الْبَدَنِ يَمَعْ على 
الظاهِرٍ الا فجت ته ما نكن تظويية مده بلا حرج: + وإيصال 
الْمَاءِ إلى دَاخلٍ الْمَم وَالَأَنْفٍِ مُمْكِنٌّ بلا حرج”. 


وقالوا: إن الله أمر بالغسل والتطهير مطلقاً غير مبين» وقل بيئه 
الرسول يَكٍ بفعله”*". قال الشوكاني: «ومحل المضمضة والاستنشاق» وإن 
لم يكن من ظاهر البدن» ففعل النبي كَكِ لهما في الوضوء والغسل يدل 
على أن لهما حكم ظاهر البدن»"''. 
20 عن أن هَريرة كن م قال: قال رسول ألله عله : ١ن‏ تت كل شكرة 


خاب اغا 1 الشمر انقو 02 


.)85/١( أخرجه الدارقطنى‎ )١( 

(6) انظر: نيل الأوطار (17/5/1). 

(9) سورة المائدة (5). 

(5) انظر: بدائع الصنائع (514/1). 

.)١91//1١( الانتصار‎ )8( 

(5) السيل الجرار .)١١7/١(‏ 

(0) أخرجه أبو داود )50/١(‏ كتاب الطهارة: باب الغسل من الجنابة رقم (5514)) 

ش والترمذي (/2)) كتاب الطهارة: باب ما جاء أن تحت كل شعرة جنابة رقم 
»)0١5(‏ وابن ماجه )١197/1(‏ كتاب الطهارة: باب تحت كل شعرة جنابة رقم (040). 
والحديث ضعيف كما سيأتي بيانه. 





«اراء الشيغ الالاني الفتهية في العبادات» حك المضمضة: والاسدشاق 


وَغْسْلٍ البَرَاجِمٍ. َف الإبط وَحَلَقُ العانة وَانْتِقَاصٌ الما قال زكريا 


_- 


كال مضعَتٌ واضيت العاشة إلا أن دكون الْمَضْمَضَةه2"0. 


وححه الدلالة : 


أن الجراة بالقطرة هن اليه المقائلة للواجت» وقه.ووة انييف 
بلفظ (من سنن المرسلين)» فدل على أن المضمضة والاستنشاق من سنن 


1 )0 
الوضوء ١‏ : 
0 0" 
وح-حجه الدلالة : 
هذا الحديث ظاهر الدلالة في أن المممة والاستنشاق سنة وليست 
بواحدة 1 
المناقسة 5355 


أولاً : نوفشت أدلة القول الأول (القائلين , بوجوب المقيية 
والاستنشاق الطهارتين) بالتالي : 

١‏ - نوقش استدلالهم بالآية: بأئنا لا نسلم أن الفم والأنف من الوجه؛ 
لأن الوجه يقصد به المواجهةء والفم والأنف لا تحصل بهما 
المواجهةء بل لهم حكم الباطن» دليل ذلك أنه لو جمع ريقه في فمه 
ثم بلعه لا يفطر به "“. 


.)557/1١( أخرجه مسلم‎ )١( 

(؟) انظر: تلخيص الحبير (١/لال9).‏ 

(*) أخرجه الدارقطني(١/85):‏ ثم قال: إسماعيل بن 5 ضعيف. 
والحديث ضعفه الحافظ ابن حجر في التلخيص .)78/١(‏ 

(؟:) انظر: تحفة الأحوذي .)44/١(‏ 

(8) انظر: الإنتصار .)586/١(‏ 


هارا الشيخ الباني افتهية في العبادات» . 





| ثالثاً: استدل أصحاب القول الثالث(القائلين باستحباب المضمضة 
والاستنشاق في الطهارتين) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


ألذرت اموا إِذًا 0 م إِلَ َلصَلوةٍ فَأعْسِلوأً 


١‏ - قول الله تعالى: «#ويايها 
إلى المرافق وأمسحواأ برءوص 2 نكم إل 


عر سس 5 أ ل 1 
وجو وَأبرِيي 
اكع 7" . 
وححه الدلالة : 


اشتملت الآية على فروض الوضوءء ولم تذكر فيها المضمضة 
والاتششاق» فدل ذلك على أنها لسيق من نروض الوضوةة”. 
0 حديث رقَاعَة بن رَافِع ن :رشول ا كله فض المعرية: وقة: 
«َتَوَضَّأْ كما أُمَرَك الله ل وَعَرَّ ثم َشَهّد فَأقِمْ ثم كَبْرْ َإنْ كان مَعَكَ 


رآ قَاكْرَاً به وَإِلا فا يد الله وكمرة ع وله فيه وَإِنْ انْتَقََضْتٌ منه 
شيئا انتقصت من صلاتك»”". 


وححه الدلالة : 


أمر الرسول كَكِ الأعرابي» أن يتوضأ كما أمره الله في الآية» والآية 

ليس فيها ذكر المضمضة والاستنشاق» ولا يمكن تأخير البيان عن وقت 
الحاجة. لاسيما في حق هذا الرجل الذي خفيت عليه الصلاة التى 
٠»‏ فكيف بالوضوء الذي 5 ابد ْ 


1 6 ئِشَه ويا قالت: قال رسول الله 5: اعَشْرٌ من الْفِظرَةِ مص 


- 


الثارتة وَإِعْمَاءٌ الل وَالْسْوَاكُ َاسْينْشَاق الما وَقَصٌُ الأَظْمَارٍ 


.)5( سورة المائدة‎ )١( 

(0) انظر: المجموع (١/10؟5).‏ 

() سبق تخريجه. 

(4) انظر: المهذب »)١5/١(‏ قال النووي في المجموع :)1710/١(‏ افلو كانت المضمضة 
والاستنشاق واجبتين لعلمه إياهما فإنه مما يخفى». لا سيما في حىق هذا الرجل ادي 
خفيت عليه الصلاة التي تشاهدء فكيف بالوضوء الذي يخفى». 
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© -ه ونوفش الاسكدلال يحديث أبي هريرة وَلأنه (والذي فيه قوله عه كله : إن 
لاير ا فا سل | القن من وين 


الأول أن الحويف. ععت: شقن اتاد الحاوت نوسي" قال اغنة 
أبو دأود: اخريعة مُنْكر وهو 0 وكات اكرمدي «الحارث بن 
وَحيِهِ حَدِيتٌ غْرِيبٌ ل َعْرفةُ إلا من حَدِييْهِ وهو شيخ ليس بذَا)7 بذ نان 
ابن حجر: : 'وَمَدَارُ على الْحَارثِ بن وجبة وهو ضعيف جد20)1). 


والثاني: أن البشرة تطلن على ماتظير بدو اند » ماقي النضين 
وأما داخل الفم والأنف ال 


5 - نوقش الاستدلال بحديث علي ونه (والذي فيه قوله كَكِ: من تَرَكُ 
مَوْضِعَ شَّعْرَةٍ من جَنَابَةِ» لم يَعْسِلْهَا فعِلَ به كَذَا وَكَذَا من النّار) من 
وجهين ٠.‏ ا 
الأول قالوا: بأن الحديث فى إسناده عطاء بن السائب وهو قد 

اللو والشيخ الآلباني ” ٠‏ 
الثانى : الحديث محمول على من يمنع شعره الماء» أذ ديفيل إلى 


ع 


)١(‏ الحارث بن وجيه بوزن عظيم وقيل بفتح الواو وسكون الجيم بعدها موحدة الراسبي 
أبو محمد البصري ضعيف. انظر: الجرح والتعديل (/15)» تهذيب التهذيب 
2 )»). و تقريب التهذيب .)١158/١(‏ 

(؟) سئن أبى داود )10/١(‏ كتاب الطهارة: باب الغسل من الجتابة. 

(8) سئن الترمذي )١178/١(‏ كتاب الطهارة: باب ما جاء أن تحت كل شعرة جتابة. 

(8) اتلخيض التسير (6)149/1:وضعفه كذلك التؤوي 

(4) انظر: مختار الصحاح »)5/١(‏ المعجم الوسيط )١١/١(‏ مادة أدم. 

(5) انظر: المجموع 2)7١1/5(‏ وقبل ذلك حسنه. الغا المجموع )177/١(‏ 

(0) انظر: ضعيف سنن ني داود .)١١١(‏ 

(8) انظر: تنقيح تحقيق أحاديتث التغليق (١1//ا١؟).‏ 
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أجيب عن ذلك: 


قولكم أن لهما حكم الباطن غير مسلم» بل لهما حكم الظاهر دليل 


ذلك أن الصائم لو أخذ طعاماً ووضعه في فمهء لا يفطر حتى يبلعه. 
ولو استقاء الصائم حتى خرج إلى فمه أفطر9؟©. ‏ 
الى الوق السودلآلن بمراظة الى 6ه على التفمفيية والانسفاق: 


بأن مواظبة النبي نيد لا تدل على الوجوب». فإن الفعل النعرة الا 
يدل على الوجوب». فالنبي ع يواظب في العبادات ٠‏ على ما فيه تحصيل 
0 ش 


وأجيب عن ذلك : 


بأن النبي 6 عي واظب عليها. واف تنا كما سيد 


والاستنشاق من و الى 0 “نك 3 بأنه حديث ضعيف» ضعفه 
الذا رقطني '". والحافظ ابن حجر '. 


- نوقش. الاستدلال بالآية: بأن الإطهار إمرار الطهور على الظواهر من 
البدن» والفم فى حكم الباطن كما سبق”". 


.)75/81//١( انظر: الانتصار‎ )١( 

(0) انظر: المبسوط للسرخسي .)57/1١(‏ 

فر والدارقطني : هو علي 0 أحمد بن مهدي بن مسعود أبو الحسن البغدادي 
الدارقطني الحافظ الكبير صاحب المصنفات المفيدة» ولد سنة ست وثلاث مائة قال 

الحاكم صار أوحد عصره في الحفظ والفهم والورع وإماما في النحو والقراءة وأشهد 

انه لم يخلق على أديم الأرض مثله» له من المصنفات: كتاب السنن» والعلل الذي لم 
ير مثله في فنهء توفي في ذي القعدة سنة خمس وثمانين وثلاثماثة. 
انظر : البداية والنهاية 2)7١11//1١(‏ طبقات الشافعية .)١51/١(‏ 

(؟) انظر: تلخيص الحبير (78/1) ظ 

(4) انظر: المبسوط للسرخسي .)57/1١(‏ 2 
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١‏ - جاء الأمر بهما صريحا منه يَكِيِ كما سبق. والأصل في الأمر 
الوجوب. 0 ظ 
3 في الأخذ بهذا القول احتياطاً للدين» وإبراءً للذمة» وخاصة إذا علم 
أنه لم ينبت عن النبى يَكلَةِ إخلاله بالمضمضة والاستنشاق البتة» ولا 
روي عن صحابته الكرام أن أحداً منهم أخل بهما في وضوءه وغسله. 
0 والله تعالى أعلم [ 
مه يه دك 
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تانياً: ترفست أدلة القول الغالكةالقائلين. باستتحبات الحضيف: 

والاستنشاق في الطهارتين) بالتالي : 

56 نوقش استدلالهم بالآية الكريمة : 

ظ 06س اب كل كيد 5 والأنف من الوجه. 
وأجيب عن هذا: 
بأن الوجه عند العرب ما تحصل به البراعيكا فلا هارن الفم 

والأنف؛ لأنهما لا تحصل بهما المواجهة”'"'. ظ 

5 نوقش استدلا لهم . بحديث رافع (والذي فيه قوله علد لل عرابي : كعد 
كنا أعرك الله جَلّ وَعَرَّ) : 
بأنَ لاا بَعَسْلِ الوكيه الرتيهة ناعساز الف 55 من أجزاء 

الو فهي كالخد والجبهة. وإن لم تذكر بنصها”'". 

0 نوقش استدلالهم بحديث عائشة وَِيينا: بأن لفظ «من سئن المرسلين») 
لا يثبت عن النبي يِه ولفظ (السنة) ليس المقصود بها السنة في 
امنطلاة الأصوليين» وإنما المراد السنة أي الطريقة وهذا يدخل فيه 
الراعب والسعيييب .. 

- نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عباس 3 (والذي فيه قوله عند 
اللفييفة والامتكراق نفينة ) ناه سدع مع ظ 


الترجيح بين أقوال العلماء: 

الذي يترجح من أقوال العلماء قول من قال بوجوب المضمضة 
والاستنشاق في الوضوء والغسل وذلك: 
2 لمحافظة النبي يك عليها. وفعله يل بيان لمجمل ما أمر الله في كتابه. 


.)477/1( انظر: المجموع‎ )١( 

(؟) انظر المغني »)87/١(‏ نيل الأوطار(١177/1).‏ 

(9) انظر: تلخيص الحبير .)9/7//١(‏ 

(؟) انظر: نصب الراية »)/1//١(‏ التلخيص الحبير .)7/8/١(‏ 
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المسألة السادسة. 


عدد مسحات الرأس الوضوء 


أجمع العلماء على أن مسح الرأس أحد فروض الوضوء'''. ولكن 
اختلفوا في عدد مسحاته على قولين: 
القول الأول: 


قال كد : «وهو الحق؛ لأن رواية المرة الواحدة وإن كثرت لا تعارض رواية 
التثليث إذ الكلام في أنه سنة» ومن شأنها أن تفعل أحياناً وتترك أحياناً»”'". 
وما ذهب إليه الشيخ مروي عن 5 بن 7" وسعيد بن يي 


250 
0 - 


وعظاء 7 وهو مذهب الشافعية 


وج هاه هج © هه .8ه #* هه هه هوه هم هم هم م هس مم هج م جا جا مام اه مه 


.)١51/1١( انظر: المغنى‎ )١( 

(؟) انظر: تمام المنة (91)» وانظر: الثمر المستطاب .)١١(‏ 

(6) انظر: مصنف ابن أبي شيبة .)11/١(‏ 

(5) المصدر السايق. ظ 
سعيد بن جبير الوالبيى مولاهم أبو محمد أحد الأعلام عن ابن عباس وعبدالله بن مغفل 
وعنه الأعمش وأبو بشر وأمم قتل في شعبان شهيدا 8ه انظر: الكاشف ))417/١(‏ 
تقريت النييت (182/1). 

(5) انظر: الأوسط لابن المنذر .)947/1١(‏ 

(5) انظر: الأم »)17/1١(‏ المجموع »)515/1١(‏ حواشي الشرواني .)575/1١(‏ 
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اب كن ( 
َوَمَّا , وفيه ومسح 00 0 0 ٠‏ 


2 عن الربيع بنْتِ مُعَوْذْ بن عَفرَاءَ قالت: أذ التبن ل تعر 4 مَريْنٍ 
وو 600 


يَدَ بموّخر ريه مسد وَبِأَدنَيْهِ كلتَيْهمَا ظُهُورِهِمَا وَبطويْهما) 

ه- عن عَلِىٌ َه قال: (ألا أ أِيكُمْ كيف كان نبي الله يه يَعَوَضَأْ كُلْنَ 
بَلَى قال فا ثتوني بطسْتٍ وَتَوْرٍ وفيه .. وَمُسحٌ م بِرَأْسِهِ دن وعيسل 
وكلة 00 

1 عن ل فيه أنه كان يمسح على اه ثلا نأ نايك لكل واحذة ماء 


00010 


وجه الدلالة من الأحاديث: 

دلت هذه الأحاديث على أن الرأس يمسح ثلاثاً. قال النووي: «فعلم 
ذلك أن القضد يما سوع- الخلا نان الشوازة فإنه'لى والب» كله عل 
الثلاث لظن أنه واجب فبين فى أوقات الجواز بدون ذلك وكرر بيانه فى 
أوقات وعلى أوجه ليستهر معر فته2006. 


الدليل العقلي 
كاسن 0 الرأس على بقية 0 الوضوءء فكما بقية الأعضاء 
تغسل ثلاثاً اتفاقأء فكذلك مسح الرأس 


ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني(القائلين بعدم مشروعية الزيادة 


(1): .سنن السناتى (المجتيى) 005/1 باب عَدَدُ ذُ مسح الرامن رقم (49). 

00 سنن أب داود 01/0 باب صَعفَةَ وضوءٍ الب َكل رقم .)١55(‏ سنن الترمذي )58/١(‏ 
انها عاد اه يد بمُوَّثرِ الرأسِ لى رقم (519). ظ 

(*) مسند أحمد بن حنبل (168/1) , سنن الدارقطني .)47/١(‏ 

(5) سنئن البيهقي الكبرى .)15/١(‏ 

(©) انظر: المجموع .)000/1١(‏ 

() انظر: شرح النووي على صحيح مسلم .)٠١ ٠7/7(‏ 
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ورواية عند الحنابلة”'' وقول ابن حزء'”ا 


القول الثاني : ١ه‏ 


أن الوان س يمسح مرة واحدة وهدأ مذهب جمهور العلماء ال 
والمالكة 7 ولجنا 


الأدلة : 


أولاً : غدل أصحاب القول الأول (العائلين باستحباب مسح الرأس 
ثلاث مسحات) لمذهبهم بالآأدلة التالية : 


-١‏ عن عُْئْمَانَ صن فقال: «ألا اك تطوة ربره لد ا 
دنا كد06 , 


وحجه الد لالة : 


دل ظاهر قوله يلِ (توضأ ثلاثاً) على أن الرأس يمسح ثلاثاً» شأنه 
شأن بأفي أعضاء الو 


1ت عن حُمْرَانَ قال: «رأيت تمان بن عفان طلينه توضَا فذكر لوه ه ولم 
يذكر المَضْمَضَة والاشتتشاق وثال فيه: وَمَسَحَ راس ثانا 0 غَْسَلّ 
ِجْلَيْهِ ثلاث د قال: رأيت رَسُولَ الله كل تَوَضَّأْ هكذا». 


)١(‏ انظر :المغني )88/١(‏ وقال: «ويحتمله كلام الخرقي لقوله الثلاث أفضل». 

(0) انظر: المحلى (77/5). 

فر انظر : المبسوط للسرخسي (/71ع). بدائع الصنائع ».)6/١(‏ تحفة الفقهاء .)9/١(‏ 2 
(5) انظر: الذخيرة .»)557/١(‏ الكافي لابن 'عبدالبر »)751/١(‏ التلقين .)55/1١(‏ 

(5) انظر: المغني »)88/١(‏ الكافي في فقه ابن حنبل »)70/١(‏ شرح العمدة (1/» لخاد 
6 صحيح مسلم )٠١ //١(‏ رقم .)57١(‏ 

(0) انظر: : شرح النووي على صحيح مسلم »)٠37/(‏ فتح الباري ..)5501/١(‏ 

(4) سنن أبي داود (58/1) باب صِفْةَ وَضوءٍ النبي كخِ رقم )1١7(‏ وحسن إستاده النووي» ‏ 
ونقل عن أبي عمرو بن الصلاح قوله: «حديث حسن وربما ارتفع من الحشن إلى 
الصحة بشواهده وكثرة طرقه». انظر: المجموع .)118/1١(‏ 
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ا وقد صلى ما يُرِيدُ إلا أن يعلمنا وفيه 0 


برَأْسِهِ 17 وَاحَدَة م عسل رجله الْيُمْنَى دما وَرِجْلَه الشَمَالَ تدم ثم 
د 
أ 


ايو 2ه 


ا 


َو كفل كذ لان كم تلتضعض وَاشتق و انا وَعْسَلَ وج 
ثلاثا ثم م غسّل ذَرَاعَيَه تَلّدنًا ملام مسح بِرَأْسِهِ 2 ظاهِرهِمَا 


وَبَاطِنِهمًا»”". 

1 سم م +للأب 3 رات تت 9 ع اير 27 ثْ رس ا 5 2 
ع عن معَاويّة ونه أنه توّضأ للناس كما رَأَى رَسول الله يكلو وفيه ثم 

3-5-0 و وراة 2 20 : 


مسح من مَمَدمِهٍ إلى ماخر وَمِنْ مؤّخْرهِ إلى مَقَدمِهِ 


- عن أبي أَُمَامَةَ قال: «تَوَضَّاُ ضَّأْ النبي يه فَعَسَلَ وَجْْهَهُ ثَلَانا وَيَدَيْهِ ثَلانا 
وَمَسَحَ بِرَأسِهِ وقال 2 من الرأس)”*©. 
وجه الدلالة من الأحاديث: 


دلت هذه الأحاديث على أن الرأس يمسح مرة واحدة» وهي أصح ما 
ورد فى صفة وضوء النبي ود قال بن الشددن: «والثابت عنه أنه مسح 
ب ولم يذكر أكثر من مرة واحدة)(؟ 1 وقال أبو داود : «اتخاقيت عَعْمَان 

وه الصَّحَاح مني د على مسح الرَأْسِ ا مد إنَهُمْ ذُكَرُوا الوضيوة 
ا كن فيها ومسح ا ولم 5 عَدّذّا كما دَكَرُوا ف عبرو" '. 


2 عن عبدالله بن عمرو بن العاص 45 ونه قال: (إِن رجلا أتى النبي صلل 


.)١١١( باب صِفَةٍ وض النبي يك رقم‎ )77/١( سئن أبي داود‎ )١( 

(5). سين أب داود )70/١(‏ باب صِفَةٍ وَضوءٍ النبي كلل رقم »)١17١1(‏ وحسن إسناده النووي» 
وصححه الشيخ» انظر: المجموع )2)474/١(‏ صحيح سنن أبي داود .)5١7/١(‏ 

(207 ده ص داود )7١/١(‏ باب صفة ووه النبي كيد رقم اه 

05 ع الترمذي )51/١(‏ ا اه إن الْأَدنيْنِ 5 اراس (0). قال اس عِيسَى قال 
تيب قال حَمَّادٌ لا أَدْرِي هذا من قَوْلٍ النبي نه أو من 1 أبي ا 

زه انظر : الأوسط .)391//١(‏ 

05 سمت ل داود (55/1). 


سه م مسر علس سك حاط مسبو سس لسو سو ا يي عع 








عدد مسحات الرأس الوضوء «اراء الشيخ الأيني النقهية في العبادات» 


على مرة واحدة) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
١‏ - قَوْلِهِ تَعَالَى ##وامسحوا برءوسكة» الاية"". 
وجه الدلالة : ظ 5 


000 أن أللّه أمر بمسح الرؤوس» وهو أمر مطلق. وَالام” المُظْلقٌ 
الفِعْل لا يُوحِبُ التّكُرَار”") 


5 اي لس و ل ل ل 


افع 00 3 َدْحَل ييه لامر قَمَضُ 000 واستنشق 0 م عسل وه 
عاك 0 إلى ا ثم قال : 075 رسول لله 6ل : «من اه 
وُضُونِي هذا نَع صلى رَمُعتين لا يحدث فيهمًا تَقْسَهُ غُِرَ له ما تقد 


ل ا ا بت 5 9 7 
2-1 عن عبدالله بن رَيْدِ أنه دَعَا يِمَاءِ .. ثم مَسَحَ رَأْسَهُ بِيدَيْه قبل بِهِمَا 
د 1 0 راسة حتى ذهب بهما إل قفاه ثم دهم إلى المكان 


الذي بدأ منه ثم 1 رجليه” '. 


53 عن رُبَيّعَ بِنْتَ مُعَوَّذْ بن عَفْرَاء م قالت: «رأيت سوك الله وك 
عرض قالت فَمَسَحَ رَأْسَهُ وَمَسَحَ ما أَقْبَّلَ منه وما أذ وَصَدْغَيْهِ ده 
اند 


ه - عن عبد حير قال: أَنَانَا عَلِنَ ضيه وقد صلى قَدَعَا بِطَهُورٍ فَقُلْنَا ما 

.)5( سورة المائدة‎ )١( 

(0) انظر: بدائع الصنائع .)4/١(‏ 

() صحيح البخاري )7١/١(‏ باب الْوْضُوءٍ ثَلَانا ثَلَانَا رقم (154). 

(5) صحيح البخاري )80/١(‏ بَابٍ مَسْح الرَّأْسِ كُلَهِ رقم (187)» صحيح مسلم )51١/1١(‏ 
0 (770)., 

(5) سنن أبي داود )75/1١(‏ باب صِفَةٍ وُضُوءٍ النبي كه رقم .)١19(‏ سنن الترمذي )59/١(‏ 
ياب 00 مسح الرأْسِ م رقم (5 007 وقال بعده: حديث حسن صحيح. 





«اراء الشيغ الأبانيالنقهية في العبادات» عدد مسحات الرأس الوضوء 

قال ابن قدامة: «والأحاديث التي ذكروا فيها أن النبي «توضاً ثلاثاً . 
تلاثاا أزادوة نيا ها ممع المسحء ؛ فإن رواتها حين فصلوهاء قالوا: 
و مسح برأسه مرة واحدلة. والتفصيل يحكم به على الإجمال. ويكون تمسيرأ 
له ولا يعارض به 6 كالخاص 0 العام»”"". ظ 


وقال البيهقي عن رواية مسلم: «وهذه رواية مطلقة والروايات الثابتة 
المفسرة عن حمران تدل على أن التكرار وقع فيما عدا الرأس من الأعضاء 
وأنه مسح راب مرة واحدة)”"“': وقال النووي: «فصرحوا بالثلاث في غير 
الرأس-وقالوا: في الرأس ومسح برأسه» ولم يذكروا عددا ثم قالوا بعده 
نم غسل رجليه ثلاث ثلاثا وجاء في روايات في الصحيح. ثم غسل يديه 
تلذفا. : ثم مسح برأسه مرةء ثم غسل رجليه ثلاث ثلاثاً فلم يبق فيه 
11 


الراعن ثلاناً) 5 في 5 5508 بن وردان قال عنه الحافظ : 


0 زقال الدارقطى لين بالقوي 770 , 

وقل سبق بيان أن هذه الرواية شاذة » وأن الثقات رووا الحديث دون 
5 0( 
ررس اال 


قال البيهقي: «وقد روي من أوجه غريبة عن عثمان ذَيِه ذكر التكرار 
في مسح الرأس إلا أنها مع خلاف الحفاظ الثقات ليست بحجة عند أهل 
١‏ 3 ( 
المعرفة وإن كان بعض أصحاينا يحتح بها””. 


.)88/1١( انظر: المغني‎ )1١( 

() سنن البيهقي الكبرى .)55/١(‏ 

(9) انظر: المجموع (591/1). 

(:) انظر: تقريب التهذيب .)5615/١(‏ 
(5) انظر: تهذيب التهذيب (15077/5). 
(0) انظر: مبحث زيادة الثقة من المقدمة. 
).سين البيققى الكبرق (17/1): 





عدد مسحات الرأس الرضوء «أراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» 


فقال يا رسول الله كيف الطهور فدعا بماء في إناء فغسل كفيه ثلاثا 
ثم غسل وجهه ثلاثا ثم غسل ذراعيه --- مسح برأسه فأدخل 
إصبعيه السباحتين في أذنيه ومسح بإبهاميه على ظاهر أذنيه 
وبالسباحتين باطن أذنيه ثم غسل رجليه ثلاثا ثلاثا ثم قال هكذا 
الوضوء فمن زاد على هذا فقد أساء وظلم أو ظلم::وأساء)”'' 

وجه الدلالة : ظ 000" 


دل قوله يكِيِِ «من زاد على هذا فقد أساء ل 
الزيادة على ما ورد في هذا الحديث قال الحافظ: «فإن في رواية سعيد بن 
منصور فيه التصريح تأنه مسح رأسه مرة واحدة فدل على أن الزيادة فى 

مسح الرأس على المرة غير مستيحبه»7''. 


الدليل العقلي: 
#(فان امد ا ا 0 ل 
التيمم. ومسح الجبيرة» وإلحاق المسح بالمسح أولى من إلحاقه بالغسل ؛ 
لأن المسح إذا كرر كان كالغسل» ". 
المناقشة والترجيح ظ 
نوقشت أدلة القول الأول (القائلين باستحباب مسح الرأس ثلا 
-١‏ نوقش الاستدلال بحديث عثمان يه (والذي فيه مسح النبي لله 
رأسه ثلاثا): بأن قوله نه : «توضا ثلاثا» مجمل بينته الروايات 
الصحيحة بأن التكرارء إنما كان في الغسل أما المسح فلم يتكرر”“'. 


)١(‏ سبق تخريجه 

(؟) فتح الباري .)١98/١(‏ 

0 انظر: مجموع الفتاوى (177/61). 
(5) انظر: فتح الباري .)519/1١(‏ 







عدد مسحات الرأس الوضوء' 





داراء الشيخ لأباني النتهية فى العبادات» 


- نوقش استدلالهم بحديث الربيع بنت عفراء (وفيه مسح يِه لرأسه 


بأن في إسناده عبدالله بن محمد بن رام وهو ضعيف »© قال عنه 
سفيآن بن عيينة : (أربعة من قريش يدرك حديتهم فذكره ه فيهم) 9 » وضعمه 
ابن مع 0" 1 والنسائي, وابن 0 ا ْ 


ونا مهد عست ]ل اياتب جلي رياد ع بارال بين عرية انك 


ورواه محمدل رف ةن عنه بلفظ الفْمَسَحَ اللاية الاسالنا 


ا 1 5211111 


> صَاحِبٌُ الْأَذَّانٍ وَلَكِنَهُ وَهُمّ لِأَنَّ هذا عبدالله بن زَيْدِ بن عَاصِم الْمَازِنِنُ مَازِنُ الْأَنَصَارِه 
وال اساي «هذا غَلَط من بن عُيَيْئَهَ وَعَبْدَاههِ بن رَيْدٍ الذي أرى النْدَاءَ هو عبدالله بن 
رَيْدِ بن عبد رَبهِ وَهَذَا عبدالله عن ريك بن عاص انظر: صحيح البخاري 2)051473/1١(‏ 
سنن النسائي (المجتبى) .)١1565/5(‏ 

)١(‏ عبدالله بن محمد بن عقيل بن أبي طالب الهاشمي أبو محمد المدني أمه زينب بنت 
علي قال الحافظ: صدوق في حديثه لين» ويقال تغير بأخرة»ء قال أبو حاتم: لين 
الحديث وقال ابن خزيمة لا أحتج به» مات سئة خمس وأربعين ومئة. 
انظر: الكاشف »)045/١(‏ تقريب التهذيب (١/١5؟5١).‏ 

(') أنظر: تهذيب العتهذيت (17/6). 

(0) أنظر: تهذيب الكمال (61/15). 

(5) انظر: المجروحين .)7/١(‏ 

6 (6) تهذيب التهذيب »)١7/5(‏ و حسن الشيخ حديثه قال كن: «وهو عبدالله بن محمد بن 
عقيل ؛ وبد كلم وم قل كله وخر صدوق».ء انظر: صحيح أبي داود (١1/؟١٠).‏ 

(5) انظر: مسند أحمد بن حنبل (308/6). 

(0) انظر: مسند أحمد بن حتبل (754/5)» سنن أبي داود .071/1١(‏ 

(0) محمد بن عجلان المدني الفقيه الصالح عن أبيه وأنس». وخلق» وعنه شعبة ومالك 
والقطان وأبو عاصم وثقه أحمد وابن معين وقال غيرهما سيء الحفظء قال الحاكم: 
خرج له مسلم ثلاثة عشر حديثا كلها في الشواهد توفي /١11ه.‏ 
انظر: الكاشف 2)75٠١/95(‏ تقريب التهذيب .)595/١(‏ 

(9) انظر: مسند أحمد بن حنبل (5959/5). 





عدد مسسحات الرأس الوضوء طاراء الشيخ الاني الفتهية في المبادات» 


'"' - نوقش الاستدلال بحديث عبدالله بن زيد (والذي فيه مسح النبي كَل 
لرأسه مرتين) من وجهين : 


0 


الأول: بأن الروانة التي فيها المسحم 00 0 00 
عيينة ) قال البيهقي : اوقل 0 مالك. . ووهيب” 1 لاد بن لل 


ف 
وخالد الواسطي وغيرهم ” ' فرووه عن عمرو بن بيحبى ”” ' في ماع الراسن 
مرةء إلا أنه قال أقبل وأدبر»"''. 


اومس أن سفيان 0 د 0 55 اا 
ه9/02) ام مده سام ام 
عن رجات له وين وقال نه مشخ بريه 25 00 


على اريك 


)١(‏ وهيب بن خالد الباهلي مولاهم الكرابيسي الحافظ عن أيوب ومنصور وعنه عفان 
وهدبة وعبدالأعلى بن حماد» قال بن مهدي كان من أبصرهم بالحديث والرجال» 
وقال أبو حاتم ثقة يقال لم يكن بعد شعبة أعلم بالرجال منه مات 6ه 
انظر: الكاشف (758/5)» تهذيب التهذيب .)١159/1١١(‏ ظ 

(؟) سليمان بن بلال التيمي مولاهم أبو محمد وأبو أيوب المدني ثقة مات سنة سبع 
وسبعين وماثة. 
انظر: التاريخ الكبير (4/5)؛ تقريب التهذيب .)550/1١(‏ 

ف ا الواسطى الطحان أحد العلماء عن حصين وبيان بن بشر وعنه ابئه 
ب سوه طبر اككرى النينة تن الله تلاك قرات بؤزنة انغنة وني 104| 
وقيل اه ْ 
انظر: التاريخ الكبير (/59١)؛‏ الكاشف .0535/1١(‏ 

(4:) منهم عبدالعزيز بن عبدالله الماجشون عند أحمد. انظر: كذ أعنة بن دل 1( 56 

(©6) عمرو بن يحيى بن عمارة , بن أبي حسن المازني المدني ثقة من السادسة مات بعد 
الثلاثين وقال بن عبدالير مات سنة 5١١اه. ٠‏ 
انظر: تهذيب التهذيب »)٠١5/8(‏ تقريب التهذيب .)1578/1١(‏ 

)3ن انظر: سنن البيهقي الكبرى .)57/١(‏ 

(0) وهي التي رواها التي أخرجها ابن خزيمة )88/١(‏ رقم .)١77(‏ 

(4) مسند أحمد بن حنبل (50/5) وقد وهم سفيان بن عيينة في الحديث وهم ثاني بقوله: 
«عبدالله بن زيد الذي أري النداء»» قال الإمام البخاري: كان ابن عُيَيْنَةَ يقول هو - 





«اراء الشيغ الأباني الفتهية في العبادات» عدد مسحات الرأس الوضوء 
06 5 5 00600 : : 5 0 : 
وخالفه أبو الأحوص '. وسفيان الثوري» وإسرائيل ' وغيرهم فرووه 
ع : 1 كدر 0 - أ 
عن ابي إسحافق عن أبي حية” '* دون تكرار مسح الرأس 


قال الشيخ: «وله طريق ثالثة عن أبي إسحاق””' فيه زيادة منكرة 
فذكر رواية زيد ‏ ثم قال 0 ومساح اه ثلاث وعلته: العلاء ء بن 
هلال الرقى ؛ ‏ وهو ضعيف د57 


وقال الوق عن حديق علي دن 3 طالب َيه بقول: «وقد روي 
من أوجه عيباني كبوا طالب مَيِدنه والرواية لما 
غيرها» ظ 


0010 سلام بن سليم الحافظ أبو الأحوص عن آدم بن على وزياد بن علاقة وعنه مسدد وهناد 
له نحو من أربعة آلاف حديث قال ابن معين: ثقة متقن مات ١74‏ انظر: الكاشف 
(84/1».» تقريب التهذيب .)551/١(‏ 

(0) إسرائيل بن يونس عن جده وزياد بن علاقة وآدم بن علي وعنه يحيى بن آدم ومحمد بن 
كثير وأمم. قال: أحفظ حديث أبي إسحاق كما أحفظ السورة وقال أحمد ثقة وتعجب 
من حفظه وقال أبو حاتم هو من أتقن أصحاب أبي إسحاق توفي ؟15.. انظر: 
الكاشف 2)7151١/١(‏ تقريب التهذيب .)٠١5/١(‏ 

() أبو حية بن قيس الوادعي الكوفي قيل اسمه عمرو بن نصر وقيل اسمه عبدالله وقال أبو 
ايك الحاكم وغيره لا يعرف اسمه مقبول. انظر : تقريب التهذيب .)170/١(‏ 

(54) عمرو بن عبدالله أبو إسحاق الهمداني السبيعي أحد الأعلام عن جرير وعدي بن حاتم 
وزيد بن أرقم وابن عباس وأمم» وعنه ابنه يونس وحفيده إسرائيل وشعبة والسفيانان 
وهو كالزهري في الكثرة غزا مرات وكان صواما قواما عاش خمسا وتسعين سنة.مات 
اه 
انظر: الكاشف (87/9)» تقريب التهذيب .)177/١(‏ 


(6) انظر: صحيح أبي داود .)١97/١(‏ 
(5) سنن البيهقي الكبرى .)17/1١(‏ 
وله طرق أخرى منها: طريق أبي يوسف عن أبي حنيفة عن علقمة عن عبد الخير» وهذه 


2 


الرواية لا تصح قال الحافظ نقلا عن الدارقطني : إن أبَا حَنِيفَةَ حالف الْحْمَاطظَ في ذلك» 
فال ثلث وَِنْمَا هومَرة وَاحَدَةا وقال الدارقطني : «هكذا روآه أبو حنيفة عن خالد بن 
علقمة قال فيه «ومسح رأسه ثلاثا»؛ وخالفه جماعة من الحفاظ الثقات منهم زائدة بن 
قدامة. وسفيان الثوري» وشعبة» وأبو عوانة» وشريكء وأبو الأشهب جعفر بن 
الجاريم وهارون بن سعد وجعفر بن محمدء وحجاج بن أرطاة» وأبان بن تغلب». - 





عدد مسنحات الرأس الوضوء ٠‏ «اراء الشيغ الأباني ني ف البادات» 
صدوق. وقد قال الذهبى: «حديئه. فى مرتبة الحسن» كان أحمد وإسحاق 
يحتجان به». وقال الحافظ فى التقريب: «صدوق فى حديثه لين» ويقال: 2 


وقال الترمذي : الع ل ل لا وقد نعل ظ 


فيه يَف أل الهم من قبل مَفْوء قال أبو ِمتى' 00 
نآ 0 00 2-0 بحديث عبدالله بن مد ين عقيل قال محكة : 


وهو ا الحنيف7, 


الوجه الثاني قالوا: لو سّلِم بصحته فإنه يحمل على ما كان يفعل َل 


من أنه بل بيذيه ويدسر فحسب الإقبال مسححة والودار 7 


© 2ه تنوفشس الاستدلال بحديث علي ١‏ بن أبئي طالب دنه بأن كر الرواة 
رووه عن علي ونه دون تكرار. 
-50) 


فرواه بذكر التكرار «ثلاثاً» زيد بن أبي أنيسة 


.)1١7/1( انظر: صحيح أبي داود‎ )١( 

() إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الإمام أبو يعقرب المروزي بن الفورية عالم خراسان عن 
جرير والداروردي ومعتمر» وعنه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وبقية 
شيخه أملى المسند من حفظه مات في شعبان سنة 17178ه وعاش سبعا وسبعين سنة. 
انظر: تقريب التهذيب .)44/١(‏ 

(*) عبدالله بن الزبير بن عيسى القرشي الأسدي الحميدي المكي أبو بكر ثقة حافظ فقيه 
أجل أصحاب ابن عبينة مات بمكة سنة تسع عشرة ومئة» وقيل بعدها قال الحاكم: 
كان البخاري إذا وجد الحديث عند الحميدي لا يعدوه إلى غيره. 
انظر: الكاشف 2»)007/١(‏ تقريب التهذيب ,)7١7/1١(‏ 

(4) سئن الترمذي .)9/١(‏ 

(©) انظر: زاد المعاد .)1937/١(‏ 

(6) زيد بن أبي أنيسة الجزري أبو أسامة» ثقة له أفراد من السافية عالق ضنة اتشع مشر ة . 

ش وقيل سنة 75١ه‏ وله ست وثلاثون سنة انظر: الكاشف (416/1), 56 التهذيب 

.))1777/ 






عدد مسحات الرا ا الرنشوة 





«آراء الشيغ الأاني الفتهبة في العبادات» 


5١‏ - وأما قياسهم مسح الرأس على باقي أعضاء الوضوءء فهو قياس مع 
الفارق؛ إِذِ المسح مبنى على التخفيف». فلا يقاس على الغسل المراد 
© منه المبالغه في الإسباغ. ظ 


أيضاً العدد لو اعتبر في مسح الرأس لصار في صورة الغسل» 

حقيقة الغسل جريان الماء والدلك ليس بمشترط”'“. 

نوفشت أدلة القول الثاني (القائلين بعدم مشروعية الزيادة على مرة 
واحدة) بالتالى : 


١‏ - بأن الأحاديث التى ورد فيها المسح مرة واحدة؛ كانت منه ييَهِ لبيان 
الجواة بوواظت تله صل الأكنا ”3 


؟ - وناقش النووي حديث الربيع(والذي فيه أنه وكيد مسح رأسه مرة 
واحدة) من ثلاثة أوجه فقال: «أحدها: أنه ضعيف رواه البيهقي 
وغيره من رواية عبدالله بن محمد بن عقيل وهو ضعيف عند أكثر 
أهل الحديث. ظ 


والثاني: لو صح لكان حديث الثلاث مقدما عليه لما فيه من زيادة. 


جمعا نين الالحاديي. 


(1) انظر: فتح الباري (510/1). 

(0) انظر: شرح النووي على صحيح مسلم .)٠٠ ١//(‏ وقال النووى دن : «وأما دليل 
القائلية بمبخة راحلة: تاحاب امخاينا عنها باجوية كثيرة من ايكيا أله ثفن عن 
رواتها المسح ثلاثاء وواحدة كما سبق. فوجب الجمع بينهماء فيقال الواحدة لبيان 
الجواز» والثنتان لبيان الجوازء وزيادة الفضيلة على الواحدة»؛ والثلاث للكمال 
والفضيلة؛ ويؤيد هذا أنه روي الوضوء على أوجه كثيرة فروي على هذه الأوجه 
المذكورة وروي غسل بعض الأعضاء مرة وبعضها مرتين وروي على غير ذلك وهذا 
يدل على التوسعة» وأنه لا حرج كيف توضأ على أحد هذه الأوجه؛. انظر: المجموع 

.)549/1١( ' 

(9) انظر: المجموع (/44))). 





عدد مسحات الرأس الوضرء داراء الشيخ الأبانى لنتهية في العبادات» 


بأن هذه الأحاديث وإن كانت ضعيفة بمفردهاء فإن بعضها يقوي 
بعضأء قال ابن الملقن بعد أن ذكر طرق الحديث: «فتلخص من هذا كله 
إن ادويق تين ا ونه الذي أورذه الإمام الرافعي له طرق -0 
بعضها ضعف يسيرء فلا يقدح فيما حسناه منها؛ بل تلك جابرة لهاء كيف 
وأئمة هذا الفن يقولون أن الحديث الضعيف إذا روي من طرق يقوي 
ليا ا ْ 


ورد ذلك : 
لو سلمنا بصحة هذه الأحاديث» فإنه يحمل ما ورد فيها من تثليث 


جمعا بين 07 امنا 


> وعلي بن صالح بن حبي» وحازم بن إبراهيم» وحسن بن صالح. وجعفر الأحمرء فرووه 
عن خالد بن علقمة فقالوا فيه: «ومسح رأسه مرة»» إلا أن حجاجا من بينهم جعل مكان 
عبد خير عمرا ذامر» ووهم فيهء ولا نعلم أحدا منهم قال في حديثه إنه مسح رأسه 
ثلاثاء غير أبى حنيفة». انظر: سئن الدارقطنى »)89/١(‏ تلخيص الحبير .)86/١(‏ 
«افعظة: لا يفير الاقال فى ان عسنة كين أنه عط ف هد الحديك :فزن ل دل 
من مكانته وقذره. 0 ْ [ 
وهذا عكس ما قاله بعض الحنئيفة عن هذا الحديث للدفاع عنه: «الزيادة عن الثقة 
مقبولة ولاسيما من مثل أبي حنيفة ونه وقبول هذه الزيادة يخالف مذهب أبي حنيفة 
كما سبق؛ مما اضطر القائل للبحث عن توجيه لهذه الرواية ‏ والله المستعان ‏ انظر: 
عمدة القاري ( 87 ). 
الطريق الثاني : من طريق الحسين بن على عن أبيه قال البيهقي : 0 
على فيه»: وحسن إسناده النووي في المجموع (44/1). 
ولكن هذه الرواية معلولة أيضاً قال الشيخ: «وقد ذكر البيهقي أنه أحسن ما روي عن 
على في المسح على الرأس». ولكنه شاذ؛ لمخالفتها لرواية سجاج عن ابن جريجء 
ولرواية الجماعة عن على ؛ وللدصيق دكري» فكلهم لم يذكروا: كلدناء وبعضهم صرح 
بأنه مسح مرة واحدة» انظر: صحيح أبي داود 1/0 )٠١‏ سنن البيهقي الكبرى 0/0 

.)١180/5( البدر المئير‎ )١( 

(0) انظر: فتح الباري .)١98/1(‏ 





وآراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» 





5 ع 


المسألة السابعة: 


حكم الختان 





تمهيد: 

الختان مأخوذ من الختن» وهو للغلام والجارية. وفيل الختن للرجال 
والخفض للنساء»ء وهو موضع القطع من الذكر والأنثى ومنه الحديث (إذا 
التقى الختانان فقد وجب الغسل) وهما مو ضع القطع من 2 الغلام وفرج 
الجارية» وختانه قطع قلفته"'. 

وأما في اصطلاح الفقهاء : 

ففي الرجل : قطع الجلدة التي تغطي الحشفة حتى تنكشف جميع الحشفة . 

وفي المرأة: قطع أدنى جزء من الجلدة التي في أعلى الفرج فوق ‏ 
متحل: | لازلاب”", ظ 

وقد اختلف العلماء فى حكم الختان على ثلاثة أقوال مشهورة: 

القول الأول: 

اقب للحي قله إلى وحوب: :كدان" تقال بو أنا ابتك السان 
)١(‏ انظر: لسان العرب )١78/١17(‏ مادة ختن» والمعجم الوسيط .)75١4/١(‏ 


(0) انظر: روضة الطالبين )١54/6(‏ الروض المربع (557/1). 
(6) انظر: تمام المنة (/501)» السلسلة الضعيفة (5//ا٠1)‏ رقم .)١197565(‏ 





عدو مسحات الأس الرضوء لأراء الشيخ الأباني اقية في المبادات» 
الترجيح بين الأقوال: 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء ‏ لا يسعني ‏ إلا ترجيح قول جمهور 
العلماء الذين قالوا: بالاقتصار على مسحه واحدة للرأس وذلك لما 5 
-١‏ ضعف الرواية التي فيها المسح ثلاثا في حديث عثمان َيه وقد 
بينا أنها شاذة» والشيخ قد اعتمد عليها في ترجيحه بقوله: «لكن ثبت 
المح عليه ثلاثاً من حديث عثمان طكنه كما دا 
ظ وحبرهماة ولذلك قال الشوكاني :'وَالْإنْضَافُ 2 عاد الَّلِدثِ : 
بل إلى درك الاعجار حتىٍ يلْرَم التمسككيعها لما فتها من الرياد: 
فَالْؤْقُوف على ما صَمَّّ من الْأَحَادِيثِ التَابَة في الصَّحِِحَيْنِ وَغَيْرِهِمَا 
من حديث عُثْمَانَ وَعَبدِاائَهِ بن زَيْدِ رَغَيْرضِمَا فى ال 
وك ما ورد في الحديث المشهور في قوله كك بعد وضوئه فمن زاد على 
هذا فقد أضاء وظلمء وهو نص في عدم مشروعية الزيادة على ما ورد 
فيه ) وقد مسح رأسه مره واعحلة. 
والله تعالى أعلم 
هه © © 


(1). انظر: ضحي أبي :داود (801/1): 
(؟) انظر: نيل الأوطار .)194/١(‏ 





«اراء الشيخ الأليانى الفتهية فى العيادات» 


وحه الدلالة: 


أمر الله تعالى بإتباع ملة إبراهيم عليه الصلاة والسلام والختان من 
ملته َل 0 قعادة37) في تفسيره لهذه الآية: «هو الاختتان2”''؛ ومما يؤيد هذا 


قوله يكةِ: «احْتَئَنَ إِبْرَاهِيمُ عليه السَّلَام وهو ابن ثَمَانِينَ سَنَةَ بالْقَدُوه2400, 
قال الماوردي: إن انراق كأ لا يفعل ذلك فى مثل سنه إلا عن 
أمر من نث 200 ظ 


؟- عن 0 ا 5 عن ين عن ماياي أ جا الي علد 


)١(‏ قتادة بن دعامة أبو الخطاب السدوسي الأعمى الحافظ المفسر عن عبدالله بن سرجس 
وأنس وعنه أيوب و شعية وأبو عوانة مات كهلا ١١48‏ وقيل /٠ا١١اه.‏ 
انظر: الكاشف »)١75/75(‏ تقريب التهذيب .)507/١(‏ 

(0) انظر: تفسير القرطبي (49/5). 

(9) هذه الفظة رويت بروابة يتين: الأولى بالتخفيف وهي رواية الأكثر» قال النووي في شرحه 
على مسلم (2)351/15. رواة مسلم متفقون على تخفيف العدبوم ووقع في روايات 
البخاري الخلاف في تشديده وتخفيفه. 
والثانية : بالتشديد وهي في بعض روايات البخاري. 
فعلى الرواية التشديد المراد بها اسم مكان (القرية التي اخستن بها) 
وعلى رواية التخفيف يحتمل القرية ويحتمل اسم آلة النجار وهو قول أكثر أهل اللغة 
قال الحافظ ابن حجر: "والراجح أن المراد في الحديث الآلة * 
واستدل لما ذهب إليه بما وفع عند أبي يعلى 5 إبراهيم بالختان فاختتن بقدوم فاشتد 
عليه فأوحى الله إلْيه أن عجلت قبل أن نأمرك بآلته فقال يا رب كرهت أن أؤخر 0 
انظر: + فتح الباري (50٠94"؟).,‏ 

(84) أخرجه البخاري (4/6؟١؟١):‏ باب قَوْلٍِ الله تَعَالَى: «وَانََحَذْ الله إبراهيم حَلِيِلا» 
رقه(11١5),‏ ومسلم (1479/54) رقم (57270) من حديث ان هريرة ضيينه. 

() نقله عنه الحافظ في الفتح انظر: فتح الباري .)517/٠١(‏ 

)١(‏ عثيم بصيغة التصغير بن كثير بن كليب الحضرمي أو الجهني حجازي وقد ينسب لجده 
مجهول. انظر: الكاشف 2)١50/5(‏ تقريب التهذيب .)7817/١(‏ 

فد كثير بن كليب الجهني ولأبيه صحبة روى عن أبيه روى عنه ابنه عثيم بن كثير بن كليب 

قال ابن القطان مجهول.انظر: الجرح والتعديل »)١157/0/(‏ لسان الميزان (587”/5). 

(4) هو كليب الجهني أو الحضرمي صحابي قليل الحديث. انظر: تقريب التهذيب .)415/1١(‏ 


هآراء الشيخ الأثبانى الفتهية فى العبادات» 





الراجع عندنا وجوبه)؛) وهو مذهب الجمهور. كمالك والشافعي وجييد 
وأختاره ابن القيو'''. 
: 0 د فته ند ا ) 26 
وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب الشافعية ' والحتايلة ‏ . 
القول الثانى : ظ 
أن اليكعان ١‏ والعي دن يدق الربمال» سحت فى خرى. السنا وها 
القول هو رواية عند الإمام أحمد”*' اختارها الموفق ابن قدامة””'. 


القول الثالث: 


أس- حبابه على الرجال والنساع. وهذا القول هو مذهب ا | 
والمالكية”' ورواية عند الحنايلة7, 


الأدلة: 


91لا اسعدل اضبنانيم الول الأول السادليب سوب البفنان) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 
١‏ - قوله تعالى: #ثُمَ أَوْحيآ إِليِكَ أنِ ْم مِلَهَ اسيم حَنِيفًا وما كن من 


.)519( انظر: تمام المنة‎ )١( 

(0) انظر: الحاوي .)١197/1(‏ المهذب مع المجموع (56/1”)» روضة الطالبين 
»)0١80/6١(‏ إعانة الطالبين .)١95/54(‏ 

) انظر: الشرح الكبير »2)0١94/1١(‏ الإقناع ».)57/١(‏ الإنصاف للمرداوي ))1١17/1١(‏ 
الروض المربع (1/كهة؟). 

(5) انظر: الإنصاف للمرداوي .)١177/1١(‏ 

(6) انظر: المغني (73/1"). 

90) انظر: الدر المختار »)/51١/56(‏ تبيين الحقائق .)١15/4(‏ العناية شرح الهداية 
»)575/1١5(‏ البحر الرائق (//45) 

(0) انظر: الذخيرة .)778/١7(‏ مواهب الجليل (/7558), القوانين الفقهية .)١59/١(‏ 

(6) انظر: الإنصاف للمرداوي .)١77/1١(‏ 

(9) سورة النحل .)١17(‏ 


ار اء الشيخ الأأبانى اتنتهية فى العبادات» 





الفاتلدن بالانعهابي تكلم + افعيل ١‏ أزلة الوحوب على الرصال وادلة 
الاستحباب على النساءء وقد أيدوا هذا التفريق بالدليل العقلى التالى 
فقالوا: ظ 0 
الأقلف. معرض لفساد طهارته.؛ وصلاتهء فإن القلفة تستر الذكر كله 
فيصيبها البول ولا يمكن الاستجمار لها. مفصحهة الطهارة والصلاة موفوفة | 
ولهذا شدد فيه بعض السلف. قال ابن عباس : رلا تقبل صلاة رجل 
5 0 
احتباس البول فى القلفة فتفسد الطهارة والصلاة. [ 
أما العواة فقارة بها :فيه انيقل من لين ”'" وهذاا الب كمال" 
ثالثاً: استدل أصحاب القول الثالث (القائلين باستحباب الختان) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 
أن. غنيك قنداة ان أدس. عقن قال قال النبى 215 «الكحان مد 
لوحال مكرية الل 


)١(‏ أخرجه عبدالرزاق فى مصنفه »)١90/١١(‏ سنن البيهقى الكبرى (0/8؟51). 

© العلمة هيحان عبر المكاع هو الغراة الج وقترهها:انظرة لمان الحري 
(١/59غ)‏ المعجم الوسيط (550/5) والمراد هنا (شهوتها). 

8 انطن: لمكم 01/0 

(4) أخرجه ابن أبى شيبة فى مصنفه (711/5) و أحمد فى مسنده (2)970/0 والبيهقي في 
سننه (0756/8: كلهم من رواية حجاج بن أرطاة وق يعني مق قي حقظه قال عد 
الحافظ في تقريب التهذيب )١07/١(‏ صدوق كثير الخطأ والتدليس. 
وقد اضطرب في هذا الحديث ففي رواية ابن أبي شيبة يرويه عن رجل عن أبي المليح 
عن شداد بن أوس. انظر: مصنف بن أبى شيبة )1١1//6(‏ 
ومرة يرويه عن عن أبي المليح بن أساعة عن أنه كن عند أحمد. انظر: أحمد في 
مسنده (1/6/8). 


«آراء الشيخ الأبانيالفتهية في العبادات» 





فقال: قد أَسْلَمْتُء فقال له النبي كلهِ: «أُلْتي عَنْكَ شَعْرَ الْكُفْرِهِ وقال 
لْاَخَرَ معه ألني عَنْكَ شَعْرَ الْكفْرِ 20 
وحه الدلالة : 


الحديث ظاهر في الدلالة على وجوب الاختتان؛ لأمر النبي علد به 
والأصل في أمره الوويف 3 


- المعقول من وجهين: 

الوجه الأول: ستر العورة واجب فلولا لم يكن الختان واجبا لم يجزر ‏ 
هتك حرمة المختون بالنظر إلى عورته من ا 

الوجه الثاني: أن الختان من شعار المسلمين» فكان واجبا كسائر 
شعائرهم» فبه يعرف المسلم من الكافرء فإذا وجد المختون بين جماعة 
قتلى غير محتونين عبلن قلبةغ ودفن في مقار المسلمين. وهذا كله يدل 
ان وكوب اهنا 

ثائيا :اتدل أضحات القول الكانى (القاتلين بإن الشنات.واحب فن 


جمع أصحابت هذا القول بين أدلة القاكلين بالونجوب متطلقا وأدلة 


.)767( باب في الرَّجَلٍ يُسْلِم فَيُؤْمَرْ ِالْعْسْلٍ رقم‎ )48/١( سئن أبي داود‎ )١( 

(9) انظر: شرح سنن أبي داود للعيني (4)1877/5, عون المعبود )١5/5(‏ 

(0) انظر: المغني (57/1). تحفة المولود .)١157/١(‏ 

050 انظر: المغني 5/1 او (١/155)ء‏ تمام المنة (/539). 
وممأ يؤيد ذلك ما روى ابن عباس ييه في حديث هرقل الطويل وفيه قال: «إني رأيت 
اللَيِلَهَ حين نَطَرْتُْ في النُجُوم مَلِكَ الْحتَانٍ قد ظَهْرَ كَمَنْ يَحْتَينُ من هذه الْأمد: قالوا 
ليس يَحَْينُ إلا الْيَهُودُ فلا يُهمْنَكَ شَأَئهُمٍ وَاكْدُبْ إلى مَدَاينٍ مُلَككَ فَيَْئلُوا من فِيِهِمْ من 
الْيَهُودٍ فَبَيْنَمَا هُمْ على أُمْرِهِمْ َي مِرَقْل بِرَجُلٍ أَرْسَل به مَلِكُ غْسَانْ يُخْبِرٌ عن مير ظ 
رسول الل ء فلما استخيره هِرَكل؛ قال: اذْعَبُوا فَانظرُوا أْمحتَينٌ هو أَمْ لا ٠‏ فَنَظرُوا 
إليه فَحَدنُوهُ أنه مُحَبَيِنٌ ؛ وَسَأَلَهُ عن الْعَرَبِ فقال هم يرن فقال هِرّكل هذا مُلْكُ هذه 
الأَمّة). أخرجه البخاري )9/١(‏ بياب بدء الوحي رقم (70). 
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11 
ع 


ضعفه قول ابن جريج"'؟: أخبرتُ عن عثيم بن كليب» قال الشيخ : 
«وهذا فك ضعيف ؛ لجهالة الواسطة ب نيك :أعرة جريج وعنيم ء والجهالة 
عثيه وأبيه كليب أيضاً:9) 


وأجيب عن ذلك : 
بأن الحديث وإن كان شعناء فإن له شاهدا يصح بهء قال الشيخ : )0 


وجدت له شاهداً من حديث قتادة أبي هشام قال: أتيت رسول الله يكِةِ فقال 


لي : 


يأمر من أسلم أن يختتن» 00 
وقال الهيثمى: «رجاله ثقات»0* 


“قال القيخ: «ولكنه» على كل حال يعطي الحديث قوة)"'". 


“عاة هذا الحريت ايض "معت 


يا فتادة اغتسل بماء وسْدوة واحلق عنك شعر الكفرء وكان رسول الله ع 
002( 


ورة ذلك : 
020ي22 


؟- نوقش الاستدلال العقلي بالتالي : 


لا 


(010) 


إفة 


ف 
)0( 
(( 
9 
0ع( 


قولهم أن الختان فيه كشف عورة؛ ولو لم يكن واجباء لما جاز فيه 


عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج أبو الوليد وأبو خالد القرشي مولاهم المكي الفقيه 


أعيق الأعلام عن مجاهد وعطاء وابن أبي مليكة وعنه القطان وروح وحجاجء قال ابن 


عييئة: سمعته يقول ما دون العلم تدويني أحد توفي سنة٠0١ه‏ وكان يبيح المتعة 
ويفعلها. وكان يدلس ويرسل. 

انظر: التاريخ الكبير (577/0)غ تقريب التهذيب 0)57377/1١(‏ تقريب التهذيب .)777/1١(‏ 
انظر: صحيح سنن أبي داود (؟/45١)»‏ وقال ابن عَدِىَ: «إنما حدثه إبراهيم بن أب 
يحيى فكنى عن اسمه». انظر : الكامل فى الضعفاء .)577/١(‏ 

انظر: مجمع الزوائد (188/1؟) والحديث أخرجه الطبراني» المعجم الكبير (14/19). 
انظر: صحيح ان داود (1943). 

انظر: مجمع الزوائد (587/1). 

انظر: صحيح أبي داود .)١197/5(‏ 

انظر: صحيح أبي داود (1917/1). 





داراء الشيخ اللبني النقهية في العبادات» 


وجه الدلالة : 
الحديث واضح الدلالة على استحباب الختانء فقد صرح النبئ د 
بأنه سنة في حق الرجال؛ والسنة في الشرع ما يقابل الواجب"'''. 


- عن أبي هَريْرَة ظته سمعت النبي كه يقول: فئار ع عند الختان 
وَالِاسْتِحَدَادِ وَقَص الشَّارِبٍ وَتَمَلِيم الْأَظْمَارٍ وَنَكفَ 0 
ومجه الدلالة : 
ٍِ هذا الحديث فين النبي د الختان» بأمور كلها مسئونة. ء فدل 
ا 


المناقشة والترجيح 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بوجوب الختان) بالتالي : 


- 
أ 


9 0 لا ين بار لد : ك2 
ا(فيه انَقِطاع وَعُثٍ ا تجؤولاع كَل ابن لمان 0 ا يؤكد 


> ومرة يرويه عن مكحول عن أبي أيوب كنا عكك البيهقي في سننه (7276/8). 
فالحديث بهذا السند والاضطراب لا يصح. قال ابن عبدالبر في التمهيد (١؟/04).‏ 
وهو يدور على حجاج بن أرطاة وليس ممن يحتج يما انفرد به. ظ 
وله شاهد من حديث ابن عباس أخرجه البيهقي في سننه (07714/8): والطبراني في 
متعم 0 وفي إسناده الوليد بن الوليد العنسي» قال عنه الدارقطني وغيره: 
متروك. انظر ميزان الاعتدال 0 وقال البيهقى في سننه (0771/8)» هذا إسناد 
ضعيف والمحفوظ موقوف. ظ 
قلت: الموقوف أخرجه الطبرانى فى معجمه الكبير »)774/١١(‏ وفى إسئاده سعيد بن ٠‏ 
يشير الأزدي. قال.غنه فى التقريب: «ضغيف». انظر:: تقريب: التهذيب (04/1. 
فالحديث ضعيف المرفوع منه والموقوف» وإن كان الموقوف أحسن حالاً من المرفوع. 

.)١١؟4/١5( عمدة القاري (2)71/7/57 عون المعبود‎ »)١75/٠١( انظر: فتخ الباري‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري (9/0١٠)باب‏ تقليم الأظفارء ومسلم )771/١(‏ رقم ل” 

(6) انظر: تحفة المولود »)١58/١(‏ فتح الباري .)741/١١(‏ 

(؟) انظر: تلخيص الحبير (87/5). 


طاراء الشبخ الألبانى النتهية فى العبادات» 





وأما التفرقة بين الرجال والنساء في الحكمء» فقد يكون في حق 
0 آكد منه في حق النساءء أو يكون في حق الرجال» للوجوب وني 
حقّ النساء لقو 3 


7 ونش الأنيعلاان بيد بق ألى. هدري قلط قن بدن القن : اا 
د الك اله اع لي 0 
تعالى: وكُلوا من تَمَرِ إِذآ أَثمرَ وءانوأ حَقَمٌ يَوْمَ حصادوء ولا 
رم إكه لا حك المدرة 0 فإنعاء العق واجنينة ‏ والاعن 
مباح كزلك ها الكوان ب العيعهم. والأهور الأخرف سعد 


الترجيح بين الأقوال: < 

بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم» الذي يترجح قول من قال 
بالتفريق بين الرجال» والنساءء» فيجب الختان في حق الرجال» ويستحب 
فى حق النساءء وذلك: 


-١‏ بأن فى-هذا القول جمعاً بين أدلة الأقوال» فتحمل أدلة القائلين 
بالوحريه فاى لجان لز صن :اا ديتع الى بورو فعهنا اجر 
كانت في حق الرجال» وهي وإن كانت ضعيفة بمفردهاء ولكن 
مشموعها خدل على أندليا امياد ظ 

؟ - أن الختان من شعائر الدين التي يفرق فيها بين المسلم وغيره كما 
سبق فى حديث هرقل المشهورهء قال ابن القيم: «الختان علم 
العكيك وماد الباق وراتر النطرة وغعراة اليلةه بوإذا "كان 
النبي كك قد قال: من لم يأحذ شار به» فليس مناء» فكيف من عطل 


ك: إولا السنة في لفظ النبي له هي المقابلة للواجب بل ذلك اصطلاح وضعي لا يحمل 
عليه كلام الشارع». 

(7)1 "المصتن ساق 

(؟) سورة الأنعام .)١51(‏ 

(0) انظر: فتح الباري .)551/١١(‏ 


«اراء الشبخ لبان النتهية في العبأدات» 





كشف العورة نوقش ذلك: بأن كشف العورة والنظر إليها يباح 

للمداواة. لين ذلك واجبا إجماعاء وإذا جاز في المصلحة الدنيوية 

كان في المصلحة الدينية |[ 0 

نوقشت أدلة القول الثالك اليد باستحباب الختان) بالتالى : 

الجواب الأول: بأنه حديث ضعيف؛» ضعفه العراقى 
الملة ره وأبن عبدالهادي”*) والشيخ الأباني” 

الثاني : بأنة لا نفجة فيه لما تقرر أن:لفظ الشحة إذا :ووه ف 
الحديث. لا يراد به التي تقابل الواجب» وإئما يراد به الطريقة يقة التي تشمل 
الوااجب و 


٠‏ وابن 


.)751/1١١( انظر: فتح الباري‎ )١( 
101 العجى‎ 

ظ .. عبدالرحيم بن الحسين بن عبدالرحمن بن أبي بكر بن راف الحافظ الكبير زين الدين 
أبو الفضل العراقي الأصل الكردي». ولد فى جمادى الأولى سنة خمس وعشرين 
وسبعمائة» ومات بعد خروجه من الحمام في شعبان سنة ست وثمانمائة» له من 
المصنفات: المغنى عن حمل الأسفار في الأسفار. فتح المغيث» طرح التثريب. 
انظر: طبقات الشافعية (77/4)» البدر الطالع 2)765/١(‏ الأعلام للزركلي (745/9). 

(9) البدر المنير (0/ 17 /08). 

(4) التنقيح (5514/0). 
محمد بن أحمد بن عبدالهادي بن عبدالحميد بن عبدالهادي. شحين الدينة ابو 
عبدالله» الجماعيلي الأصلء» ثم الدمشقي الصالحي: حافظ للحديث» عارف بالأدب». 
من كبار الحنايلة. يقال له «ابن ا نسية إلى جده الأعلى. ولد عام دحلل أحذ 
عن شيخ الإسلام ابن تيمية والذهبي وغيرهماء وتوفي عام 14لاه»ء له من المصنفات: 
تنقيح تحقيق أحاديث التعليق» الصارم المنكي في الرد على ابن السبكي. 
انظر: ذيل التقييد (؟/١٠750)»‏ الأعلام للزركلي قينا 

(5) انظر: السلسلة الضعيفة (5//ا٠5).‏ 

(5) انظر: 7 فتح الياري 2)911/١٠١(‏ وقال ابن القيم: لافليست الفطرة بمرادفة للسنة؛ - 
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المسألة الثامنة. 


الوضوء من أكل لحم الجزور() 


اختلف العلماء في الوضوء من أكل لحم الإبل على قولين: 

القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى القول بوجوب الوضوء من أكل لحم الابل'" 

وهذا القول هو مذهب و ذا وح 0 من المحدثين 
كإسحاق بن راهوية”*. وابن اليك ”7 وان حا المي 5 


))10/1١( الجَرُورٌ هو الإبل يقع على الذكر والأنثى» والجمع الجَرُْرُ. انظر: الصحاح‎ )١( 
.)14117/١١( تاج العروس‎ 

(؟) انظر: تمام المنة (5 22٠١‏ السلسلة الصححية (518/0). 

(9) انظر: المغني 2)١1١/١(‏ كشاف القناع (». شرح الزركشي »)351/1١(‏ الروض 
المربع .07١/١(‏ 

.)١994/١( الاستذكار‎ )#5( 

(8) انظر: الأوسط .)178/١(‏ 

050( صحيح ابن حبان (/5117). 

(0) سئن البيهقي الكبرى .)١109/١(‏ 

(4) قال يل في الروضة :)77/١(‏ (وفي لحم الجزور قول قديم شاذ)»؛ قلت(القائل 
النووي): هذا القديم وإن كان شاذا في المذهب فهو قوي في الدليل» فإن فيه حديثين 
صحيحين ليس عنهما جواب شاف» وقد |انختاره جماعة من محققي أصحابنا المحدثين). 

(9) نيل الأوطار .)557/١(‏ 


«اراء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» 





الختان ورضى بشعار القلف عباد الصلبان؟ ومن أظهر ما يفرق بين 
عباد الصلبان» وعباد الرحمن الخشحان وعليه استمر عمل الحنفاء من 
عهد إمامهم إبراهيم ل 5 الأنبياء فبعث دخيل الحنيفية 
قوط ا عولد وتغييرهاا ا 
وأما النساء فهو كمال في حقهنء. فلا يجب عليهن كما سبق بيانه. 
والله تعالى أعلم 
© © 2» 


(1) “انار احقة المولوة 01/510 
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من لحوم الإبل ولا تتوضئوا من لحوم الغنم وتوضئوا من ألبان الإبل 
ولا توضؤوا من البان الغنم وصلوا في مراح”' الغنم. ولا تصلوا 
في معاط. ”3 الإبل0”". 

وجه الدلالة من الأحاديث: 


هذه الأحاديث ورد فيها الأمر بالوضوء من أكل لحم الإبل؛ والأصل 


فى الامو الو و7 

ثانياً : استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب الوضوء من 

. أكل لحم الإبل) لمذهبهم بالأدلة التالية: ' 

١‏ - عن جابر بن عبدالله ويا قال: «آخر الأمرين من رسول الله يكِ ترك 
الوقوو هما" فشك الا 


وجه الدلالة من الحديث : 


دل هذا الحديث على ترك الوضوء قم “ميت ة) النار ولم يستشن من 
ذلك لحوم الإبل من غيرهء وهذا دليل على نسخ وجوب الوضوء من أكل 


>ت وهو الموجود فى تحفة الأشراف وغيرها من المصادر. وقد أشار لذلك الألباني كله 
في ضعيف ابن ماجه (85). 

0010 0 المكان الذي تأوي إليه النعم. انظر: لسان العرب (001/5)., 

(0) جمع عطن وهو للإبل كالوطن للناس وقد غلب على مبركها حول الحوض و المعطن 
كذلك والجمع أعطان انظر: لسان العرب (585/19)./ 

(*) أخرجه اين ماجه )١77/1١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب ما جاء في الوضوء من لحوم الإبل. 
ورجح ابن عبدالهادي وققه على عبدالله بن عمر انظر: تنقيح تحقيق أحاديث التعليق 

ظ ىلا١‏ ). | 

(5) انظر: شرح النووي على صحيح مسلم (14/5).. تحفة الأحوذي :)7571/1١(‏ سبل 
السلام 0( )). : 

(©) أخرجه أبو داود (١/254.؛‏ والنسائي )٠١8/١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب ترك الوضوء مما غيرت 
النار رقم »)١86(‏ وصححه النووي انظر: شرح النووي على صحيح مسلم (47/4). 

6 انظر: شرح الزرقاني ,)817/1١(‏ سبل السلام (259/1). الممتع .)5015/1١(‏ 








الوضوه من أكل لحم الجزور | ٠‏ داراء الشيخ لبان فقهية ف العبادات» 





القول الثاني 
وإليه ذهب !| 0 الال والشافعة ين 
الأدلة: 
أولاً : استدل أصحاب القول الأول (القائلين بوجوب الوضوء من 
ظ أكل لحم الإبل) لمذهبهم بالآدلة التالية: 
١‏ - عن جَابِرٍ بن سَمْرَةَ وليه قال: أن رَجُلَا سَأَنَ رَسُولَ الله وله أَأتَو 38 
من لوم الَْنَم قال إن شِقْتَ تََوَضَأ وَِنْ شِنْتَ فلا تَوَضَّأَء قال 
تَوَضَّأْ من لوم الإبلِ» قال نعم َتَوَضَأُ من وم الول قال أْصَنّي 
في مرايض الْعَنَم قال نعم قال أصَلَي في مَبَارِكِ الل قال 240 


3 عن الْبَرَاءِ بن عاب وه قال: «سَيْلَ رسول لله كل عن الْوْضُوءِ من 
وم الإبلء فقال: ' توضؤوا منهاء وَسْئِلَ عن لوم لَْنَمِ؛ فقال: 
ّا تتوضوا منها وَسّئْلَ عن الصَّلَاة في مَبَارِكِ الإبل فقال لا تَصَلُوا في 
مَبَارِكِ الإبل قَإِنْها من الشَّيَاطِينٍ وَسْيِلَ عن الصَّلَاةِ في مَرَايضٍ 25 
فقال صَلُوا فيها فَإِنْهًا عدا 


عن عبدالله بن عمر 000 قال : يب يان الله صلِيْةِ يقول: «توضوّوأ 


() انظر: المبسوط للسرخسي(1/١8)»‏ بدائع الصنائع .)95/1١(‏ 

(؟) انظر: الاستذكار »)١178/١(‏ مواهب الجليل »)5057/١(‏ القوانين الفقهية(١/١١).‏ 

(9) انظر: المجموع »)07١/7(‏ روضة الطالبين .)77/١(‏ 

463 صحيح مسلم 7/1 رقم ٠(‏ ). 

(5) المرابض للغنم كالمعاطن للإيل واحدها مربض بوزن علين» وربض الغنم مأواها 
انظر : مختار الصحاح :»)91//1١(‏ لسان العرب ا 

(5) سئن أبي داود )47/١(‏ باب الْوْصُوءِ من لوم اليل سئن الترمذي )١51/١(‏ 
اتن ها تتا فى الوصو مره لُحُوم الإبل رقم (81)» قال ابن خزيمة: ولم نر خلافا 
بين علماء أهل التعديك أن هذا الخبر أيضاً صحيح من جهة النقل لعدالة ناقليه انظر: 
صحيح ابن خحزيمة (714/1). التلخيص(١/95١1١).‏ 

(0) وقع في نسخ ابن ماجه المطبوعة (عبدالله بن عمرو) وهو خطأء والصواب ما أثبته - 





«اراء الشيخ الأبائي النقهية في العبادات» الوضوء من 1 لحم الجزور 


و-حه الدلالة: 


فهذه الآثار تدل على أنه تقرر عند الصحابة نسخ الوضوء من الحوم الإبل. 

الأدلة العقلية:. 
١‏ - قالوا: بأن لحوم الإبل لا يجب بأكلها وضوء كلحم الضأن"'". 

قال الطحاوي: «فإنا قد رأينا الإبل والغنم سواء فى حل بيعهما 
وشرب لينهما وطهارة م وأنه لا تفترق أحكامهما فى شيء من 
ذلك فالنظر على ذلك أنهما ذ فى أكل لحومهما سواء. م 
في أكل لحوم الغنمء وكذلك: لا وضوء في أكل لحوم الإبل»”'"'. 


المناقشة والترجيحم 

آولك؛ تزققيف آدلة القول الأول (القائليى حوب الوضوم فين أكل 
لحم الوبل) بالتالي : 

ونوقش استدلا لهم بالأحاديث والتى فيها الأمر بالوضوء من أكل لحم 
الإبل من وجهين ٠.‏ 


الأول: بحمل الوضوء الما موق به في هذه الأحاديث على غسل ابيط 
والمضمضة. وذلك من باب النظافة وإزالة ابم ع بين العاف 7 


بأن حمل الوضوء على المعنى اللغوي ضعيف؛ لأن الحمل على 
الوضوء كي مقدم على اللغويى كما هو معروف ف كثت الأعول. 


.)7737/1( انظر: المنتقى للباجي‎ )١( 

(0) انظر: شرح معاني الآثار (71/1). 

فرة الزهومة ريح لحم سمين منتن» الزهومة بالضم الريح المنتنة. انظن: 2000005007 

(8) انظر: الميسوط »)١573/1١(‏ سئن البيهقي الكبرى '.)159/1١(‏ شرح معاني 
الآثار(١1/١7)»‏ الإنتصار .)70717/١(‏ 





الرضوء من أكل لحم الجزور اراء «الشبخ لني انتهية في الباداته 


في هذا الحديث أكل النبي يل ولم يتوضأء ولفظ “لحم* مطلق 
يشمل لحم الإبل وغيره» فهو ص على عدم وجوب الوضوء من لحوم 
0010 
الإبل 


"ب عن ابن عباس م 3 رسول الله وه قال: لوقيو ع يخرج 
العريهنا بد 
وجه الدلالة: 


ولنسن. .هق 00 فيه اوقل أن أكل 2 الإبل 7 الداخل 0 د 


د الانان عن الصحابة : 


)عن اعمر 5١‏ وَيكنه أنه أكل لحم جزور وشرب لبن الإبل وصلى ولم 
20 
يتوضا 


(ب) عن علي 5 ذه أنه أكل لحم جزور ثم صلى ولم يتو 0 


.)189/١( انظر: الاستذكار‎ )١( 

(6) أخرجه الدارقطني )1951/١(‏ وفي إسناده الفضل بن المختارقال الحافظ في التلخيص 
)١1/1(‏ ضعيف جداء وقال ابو حاتم: مجهول وأحاديئه منكرة يحدث بالأباطيل 
انظر: الجرح والتعديل (19/9)» وفيه أيضاً شعبة مولى ابن عباس وهو ضعيف قاله 
اين حجر في التلخيص ,»)١١18/1١(‏ قال ابن عبدالهادي: هذا كلام إنما يحفظ من قول 
ابن عباس كذلك رواه سعيد بن منصورء وكذا قال ابن عدي والبيهقي انظر: تنقيح 
تحقيق أحاديث التعليق »)١1/8/١(‏ تلخيص الحبير .)١118/1(‏ 

©) انظر: بدائع الصنائع (75/1) 

63 أخرجه ابن أبي شيبة(١/60).,‏ 

(5) المصدر السابق. ظ 





هاراء الشيخ الالباني الفتهية في العبادات» الوضوء من أكل لحم الجزور 


قال ابن حبان: «هذا خبر مختصر من حديث لون 5" إشدصيه 
شعي”بف سن 5 حمزة متوهما لنسخ إيجاب الوضؤء مما ميف النار مطلقاء 
وإنما هو سمح لإيجاب الوضوء ممأ مست النار خجله لحم الجزور 20 


بحر من الم بأنه حديث ضعيف لا يست عن رسول الله 71 


ات نو فتن استدلالهم بأقوال الصحابة : 

أن أحاديث الوضوء من لحوم الإبل صحيحة» ولا يترك ما ثبت عن 
رسول الله كه لقول أحدء ولعل الخبر بوجوب الوضوء من لحوم الإبل» 
لم يبلغهم عن رسول الله صو *'. 


الترجيح بين الأقوال: 

من أكل لحم الإبل هو الراجح. وذلك : 

أن تيوت الأحاديث التي فيها الأمر بالوضوء من أكل لحم الإبل» 
1د ب01100ظ فمن المعلوم أنه لا 


والله تعالى أعلم 


)010( قصد كن حديث جَابِرٍ بن عبدالله ويه أَنَّهُ سُئل عن الْوْضُوءِ مِمّا مَسَّثْ الثّارُ فقال: 
دلا قد كنا زّمَانَ النبى كي لا نَجِدُ مِثْلَ ذلك من الظَّا إلا فليا فإذا نْحْنُ وَجَدْنَاهُ لم 
ا لنا مَتَادِيل إلا أَكُنَّمَا وسو اغدنا وَأَقُدَامَنَا ثم فلن ولا نْتَوَضْأ» انظر: : صحيح 
البخاري )3١78/5(‏ ياب الْمِنْدِيلٍ رقم .)0١51(‏ 

هه صحيح ابن حيان (77 ١‏ 5). 

(6) انظر : تنقيح تحقيق أحاديث التعليق (178/1)» تلخيص الحبير .)١114/1(‏ 

(5) سئن البيهقي الكبرى .)١129/١(‏ 


كك 0 م مم0 
آذآ ةي ااا 0 





الوضوء من أكل لحم الجزور اراء الشيخ لاني افتهية في العبادات» 


الثاني : أنها أحاديث منسوخحة يحديث جابر وفع 00 . 


بأن النسخ لا يصار إليه إلا عند تعذر الجمع» والجمع هنا ممكن بأن 


"جنع رهاب راساديس رورس ع ال ا" 

ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني(القائلين باستحباب الوضوء من أكل 
الحم) بالتالي : 

أ( وان الاستدلال بحديث جابر م دنه (والذي فيه نسخ الوضوء مما 
نيت النان): بالتالى: امن وجهين: 


الأول: إن نصوص الوضوء من أكل لحم الإبل خاصة. ونمصوص 
سخ وجوب الوضوء. فما- :سيت النار عامة» والخاص مقدم على العام" "". 


الثاني : ورد في حديث جابر بن سمرة طكنه التفريق بين لحوم الغنم 
ولحوم الإبل»؛ في وجوب الوضوء من أكلهاء ومعلوم أن ذلك بعد نسخ 
وجوب الوضوء مما مست النار. فإنه يَكِدِ بين فيه أنه لا يجب الوضوء من 
لحوم الغنم. وقل أمر فيه بالوضوء من لحوم الإبل. ؛ فعلم أن الأمر 0 
0 
بعد النسخ 


قال الشيخ: «الأمر في الحديث للاستحباب» إلا في لحم الإبل» 
49 للوجوبء لثبوت التفريق بينه وبين غيره من اللحوم فإنهم سألوه َل 


0 5260 
0500 


)81//1١( شرح الزرقاني‎ )١( 

.)05507/1١( الممتع‎ )( 

© انظر: المجموع (75/5). 

(4:) انظر: مجموع الفتاوى .)511/5١(‏ 
(©) انظر: السلسلة الصحيحة (515/0). 





«اراء الشيخ الأثباني النقهية ني العبادات» الوضوء من مس الذكر 


المسألة التاأسعة. 


الوضوء من عير 77 الذكر 


اختلف العلماء في مسألة ار و م أقول: 
القول الأول: 
ذهب الشيخ الي اعون الذكن بشهوة يلفضص الوضوعء أها بغي 


شهوة. فلا ينقض 0 


0" قال انين قاوس السيه و البييق امل عبيب واجة يدل على عن الكنو نور واللسين 
مسك الشيء بيدك باليد ليعرف مس الشيء ء ثم كثر ذلك حتى صار اللمس لكل طالب». 
وعلى هذا يكون دون حائل. انظر: معجم مقاييس اللغه (111/5)» لسان العرب 
»)5١9/5(‏ المعجم الوسيط (6548/5). 
ومن هنا ذهب جمهور العلماء أن مس الذكر لا يكون ناقضاً إلا بفيود: 
-١‏ أن يكون بباطن الكف» وأما ظاهر الكف فلا ينقض وستدلوا بما روى أبو هريرة 
نه أن النبي يييدِ قال إذا أقضى أحدكم بيده إلى ذكره ليس بينهما شيء فليتوضاً 
وضوءه للصلاة. رواه النسائي(سئن النسائي (المجتبى) )٠٠١/1١(‏ باب الوضوء مرق “هس 
الذكر. وصحح إسناده الشيخ الألباني. 
قالوا: الإفضاء لا يكون إلا ببطن الكف؛ لآن ظهر الكف ليس باآلة لمسه. 
وخالف فى ذلك الحنابلة فقالوا: ينقض بظهر الكف وباطنه على حد سواء»ء وقالوا: إن 
الإنفناء كما ركون اط الكنم كن بظاهره وحم هد بالناط د تنكو دون دلدل قال 
ابن خزم: الإفضاء باليد يكون بظاهر اليد كما يكون بباطنها انظر: الاستذكار ))550/١(‏ 
الذخيرة 2)577/١(‏ المجموع (55/0). المغني )١١1/1(‏ المحلى .)578/١(‏ 
١‏ أن يكون دون حايل» فإذا مسه بحائل لم ينقض باتفاق المذاهب الأربعة. انظر : 
الاستذكار »)50٠0/١(‏ الذخيرة (5377/1): المجموع (55/5)» المغني .)1١١1//1١(‏ 

(6) انظر: تمام المنة 402٠١0‏ السلسلة الضعيفة .)441//1١5(‏ 







الوضوء من مس الذكر 





داراء الشبخ الأأبانى النقهية فى العبادات» 


وسبب اختلافهم في المسألة : 


اغضلاف: الآثان الواودة + فقئ. المسالة حدكان: معشارفيان:<الحديف 
الأول حديث بسرة ونا وفيه قوله كَلةِ: «إذا مس أحدكم ذكره فليتوضاً». 
والحديث الثاني : حديث طلق بن على وفيه قوله عد . «وهل هو إلا 


بضعة منك». 
ومن 2 حديث بسرة قال بو جومس. الوضوء..من .مس الذكر: 
ومن رام أن يعجمم بين الحديثين أوحنئ الوضوء منه في مسية لشهوة: 
ولم يوجبه ف مسه دول شهوة» أو حمل حديث بسرة على الندذب وحديث 
8 . 0)00 
الآدلة : 


اولك 5 :انقدل بحاي القول الأول (القائليى يوعوت الو دوهن 
مس الذكر إذا كان لشهوة) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
١‏ - حديث بسرة ونا وفيه قوله كئِ: «إذا مس أحدكم ذكره فليتوضأً»”'". 
"د حديث طلق بن على وفيه قوله يكل : «اوهل هو إلا بضعة منك)”". 
جمع أصحاب هذا القول بين بين الحديثين» فحملوا حديث طلق 
على من مس ذكره بعير شهوة» وحملوا حديث بسرة على من مس ذكره 
قال الشيخ عن حديث طلق: «فيه إشارة لطيفة إلى أن المس الذي لا 
يوجلا الوضوء إنما هو الذي لا يفترلن معه شهوة؛ لأنه في هذه الحالة 


2 .)50/١( انظر: بداية المجتهد‎ )١( 
(؟) سيأتي تخريجه في أدلة القول الثاني.‎ 
سيأتي تخريجه في أدلة القول الثالث.‎ )0( 


ك"ل““ل“““ ل[ مم0 


: ساسك و00 





لوضوء من مس الذكر «أراء الشيخ الثاني القنهية في العبادات» 


ومأ ذهب له الشيخ هو رواية عند المالكية”", ورواية عند 
ظ الفعنارل ا ونسيه الشيخ لشيخ الإسلام أبن تيمية في بعص ا 
القول الثاني : 


ال 0 الثوري . وابن 0 


القول الثالث : 
وجوب الوضوء من مس الذكر مطلقاً”''. وهذا القول مروي عن أم 


المؤامتيق عاتزية”"".. وهو .ذهب المالكية*"؟ والشافيية**؟ والمشهوو .عن 
مذهب الحوانا” الاي وبه قال ابن حره”"2. 0 


القول باستحباب الوضوء ممن مس الذكرء وهذا القول رواية عند 
)١7١-‏ تنصسلة ا 
الحنابلة'' ' رجحها شيخ الإسلام ابن 


.)57؟1/1١( انظر: الذخيرة‎ )١( 
.)5١7/1١( (؟) انظر: الإنصاف‎ 
.)1١7( انظر: تمام المنة‎ )*( : 
.)55/١( بدائع الصنائع (١/70)؛ فتح القدير‎ »)251/١( انظر: المبسوط للسرخسي‎ )54( 
.)177/١( سنن الترمذي‎ )( 
عبدالله بن المبارك المروزي مولى بني حنظلة ثقة ثبت فقيه عالم جواد مجاهد جمعت‎ 
في رمضان.‎ ١8١ وتوفي سنة‎ ١١8 فيه خصال الخيرء ولد سنة‎ 
.))"00( تقريب التهذيب‎ »)1١175/١( تذكرة الحفاظ‎ .»)051/١( انظر: الكاشف‎ 
 .ةوهش أي بشهوة أو بغير‎ )5( 
.)١7١/١( انظر: مصتف عبدالرزاق‎ )0 
مواهب الجليل (اروى.‎ .)7751/١( انظر: الذخيرة‎ )( 
.)74/1( انظر: الأم (19/1)» الوسيط (1/). المجموع‎ )9( 
.)0١ الإنصاف را‎ .)11١/1١( شرح منتهى الإرادات‎ .»)1١1١7/١( المغني‎ :رظنا)٠١(‎ 
.)75١9/١(ىلحملا (1)انظر:‎ 
.)0507/١( (0)انظر: الإنصاف للمرداوي‎ 
/.)177/1١( مجموع الفتاوى‎ :رظنا)١(‎ 





هارا الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» الوضوء من مس الذكر 


وابن ور وحذيفة». وعمران سن -خصين ورحدلا آخر قال بعضهم ما 
أبالي ذكري مسسثا أو أرنى وقال الاهر أذنئ وقال الآخر فخذي وقال 


00 الآخر م 


ثالعاً : استدل أضعناك القول الثالث(القائلين بوجوب الوضوء من مسن 
الذكر) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


-١‏ عن بسرة بنت صفوان «و#تا أنها سَمِعَتْ رَسُولَ الله يك يقول: «من 
ل ا 
ل الْوْضُو 0 

“"'- عن أبي هُرَيْرَةَ عَن النبي كَل : «من أَفْضَى فدوالن ددر لمن 


و مير هس 22 0 0 


لد د ادر 


)١(‏ المعجم الكبير (5517/4). وقال الهيثمي: رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات من 
رجال الصحيح أحناة الحسن مدلس ولم يصرح بالسماع. وانظر هذه اولك في شرح 
معاني الآثار ,)078/١(‏ 

2( أخترجه مالك في الموطأ »)57/١(‏ وأبو داود )57/1١(‏ كتاب الطهارة ‏ بَابٍ الْوُْضُوءٍ من 

مسن الذَّكَر(141)» والتزتدع (5/1+١)كتاتت‏ الظيارة: بات" الواضوة- من مسن ل 
(8). والنسائى فى (المجتبى) (١7/1١35)كتاب‏ الطهارة: باب الوضوء من مس الذكر 
والحديث تال عله ين ين عن > أصح حديث في مس الذكر» حديث مالك عن 
عبدالله بن أبي بكر عن عروة عن مروان عن بسرة» انظر: تلخيص الحبير 2)١78/1(‏ 2 
التمهيد لابن عبدالبر »)1١941/17(‏ وصححه الترمذي» وابن خزيمة» وابن حبان في 
صحيح ابن حبان (/ 2700 والحاكم في مستدرك الحاكم »)570/١(‏ والدارقطني في 
سنن الدارقطني .)١557/1١(‏ 

(0) أخرجه ابن ماجه )١177/١(‏ كتاب الطهارة: باب الوضوء من مس الذكرء 
وفي إسناده عقبة بن ار قال عنه في التقريب مجهول. انظر: تهذيب التهذيب 
(/8/8م ١‏ ؟). 

62 أخرجه الإمام أحيد في مسنده (5/ ")او الدارقفطني في سئنه 2))١51//١(‏ والبيهقي 
فى ستئه .)7١51//8(‏ 
وفي إسناده يزيد بن عبدالملك النوفلي وهو ضعيف انظر: تقريب التهذيب (10/1). 





الوضوء من مس الذكر «أراه الشيخ اباي لفهية في العبادات» 


بشسهوة. فحينئذ ا يسّيه مسة مس عضو آخر؛ 2 لا رد عادة ا 


ثانياً : استدل أصحاب القول الثاني (القائلين 00 وجوب الوضو ين 
مسن الذكر) مام بالأدلة التالية : 


5 عن طلق بن علي قال: 'اقَدِمْنَا على نبي الله كل فَجَاءَ رَجَلَ كأنَهُ 
بَدَوِيٌ فقال: با نبي اللو ما تَرَى في مس الرّجلٍ ذَكرَهُ بَعْدَ ما 
رطا ؟ فقال 2 هل هو إل تضق معد أو قال 10 بيو" ب 


؟" 7 عن 9 ا قال: سيل رسول الله يك عن مسن الذَّكَر فقال: «إنما 
هو 0 مك20 ْ 


وحه الدلالة : 


الحديث واضح الدلالة على عدم وجوب الوضوء من مس الذى 7 
الآثار عن الصحابة : 


.)571/1١( وانظر: الذخيرة‎ »)٠١7( انظر: تمام المنة‎ )١( 

(0) البضعة هي القطعة من الشيء؛ انظر: لسان العرب )١١/8(‏ مادة (بضع). 

(5) أخرجه أحمد (771/1): وأبو داود )47/1١(‏ كتاب الطهارة: باب الرَّخخْصَةٍ فى 
ذلسهء والتساكق:(المنجدين) (11/1) كتاب الطهارة+ بات تزه الوضوع مين ذلك رقم 
2)١38(‏ والحدية صححة على بن العديئى وعفرو بد غك الفلاس انظراء تلخيض 
الحبير 2)١75/١(‏ وكذلك يي 2 عبان فقد أخرجه يه (9 ١٠٠”)ء‏ واين 

حزم في المحلى »)774/١(‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار (0/7/1. 
وضعفه أخرون منهم الشافعي وابن الجوزي انظر: التحقيق في أحاديث الخلااف 
.)١184/1١(‏ 

(4) حذيّة بالكسر أي قطعة منك. انظر: لسان العرب (11/1/14) 

(©) أخرجه ابن ماجه )١177/1١(‏ كتاب الطهارة: باب الرخصة في ذلك رقم (444)» 
"ون إنشاد حهفر بن الزسر قال عتهة اند ميحر متروك التحديع. انظر: كقزيت التيلايت 
(0140/1)» الدراية في تخريج أحاديث الهداية (47/1). ظ 

(5) انظر: شرح معاني الآثار 2)١151/1(‏ شرح فتح القدير .)00/١(‏ 











«اراء الشيخ لآباني النتهية في العبادات» الوضوء من مس الذكر 


ار 


رحعت جعصت) 


؟" - عن عَبْدَ الله بن عُمَر وا يقول: (إذا مَسّ أحدكم ذَكْرَهُ فَقَدْ وَجَبَ 
عليه الرمو 72 


استدل أصحاب القول الرابع(القائلين باستحباب الوضوء من مس 
الذكر) لمذهبهم بالتالى: 2 
١‏ د حذليث بسرة 8 وقيه قوله عد : ((إذا مس أحدكم ذكره فليتوضاً)7'. 
1 حديث طلق بن علي وفيه قوله كَل : «وهل هو إلا بضعة منك6”"'. 
فجمع أصحاب هذا القول بين الحديثين» فحملوا الأمر في حديث 
بسرة بست صمفوان وشواهذله على الاستحباب» والصارف له عن الوجوب 
حديث طلق نو على ند 


المناقشة والترجيح 

أولاً : نوفشت أدلة القول الثانى(القائلين بعدذم وجوب الوضوء من 
مس الذكر) بالتالي : 

نوقش حديث طلق من وجهين : 

الوجه الأول: بأن الحديث ضعيفء فَضَعَفَهُ الشَافِعِيُ» وأبو حَاتَم 


وأبو ررح َالدَّارَفَظنِيَ ‏ وال 


*" - عن عائشة وِييْتَا قالت: (إذا مست المرأة فرجها توضأت9! 


)١(‏ أخرجه مالك في الموطأ )57/١(‏ وسنده صحيح. 
() الموضع السابق. 

(6) أخرجه الحاكم في مستدركه .)5514/١(‏ 

0 سياأ تي تخريجه في أدلة القول الثاني. 

)0( سيأتي تخريجه في أدلة القول الثالث. 

(5) انظر: مجموع الفتاوى .)5511/5١(‏ 

0) انظر: تلخيص الحبير .)١158/1١(‏ 





الوضوه من مس الذكر «اراء الشيخ الباني النهية في البادات» 


وجه الدلالة من الأحاديث: 


في هذه ا أمر النبى َل من مس ذكره أن 00 والأصل 


في الأمر الو 
عن أ #خيخة فاك عست 1و3 041 يدول ابح اك دا 
52558 


وجه الدلالة من هذه الأحاديث : 


أمر النبي و من مس فرجه أن يتوضأء والفرج في اللغة يطلق على 
القبل والدبر للرجل والمرأة”*'. لله في الأمر الوجوب. 00 
الآثار عن الصحاية : 


0 عو د د ب 
5 1 ره 


)١١5/١( انظر: المغني‎ )١( 

(؟) أخرجه ابن ماجه(١157/1١)‏ كتاب الطهارة: باب الوضوء من مس الذكر رقم 44410 
والحديث صَّحَحَهُ أَحْمَدُ وأبو زُرْعَةَ اوقال بن السكُنٍ لا غلم له عِلَة. انظر: نيل 
الأوطار (2)560/1 وَأَعَلَه الْبُحَارِيُ بن مكحلا لم يَسْمَعْ من عَنْبّسَةَ بن أبي سْميَّانَ. 
وَكَذَا قال يحيى بن مَعِينِ وأبو حَايِمٍ وَالنسَائِيُ إنَُّ لم يَسْمَعْ منهء نقله عنهم الحافظ في 
التلخيص .)١58/1(‏ 
أخحذ من هذا الحديث والذي بعده أن المرأة إذا مست فرجها وجب عليها الوضوء» 
لتعبيره كك بالفرج. ٍ 
وناقش 57 ابن حزم فقال: إن الدبر لا يسمى فرجا. انظر: المحلى .)579/١(‏ 

(80) أخرجه ابن ماجه )١157/1١(‏ كتاب الطهارة: باب الوضوء من مس الذكر رقم (541). 

(:) انظر: لسان العرب (7141/5): المصباح المنير (457/5) مادة (فرج). 
ويؤيد ذلك : ظ 
ما روى الدارقطني عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النبي يِه قال أيما رجل ‏ 
مس فرجه فليتوضاً وأيما أمرأة مست فرجها فلتتوضا. انظر: سنن الدارقطني .)١417//1(‏ 





«اراء الشيغ الأباني النتهبة في العبادات» الوضوء من مس الذكر 


بأن القول بالنسخ دعوى ليس عليها دليل» قال شيخ الإسلام: 
«(وحمل الأمر على الاستحباب أولى من السية ةا 


نوقشت أدلة القول الثالث (القائلين بوجوب الوضوء من مس الذكر) 
بالتالى : ظ 

نوفش محديبث بسرة بأن الوضوء الوارد فيه يحمل على عسل اليدين ؛ 
أن الصحابة كانوا يستنجولن احجان فإذا مسوه بأيديهم تلوثت» 
خصوصا في أيام ا 


وأجيب عن هذا ه اكه ورد الضريح ركد في إحدى روايات 
الحديث ا فر مجه رلوما وُضُركَة للكلةة 9 . ش 


الترجيح بين الأقوال: 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم» الذي يترجح قول من قال 
باستحباب الوضوء من مس الذكرهء فإن فى هذا القول جمعاً بين أدلة أقوال 


> فإن في إسناده حَمَّادُ بن مُحَمَّدٍ الْحَنَفِنُ وهو ضعيف.ء وقد خالفة أحمد بن يونس فرواه 
عن أيوب بن عتبة بلفظ إنما هو بضعة منك؛ وأحمد بن يونس قال عنه في التقريب ثقة 
تحافظ انظرء تقرين النيديك (33/1)» وانظل: السان الميزان #19 
واستدل ابن حزم على نسخه بأن خبر طلق موافق ما عليه الناس قبل ورود الأمر 
بالوضوء من مس الذكرء فحكمه متنسوخ حين أمر الرسول ككل انظر: المحلى 
(١/9؟5).‏ ظ 
وقال الزرقاني: «وأجيب بأنه منسوخ بحديث بسرة لأنها أسلمت عام الفتح وطلق قدم 

على النبي يِه وهو يبني المسجد ثم رجع إلى قومه». انظر: شرح الزرقاني (159/1). 

() انظر: مجموع الفتاوى .)5851/5١(‏ وقال التهانوي: «وأما دعوى النسخ فمشكل وغيره 
محتاج إليهاء فأما قولى " مشكل ' وجهه أنه يحتاج إلى لفظ يدل على النسخ ولم 
يثبت» ومعرفة تاريخ الحديثين المتعارضين باد عرض ا ركسي للنسيع» فكيف إذا لم 
يعرف؟» إعلاء السئن .)187/1١(‏ 

0) انظر: الإنتصار (777/1). 

فر صحيح ابن حبان (/384). 


مأراء الشيخ الأباني القهة في العبادات» 





ومما يدل عل قيعي أقة قل ثبت الفرق بين الذكر. وسائر الجسد.». 
فى النظر. والحس. فثبت عن رسول الله ليد «أنه تهى أن يمس الرجل 
ذكره سينأ اقل أن الذكر» لأيكيه عائر العسد» ولهذا فيان البعية 
عو فبية ا 


55 من حديث بسرة 00 


الوجه الثاني : بأن حديث طلق بن على منسوخ. قال ابن حبان: «اخَبر 
طلْق بْنِ عَلِيَ الَذِي ذَكَرْنَاهُ خَبَرٌ مَنْسُوحٌ؛ لأن طَلْقَ بْنَ عَلِيَ كَانَ قُدُومُهُ عَلَى 
رس تا ا حَيْتْ كَانَ الْمُسْلِمُونَ يَبْنُونَ مَْجِدَ 

سُولٍ الله كك بِالْمَدِينَق َقَدْ رَوَى أَبُو هُرَيْرَةَ إِيجَابَ الْوْضُوءِ مِنْ مَسٌ الذَكرِ. 
علَى حتب مَا ككزن قين: وَأَبُو هْرَيْرَةَ أُسْلَمْ سَنَدَ سَبْع من الْهجْرَةء فَدَلَ ذَلِكَ 
عَلَى أَنَّ حَبرَ أبي هُرَيْرَة» كان بَعْدَ حَبَرِ طلْقٍ بْنِ عَلِيَ بَسَبْع سِنِينَ»”؟. 

وقال الطبراني 0 اعد أن در لخدي لتق ون عدي ل ارطوت 
الوضوء من مس الذكر قال: وَيَسْبه أن يكُونَ سمع الحديث الأرّكَ مِنَ 
النبي 5 ل نم سمع هذا م فوَافقٍ دي 7 َأ حَبِيبَةٌ 
رَأَبِي هُرَيْرَةَ وَرَيْدِ بن حََالِدٍ الْجَهَنيَ» وَغَيْرهِمْ َسَوِعَ امسو وَالنَاسِحَ 


0 01( صحيح البخاري (19/1) باب النهي عن الامبتنجاء باليمين :رقم‎ )١( 

(0) انظر: تهذيب سنن أبي داود .)5١11/1(‏ 

6 انظر: تلخيص الحبير .)١16/١(‏ 

(54) انظر: صحيح ابن حبان .)5١5/9(‏ 

(©) سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني الحافظ الكبير صاحب المعاجم الثلاثة 
الكبير والأوسط والصغير ولد سنة ستين ومائتين و" وتوفي يوم السبت ضحوة ادن بقيتا 
من ذي القعدة سنة ستين وثلا ثمائة. 
انظر: البداية والنهاية »)7517/١/1١١(‏ التقييد .)587/١(‏ 


(5) انظر: المعجم الكبير(2775/8)». قلت: حديث طلق في وجوب الوضوء من مس الذكر منكر - 





«اراء الشيخ الاثباني الفتهية في العبادات» ظ النوم الموجب للوضوء 


5 : 


المسألة العاشرة: 


النوم(') الموجب للوضوء 


اختلف العلماء فى هذه المسألة على أقوال أشهرها أربعة أقوال: 
القول الأول: 
ذهب الشيخ كلنه إلى أن النوم ينقض الوضوء مطلقا”"" 


وما ذهب إليه الشيخ هو مروي عن ابن عباس”" » وهو مذهب الحتابلة”*) 
ويه قالإسحاق بن الي وآابن حا والمزني من الع لعن 


() النوم يقال نام ينام نوما وهو نائم إذا رقد» ويسمى التُعاس نومأء وقيل هو مقاربته. 
ومنه الغفوة يقال غفى الرجل غفية وأغفى أي نعس انظر: لسان العرب (77/6؟) 
(؟١١96/1ه)‏ (0)0178 المعجم الوسيط (1061//5). 

(؟) انظر: إرواء الغليل (١/51١)؛‏ تمام المئة .)٠١١(‏ 

(6) أخرجه عبدالرزاق في مصنفه »)١19/١(‏ ولفظه: وجب الوضوء على كل نائم إلا من 
حفق خفقة برأسه. وفي إسناده يزيد بن أبي زياد قا ل عنه في التقريب ضعيف. انظر: 
تقريب التهذيب (7857/5). 

(5) انظر: شرح منتهى الإرادات .)071/١(‏ 

(©) انظر: الاستذكار .)125١/1١(‏ 

(5) انظر: المحلى .)517/١(‏ 

60 انظر: المجموع (757/1)» والمزني هو : إسماعيل بن يحيى بن المزني المصري الفقيه الإمام 
صاحب التصانيف أخذ عن الشافعي وكان زاهدا عالما مجتهدا من أشهر كتبه (المختصر) - 





الرضوء من مس الذكر اراء الشيخ لاني النتهية في العبادات» 





العلماء» وأما أصحاب القول الأول الذين جمعوا بين الأحاديث بحمل 
أخادييف الوجوب في من مس ذكرة بشهوة». لسن عليه دليل ؟ لأن ا 
بسرة ليس فيه هذا القيد» بل هو حديث مطلق يشمل كل من مس ذكره 
يتوضأ» وليس مقيداً بمن مسه بشهوة. 


فالأولى حمل الأمر في حديتث بسرة على الاستحياب؛ 2 ذلك 
إعمالاً للدليلين دون تكلف. 
والله تعالى أعلم 


هه طه © 











«اراء الشيخ الالباني القتهية في العبادات» النوم الموجب الوضوء 





القول الرابع : 


مص وصره من دم فاكها أوراكها أوسا جنا أوقاعداء وينتفض 
إن نام مضطجعا أو متكت وهذا مذهب ال 3 

)جلك التاق الؤاودة فى امئالم فاععلت» الطلماء م ترحييها إن 
ع 7 ا التي : تسقطه. 5 0 
النوم وكثيره وريييها ظاهر الأحاديث الموجبة للوضوء منه . 

والمذهب الثاني مذهب الجمع» فحملوا الأحاديث الموجبة للوضوء 
من النوم على الكثيرء .والأحاديث المسقطة للوضوء على القلير ”7 

الأدلة : 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بإن النوم ينقض مطلتقاً) 
لمذهبهم بالآأدلة التالية : 
١‏ حديث صَفْوَانَ بن عَسَّالٍ الْمُرَادِيَ وفيه «إذا كنا في سَفّرٍ أو مُسَافِرِينَ أمِزْ 0 

أنْ لا نَحْلَمَ حِمَاَنا دنا ا إلا من جَابَةِ وَلَنْ من غَائِط وَبَوْلٍ وَنَؤْم)7". 


وححه الدلالة: 


قوله يي «ونوم» نكرة فيعم كل نومء وحيث قرنه بالبول والغائط 
اللذان وقع الأثفاق عاق أنهما من نراقن الوضنوء» كا ناقضا معليينخ”. 


لامو؛)41//1١( بدائع الصنائع(1/١12): فتح القدير‎ :078/١( انظر: المبسوط للسرخسي‎ )١( 
لهذا القول الشوكاني فإنه حصر النوم الناقفض في نوم المضطجع.‎ 

(9) انظر: بداية المجتهد .)55/١(‏ 

فر سنن الترمذي ( )باب المسح على الخفين للمسافر والمقيم. سئن ابن ماجه 
)١50/1(‏ يبأب الوضوء من النوم. والحديث صحححه البخاري والترمذي والخطابي. ‏ 
انظر: تلخيص الحبير .)١81//١(‏ ظ 

0 انظر : المجموع ج ”,ص77 تمام المنة .)٠١٠١١(‏ 





النوم الموجب الرضوء ارا الشخ الثاني لي في الباداته 


قاين اليف 7 


0 بالتفريق بين ع بو والنوم الكثير فقالوا: كبر النؤم 
يَنْمْضُ بِكُلّ حَالٍء وَفَلِيلَهُ لا : ينْفْضُ يل حال وهذا القول شروئ عن 
سعيك نر ال" والحسن البصري' ' أ دهن المالكية”* » ورواية 
عن الإمام --2 


القول الثالث: 


إن نام ممكنا مقعده من الأرض» أو نحوها لم دن وإن لم يكن 
ممكنا انتقض على أي هيئة كان وهذا جوري عن بال" "+ اوهل ,قلقب 

ا ٠‏ 
الشافعية 


> قال الشافعي المزني ناصر مذهبي ولد سنة خمس وسبعين ومائة وتوفي في رمضان 
وقيل في ربيع الأول سعة أربع وستين ومائتين وكان مجاب الدعوة انظر: طيقات 
الشافعية .)68/١(‏ 

.)١55/١( انظر: الأوسط‎ )١( 

(0) سعيد بن المسيب بن حزن القرشي المخزومي أحد العلماء الأثبات الفقهاء الكبار 
اتفقوا على أن مرسلاته أصح المراسيل وقال بن المديني لا أعلم في التابعين أوسع 
علما منه مات 44ه وقد ناهز الثمانين. انظر: التاريخ الكبير »)01١/*(‏ سير أعلام 
النبلاء »)7١1/5(‏ الكاشف »)155/١(‏ تقريب التهذيب .)١51/١(‏ 

(*) عن سعيد بن المسيب والحسن قالا إذا خالط النوم قلبه قائما أو جالسا توضأ. انظر: 
مصنف ابن أبي شيبة .)١115/1١(‏ فجعلا العبرة بالقلب إذا خالطه النوم فغاب عن 
الإدراك وهذا لا يكون إلا في نوم المستغرق. 

(4) انظر: مواهب الجليل ».)596/١(‏ التاج والإكليل(1915/1١).‏ 
القوانين الفقهية (١/؟١)‏ وحد الثقيل عندهم : : بأن لا يشعر صاحبه بالأصوات أو 0-6 
شيء من يده والخفيف هو بعكسه فيشعر بما ذكر. 

(5) ولكنهم استثنوا النوم اليسير من جالس أو قائم.انظر: الإنصاف للمرداوي 1/10 0 
كشاف المناع .)١١6/1(‏ 

(6) انظر: الاستذكار .)١158/1(‏ 


(0) انظر: المجموع (57/5)» روضة الطالبين .074/١(‏ 











هار ا الشيخ الأباني النقهية في العبادات» النوم المرجب للوضوء 





؛ - الدليل العقلي: قالوا: إن النوم لا يَحُلُو من أَحَدٍ رَجْهَيْنِ لا ثَالِتَ 
ليما ]1 أن يَكُونَ النْوْم دنا وإما أ أن لا يَكُونَ 0002 فَإِنَ كان 
ليس حَدَئًا فَمَلِيلَُ وكثيرة كَيْتَ كان لا يا ١‏ حصن الر مير والمخالف لا 
يقول بذلك» وَإِنَ كان دن َقَلِيلَهُ: وَكثيره كيف كان يده ينْفْض الْوْضْوءَ. 


ره 


فعلم بذلك أن الحكم بالتَّمَرِيقٍ د وال النْوم حَطأ وَتَحَكح بلا 
ديل ؛ وَدَعْوَّى لا بَرَهَانَ عليها 1 


نان اشسعدل أصحاب القول الثاني (القائلين بالتفريق بين النوم العثيل 
والكثير) لمذهبهم بالآدلة التالية: 


١‏ حديث علي ؤَيكنِهِ السابق 


3 عن أبي هريرة َه قال: «من استحق النوم فقد وجب عليه 
الوعههة” 7 
ووحه الدلالة : 


دل الحديثان على أن النوم ليس انا بحد ذاته. بل هو مظنة 
الحدث. ولا يكون النوم مظنة الحدثء. إلا إذا كير التو" الإنسان في 
النوم . محيثث يحرج منةه الحدث» وهو لا يشعر ا 


00 


فل ع قال: بيه حتى 00 0 قاء 7 
قال شيخ الإسلام : «وهذا ب فين أن النوم ليس بحدث في نفسه إذ لو 


(0) انظر: المحلى .)519/١(‏ 

(0) سنن البيهقي الكبرى »)١١9/١(‏ وقد روي ذلك مرفوعا ولا يصح رفعهء وكذا قال 
الدارقطنى فى العلل» نقله عنه الحافظ. انظر: تلخيص الحبير .)١18/١(‏ 
والرواية الموقفة رواها عبدالرزاق في مصنفه (١9/1؟1)‏ رقم (441). 
وقد فسر الراوي عن أبي هريرة استحقاق النوم» فقال: هو أن يضع جتنبه. 

6 انظر: نيل الأوطار .)510/١(‏ 

(4) صحيح البخاري )15/١(‏ باب التَّحْفِيفٍ في الْوْصُوءِ رقم (178). 





النوم الموجب للوضوء «اراء الشبخ الأباني النقهية في البادات» 
قال ابن حرم: «فْعَمَّ عليلة كل نَوْمء ولم يَخصٌ قَلِيلّهُ من كَثْيرِه 9 
حا لآ ' من حَالٍ وَسَرَّى بَيْنَهُ وَبَيْنَ الْعَائْط وَالْيَوْل200. 


0 عن علن تن اب طالب ونه قال: قال رسول الله 2 : «العينان 
وكاغ""ا ا >> ه ا 0 : 


وححه الدلالة من الحديث: 


فى هذا الحديث جعل النبي َي النوم من نواقض الوضوء» وقد ورد 
3 وى اس 5 5 ١‏ 5 9 20-0 اع , 605 2 
مطلقا لم يفرق بين قليله وكثيره فهو يشمل كل نوم قليلا كان أو كثيرا . 


.)١51/١( المحلى 007 وانظر: إرواء الغليل‎ )١( 

(0) قال في لسان العرب: الوكاء الخيط الذي تشد به الصرة» والكيس ريه انظر: 
سان العرب (407/15)» فالرسول يَكخِ جعل اليقظة للإست كالوكاء للقربة» فكما أن 
الوكاء يمنع ما في القربة أن يخرجء كذلك اليقظة تمنع الإست أن تحدث إلا 
بالاختيار. 

(9) المراد بها حلقة الدبر انظر: لسان 5 .)5٠١5/16(‏ 

(5) أخرجه أبو داود )57/1١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب الوضوء من النوم رقم .)5١7(‏ وابن 
ماجه )١11١/1١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب الوضوء من النوم رقم (ا/ا1). 
وفى إسناده الوضين بن عطاء قال عنه ابن حجر: «صدوق سىء الحفظ ورمى بالقدر». 
انقار: تقريب التهذيب .)0681/١(‏ ْ 1 
وبقية بن الوليد كثير التدليس» ولم يصرح بالتحديث. انظر: تقريب التهذيب .)151/١(‏ 
كذلك عبدالرحمن بن عائذ الراوي عن علي بن أبي طالب» نقل الحافظ ابن حجر عن 
أبي زرعة أنه لم يسمع من على ابن أبي طالت انل : تلخيص الحبير .)١١8/١(‏ 
ولكن الحديث له شاهد من حديث معاوية #5نه أخرجه البيهقي في سننه الكبرى 
(/203).» والدارقطني 2)١10/١(‏ وفي إسناده 00 أبيى مريم» وقد خالفه 
.مروان بن جناح فرواه موقوفاًء ومروان أثبت من أبي بكر. انظر: سئن البيهقي الكبرى 
(118/1) تلخيص الحبير .)١١8/١(‏ 
والحديثان قال عنهما اين عبدالير: «هذان الحديثان ليسا بالقويين». انظر: التمهيد لابن 
عبدالبر .)5548/١8(‏ 
وحديث على ونه حسنه ابن المنذر وابن لقالاع والنووي أعل ‏ ذللك شتيب إلموا فك في 
التلخيص 2)١١8/١(‏ وحسنه الشيخ في صحيح أبي دارد (58/1"), ظ 

(©) انظر: نيل الأوطار .)71794/١(‏ 
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وحه الدلالة : 


الحديئان واضحا الدلالة على أن نوم الجالس لا ينقض الوضوء"" 
وهذا الذي عليه عمل الصحابة كما فى الآثار التالية : 


-١‏ عن عمر بن الخطاب َيِه قال: «إذا نام أحدكم مضطجعا فليتوضاً»”"). 


اام عن اقاتك بم عبيدا © قال «اتعييك إلى ابن مره بوخو بالين يحظر 
الصلاةء» فسلمت عليه فاستيقظ . فقال: أبا ثأبت»ء قال: قلت: نعم 
قال: أسلمت؟ قال: قلت: نعمء قال: إذا سلمت فأسمع. وإذا ردوا 
عليك فليسمعوك ثم قام فصلى وكان محتبيا قد نام»”*'. 


'"' - عن على وأبن مسعود والقصي قالوا: «في الرجل ينام وهو جالس 
ليس عليه وضوء»”"". 


المعقول: 
عُلِم مما سبق أن النوم ليس حدثا في حد ذاته. وإنما مظنة خروج 


.)50/١( المجموع‎ ,))717/١( انظر: الحاوي‎ )١( 

6 أخخ رجه مالك في الموطأ(١/١١)‏ من طريق ل ل لا وزيد بن 
اسلم لم يسمع من عمر ذه. 
وخر جه البيهقي في ستنه 2)١1١9/١(‏ وفي إسناده الواقدي وهو متروك. 

(0) ثابت بن عبيد الأنصاري مولى زيد بن ثابت كوفى ثقة انظر: الثقات 2)91١/4(‏ تقريب 
التهذيب (17/1). ْ 

() مصنف عبدالرزاق )١170/1١(‏ ورجاله ثقات. 

(64) عامر بن شراحيل أبو عمرو الشعبي أحد الأعلام, ولد زمن عمر) وسمع علياء وأيا 
هريرة» والمغيرة» وعنه منصور وحصين وبيان» قال: أدركت خمسمائة من الصحابة» 
وقال: ما كتبت سوداء في بيضاء ولا حدثت بحديث إلا حفظته وقال مكحول ما رأيت 

لحن الي رارزا لمعي الى ربانم كار جاتر ار بالا 011 

أربع ومأثة. 
انظر: البداية والنهاية (2)770/9 الكاشف 2)077/١(‏ تقريب التهذيب .)1817/١(‏ 

(5) أخرجه عبدالرزاق .)١171/١(‏ 


يك 


سي رسيس لسع جا ع بع ع بيس يدج بحن ا سسا 2 سس اا سس عا ساي يس بي بوي سس ساس و اح و عسي ا 





النوم المرجب للوضوء «اراء الشيخ الأبانيالفتهية ني اناف 

كان حدنا لم يكن فيه فرق بين النبي وغيره كما في البول والغائط وغيرهما 
سنا 0 [ 
شيعه لمقعدته) دهي بالأدلة الثاليةة: 2 


2 عن أَنّسٍ يه قال: كان أْصْحََابٌ 006 لله بل يَنَْظدُونَ العشناءً 
الآخرة حنى تَحَفِقَ رؤوسهم 3 2 ولا ترضيؤون» 4 
< وجه الدلالة: 


فاليوا: دكي انين كن أنهم ينامون حتى تخمق رؤوسهمء ولا 
يتوضؤن» وحمل ذلك على أنهم قعودء. والرسول كَكةٍ قد اطلع على 
حالهم» واقرهم على ذلك فدل على أن نوم الجالس لا ينقض الوضوء”". 


جالسا فلا وضوء عليه . ومن وضع حجليه فعليه الوفو 1 . 


“" - عن حذيفة بن اليمان قال: كنت فى مسجد المدينة جالسا أخفق 
فاحتضنني رجل من خلفي فالتفت فإذا أنا بالنبى 5 فقلت: 
يا رسول الله هل وجب علي وضوء قال لا حتى تضع جنبك”*. ‏ 


.)5١19/51١( مجموع الفتاوى‎ )1١( 

(0) أبو داود )01/١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب الوضوء من النومء والترمذي )١١7/١(‏ 
كتاب الطهارة ‏ باب ما جاء في الوضوء من النوم رقم (4817) وقال حديث حسن 
وت : ع ع . 
وفى رواية للدار قطنى :)١70/((‏ رأيت أصحاب رسول الله يل يوقظون للصلاة حتى 2 
إني لأسمع لأحدهم غطيطا ثم يصلون ولا يتوضئون. وهذه الرواية صححها الدارقطني. 
وفي رواية عند البزار(فيضعون جنوبهم فمنهم من ينام ثم يقومون إلى الصلاة) وصححها 
الحافظ. انظر: فتح الباري »)7312/١(‏ وقال بسن ندا الزوائد (١/48؟)»‏ 
ورجاله رجال الصحيح. 

() انظر: فتح الباري (016/1. 

(84) أخرجه الدارقطني في سننه ,)١79/1(‏ 

(©) أخرجه البيهقي .)١1١/1١(‏ 
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المناقشة والترجيح 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بإن النوم ينقض مطلقاً) 

بالتالى: ظ 

-١‏ نوقش الاستدلال بحديثي صفوان بن عسال.» وعلي بن أبي طالب 
ويِا: بأنهما لا حَجَّةَ فيهما؛ أن مُظلقَ التؤم يَنْصَرِفٌ ا الوم 
الْمُتَعَارَفِ رعو 5 -000 وَكَذَا اسْتَظلَاق الْوكَاءٍ إنما يتحمق 

00 


وأما 9 أنه قرن فى 558 بما هو حدث بالإجماع. 
. عنه بأن دلالة الاقتران”'' ضعيفة عند الأصوليين”". 


الممكن 50 بالتالي : 


أن قش الاستدلال بحديث أنس طن (والذي فيه أن الصحابة كانت 
تَحْفِنَ رؤوسهم ثم ساود ولا يتوضؤون): بأنه يشكل عليه ما ورد 
في إحدى رواياته «فيضعون جنلوبهم فمنهم من ينام ثم يقوم إلى 
الصلاة”؟': فحصل منهم النوم على تلك الحالة» ولم يأمرهم 
النبي لله بإعادة الوضوءء فعلم أن الأمر ليس له تعلق بالجلسة. 


قال ابن حزم: «رَكُلُّ هذا لا حُجََةَ فيه البتة لِمَنْ قَرَّقَّ بين أَحْوَالٍ 


21/1 انظر: التمهيد لابن عبدالبر (2)557/18 بدائع الصنائع‎ )١( 

0) اتختلف علماء الأصول فى الاستدلال بدلالة الاقتران على قولين: فأنكرها الجمهور 
فقالوا: إن الاقتران في النظم لا يستلزم الاقتران في الحكم 
وذهب جماعة من العلماء منهم أبو يوسف من الحنفية» والمزني من الشافعية إلى 
الاستدلال بدلالة الاقتران. انظر: بدائع الفوائد (489/5)» البحر المحيط (2)591!//5 
إرشاد الفحول .)١91//5(‏ 

() انظر: نيل الأوطار .)150/١(‏ 

(4) نسبها الحافظ لمسند البزار وصحح إسنادها. انظر: فتح الباري 10 





نوم المرجب الوضوء «اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 


استدل أصحاب القول الرايع (القائلين بوجوب الوضوء من نوم ظ 
المضطجع والمتكى) لمذهبهم بالآدلة التالية : 


١‏ - ما 5 أنه كَهِ قال: (إِذَا 0 الْعَبْدٌّ في سجوده يَاهَى الله به مَلَائِكَنَهُ 


5-6 م 


اعاغوو 00 


الظروا لَعبدِي روحه عِنْدِي وجسده سَاجِدَ بين يَدَيَ) 
0 يا َيِكْنهِ عنه قال : انمت قاعدا في المسجد حتى». وقع ذقني 
فقلت: أغلن فى هذا وضوءء فقال: لا حتى (ه تضطبجع»” "'. 
آ عن ان اس 3 قال: قال رسول الله 5 «لا 0 على من 0 
نام يهنا أستر خت 0 


؟ -- قال أبو هريرة وه : «ليس على المحتبي النائم ولا على القائم النائم 
ولا على الساجد النائم وضوء حتى يضطجع فإدا اضطجع 0 
وحه الدلالة : 


دلت هذه الأحاديث والامان على أن النوم الذي ي: ينقض الوضوء هو 
الذي يحصل من المضطجع الذي يحصل معه ارتخاء المفاصل غالباًء 
. بعكس النوم القائم والقاعد والساجد”"'. 


)١(‏ هذا الحديث ذكر الحافظ ابن حجر انه أخرجه البيهقي في الخلافيات من حديث أنس 
وضعفه. وكذلك أخرجه الدارقطني في العلل وضعفه. انظر: تلخيص الحبير .)١١9/1(‏ 

00( سبق تخريجه وبيانك أنه حديث ضعيفف. 

() أخرجه أبو داود في ستنه )01/١(‏ كا لطا بات الوضوء من النوم رقم (؟١5):‏ 
والبيهقى .)١75١/١(‏ 

83 أخريف اللبيشن 10 135 ونال الحاففة غو ةا" لكق + اإمعاء حون اننا + لمن 
الحبير .)17١/1(‏ ظ 

(8) انظر: المبسوط ,))١50/1١(‏ بدائع الصنائع (14/1"). 
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التلخيص أنه أخر جه البيهقي في الخلافيات من حديث أنس وضعفه» 
وكذلك أخرجه الدارقطني في العلل ول 


لا وأما حديث ابن عباس ما (الذي فيه قوله ييةِ: لا وضوء على من 
نام قائما أو راكعا أو ساجدا) فضعيف فيه ثلاث علل: 


الأولى: نقل البيهقي عن الترمذي سؤاله للبخاري عن هذا الحديث 
فقال: هذا م وقال أبو داود عقب هذا الحديث: وَدْكَرتٌ حَديث يزيل 
الدَّالَانِيَ» لِأَحْمَدَ بن حَحْبَلٍ الْتهَرَنِي اسْتِعْظَامًا له» وقال ما لِيَزِيدَ الذَالَانِيٌ 7 
يُدْخِلُ على أُصْحَابٍ قََادَةَ ولم يَعْبَا بِالْحَدِيثِ”” 


الثانية: قال البيهقيى عقب الحديث إن يزيد الدلاني لم يسمع من 
قتادة» ونقل ذلك عن البخاري والإمام أحمد رحمة الله على الجميع”".. 


الثالثة: مخالفة الدالاني لمن هو أوثق منهء فقد خالفه سعيد بن أبي 
و فرواه عن قتادة عن ابن عباس موقوفا عليه وسعيدك بن أبي عروبية 
من أثبت الناس في قتادة فعلم بذلك أن رفعه للنبي يَكِلهِ منكر والله أعلم. 


لا وأما أثر أبى هريرة وليه فهو موقوف عليه خالفه غيره فلا حجة 
حينئل. 

.)١19/1١( انظر: تلخيص الحبير‎ )١( 

(؟) أبو خالد الدالاني يزيد وفي أبيه. أقوال أقواها أنه عبدالرحمن» وثقه أبو حاتم» وقال 
أبن عدي في حديثه لين. 
انظر: الكاشف (577/95)» تقريب التهذيب ممم 

(9) انظر: سئن أبى داود .)07/١(‏ 
انظر ::الكاضف :4141/10 تقريب:التيتيب 083/1 

9): :انظرة .شت البنوقن 111/5): 

(©8) سعيد بن أبي عروبة مهران اليشكري مولاهم أبو النضر البصري ثقة حافظ له تصانيف 
كثين العدليين واخخلط وكان من أئبت الناس في قنادة توفي 5ه.انظر: الكاشف 
(44/1)» تقريب التهذيب .)179/١(‏ 





انو الررجب للوضوء «أراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات». 


لنَائم وََا بين أَحْوَالٍ النّوم ؛ لأنها ليس في شَيْءِ منها ذِكْرٌ حَالٍ من نام 
كيف نَامّ من جُلُوس أو اصْطْبجاع أو اتكَاءِ أو 37 أو اسْيِنَادِ)”'. 


؟" - نوقش حديث عبدالله بن عمرو ين العاص(والذي فيه قوله يله : من نام 
جالسا فلا وضوء عليه): بأنه حديث ضعيف في إسناده عمر بن 
هارون البلخي”'"' قال عنه في التقريب: «متروك»» وقال الذهبي: «واه 
اتهمه 0 

- ونوقش الاستدلال بحديث حذيفة(والذي فيه قوله لحذيفة ليس عليه 
وضوء حتى يضع جتبه): بأئهة حديث ضعيف»: قال البيهقي : «وهذا 
اللجزي ب رك ومن د كين الفا اص .مسرن الاك رون 


ضعيف» ولا بنج روات وقال الحافظ عنه: ١‏ روف" 


1 والمتكىء ( بالتالى : 


بأن ما استدلوا به من أحاديث كلها ضعيفة لا يقوم بها حكم 
شرعي : ظ 


لا فالحديث الأول ليس له أصل في كتب السنة» وذكر ابن حجر في 


() انظر: المحلى .)5958/١(‏ 00 

(؟1) عمر بن هارون البلخي الحافظ عن جعفر بن محمد وثور وابن جريج وخلق وعنه أحمد 
والأشج ونصر بن على مات 195ه. 
انظر: تهذيب التهذيب (//551). 

(0) انظر: تقريب التهذيب »)510/١(‏ الكاشف .)7١/5(‏ 

(5) بعححر بن كنيز السقاء أبو الفضل عن الحسن والزرهري» وعنه على ؛ بن الجعد وعدة. قال 
الذهبي: وهو واهء وقال الدارقطني: متروك توفي ١6١ه.‏ 

* أنظن: ‏ الهعفاء للتساى :(2)24/1 المتعروحين (45/1:. الاقف :30 

(4) جيرة القتاط يروى عن أن سافن روىئ غنه بجر الجقاء مسي قال انق ما ناز سبع 
من غير رواية بحر عنه. 
انظر: الجرح والتعديل (2579/8)» الثقات (//47/7). 

(6) انظر: تلخيص الحبير(١1/١١1)‏ انظر: ترجمته في تهذيب التهذيب .)717/1١(‏ 


«أراء الشيخ الأباني القتهبة في العبادات» 





الوضوء من حمل الميت 






اختلف العلماء فى هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 


القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى استحباب الوضوء من حمل الميت"''. 

وما ذهب إليه الشيخ هو قول ابن حبان”"'» و رواية عند الشافعية”". 
القول الثاني : 


يجب الوضوء من حمل الميت وإليه ذهب ابن حزم”' وهو وجه عند 


الا 


(01) 


00 
0 
00 
(( 


هو 


انظر: تمام المنة (؟١١):‏ الثمر المستطاب 2)١5/١(‏ أحكام الجنائز :425١7(‏ إرواء 
الغليل .)١7/6/١(‏ ْ ظ 

صحيح ابن حبان (/577) ولكنه قيد هذا الاستحباب بمن حمل الميت بدون حائل. 
انظر: المجموع .)0515/١(‏ 

انظر: المحلى .)500/١(‏ 

انظر: شرح النووي على صحيح مسلم (/7/9) ووصفه بالشذوذ. 

والحديث عندهم صحيح فينطبق عليهم قول الشافعي. 





النوم المرجب الوضوء «أراء الشيغ الأباني القتهية في لمبادان» 

الترجيح بين الأقوال: 
الذي يظهر بعد عرض أقوال العلماء وأدلتهم أن الراجح هو ما ذهب 

إليه المالكية في التفريق بين النوم القليل والكثير وذلك لما يأتي : 

” إن النوم ليس حدثا بحد ذاته» وإنما هو مظنة حصول‎ - ١ 
ينقض إلا نوم المستغقرق بحيث يخرج مَنه الحدث وهو لا يدري.‎ 
ومما يقويى هذا أن الرسول: 25 ينام .حتى  يستمخ له غطيط» ثم يذهب‎ 

ويصلي٠‏ وفي هذا دلالة واضحة على أن النوم ليس حدث بحد ذاته؛ 
لأن الرسول كئٍ تنام عيناه ولا ينام قلبه'''» ولو كان النوم حدثا 
بذاته لتوضا الرسول يكةِ؛ لأنه لا فرق بين النبي يله وسائر الناس 

في العل بالتشري 3 

5 - في هذا القول جمع بين أدلة الأقوال» فأصحاب هذا القول جمعوا 
بين أحاديث القائلين بالنقض مطلقاء وأحاديث القائلين بعدم النقض 
مطلقاء فحملوا أحاديث القائلين بالنقض مطلقا على النوم الثقيل» 
وأحاديث القائلين بعدم النقض مطلقا على يسير النوم. 
نإذا: عل هذا فالغبرة فى .تقض الوضيوه عاتب النسن بوالاذراك. 

والله تعالى أعلم 
مه جه 5 


)١(‏ أخرجه البخاري صحيحه (1708/8) من حديث عائشة رِينا. 
(؟) وأما دعوى أن هذا خاص بالنبى وق فلا يصح فإن الخصوصية لا تثبت إلا بدليل ولا 
دليل على أن هذا خاص به. 






دأراء الشيغ الأياني النتهية في العبادات» الوضوء من حمل البيت 





وح-حه الدلالة : 


أمر النبي يكةِ من حمل الجنازة بالوضوءء والأصل في الأمر 
الوجوب؛ ولكنهم حملوا الأمر في هذا الحديث على الأمكحات: ذلك 
يما بينه وبين فعل العلت” 7 

ناكا + معدل أ ضيخاني القرله الكاى (القائلين يفوت الرضيرة عن عمل 
الميت) لمذهبهم بالأدلة التالية : 1 ظ 


حديث 5 هريرة ضهن السادق: 

ووجه الدلالة من الحديث: 

قالوا: أمر النبي كَليةٍ من حمل الجنازة بالوضوءء والأصل في الأمر 
الوجوق» 

ثالثاً : استدل أصحاب القول الثالث(القائلين بعدم استحباب الوضوء 
من حمل الميت) لمذهبهم بالتالي : 


ص 


١‏ - بأن عَبْدَ الله بن عُمر ضيه 1 لسو نه اا ثم دخل 
جح خم 22 ج 2 
الْمَسْجِدَ فَصَلَى ولم يَتَوضا”'". 


وح-حه الدلالة : 


فى هذا الأثر حمل ابن عمر الميت ولم يتوضأء فاتضح أن حديث 
أبى هريرة» إما ضعيفا أو يحمل على غير ظاهره. 
قال ابن 0 كي «أدخل مالك هذا الحديث إنكاراء لما روي 


.)1١؟‎ ءال١( انظر: أحكام الجنائز‎ )١( 

(؟) موطأ مالك .)15/١(‏ 

(0) يوسف بن عبدالله بن عبدالبر القرطبي حافظ المغرب أبوعمر ولد سنة ثمان وستيئ 
وثلاث مائة في ربيع الآخرء له من المصنفات: التمهيد» كالداين عترم التمهيد 
لصاحبنا أبي عمر لا أعلم في الكلام على فقه الحديث مثله أصلا فكيف أحسن منه؛ 
الاستذكارء والكافي». والاستيعاب وغير ذلك. توفي كدنهُ سنة ثلاث وستين وأربع مائة. 
انظر: تاريخ الإسلام :)15/١(‏ تذكرة الحفاظ :»)١١70/6(‏ الوافي بالوفيات 
(49/59). 





الوضء من حمل البيت هاراء الشخ لبان الفتهية في العبادات» 


القول الثالث : 


عدم استحباب الوضوء من 85 الميت يقلات مذهب ام السلف 
و 1: ا 


الأدلة: ظ 
آولاآ: :اعد اضبحاتي: القول الأول (القانلية جنكاب الوضو من 
حمل الميت) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


. فليغتسل ومن حمله فليتوضاً»”'". 


000 انظر: المغني )1١6/١(‏ المجموع (ه0/؟7:١).‏ أحكام القرآن للجصاص .)1١59/6(‏ 
(6) أخرجه أبو داود )5١1/(‏ باب في الغسل من غسل الميت رقم(١71١7)»‏ وابن ما 
(20 يباب ما جاء في غسل الميت رقم »)١5577(‏ ولم يذكر الوضوء من الحمل 2 
الميت وفى إسناده عمرو بن عمير قال عنه في التقريب مجهول انظر: تقريب التهذيب 
(8ه45). 
ولكن تابعه كل من : 
١‏ أبو صالح عند الترمذي )7١18/(‏ باب ما جاء في الغسل من غسل الميت رقم 
(44) وقال حديث أبي هريرة حديث حسن. ظ 
وأعل بأن أبا صالح لم يسمعه من أبي هريرة» قاله الحافظ في الفتح انظر: فتح الباري 
ااه 
صالح مولى التؤمة عند أحمد (505/1) 0-5 ثقات عدا صالح مولى التؤمة فإنه 
قد اختلطء قال ابن عدي لا بأس برواية القدماء عنه كابن أبي ذئب وابن جريج. انظر: 
تقريب التهذيب .)775/١(‏ قلت: الراوي عنه ابن أبي ذئب. 
والحديث حسنه الترمذي و صححه ابن حبانٍ انظر: صحيح ابن حبان (“/50). 
وضعفه الإمام أحمد وعلي ابن المديني قالا: لا يصح في هذا الباب شيء» وكذا قال 
ابن المنذر. انظر: تحقيق أحاديث التعليق .)180/1١(‏ 
ورجح البخاري و أبو حاتم و البيهقي وقفه على أبي هريرة. ٠‏ انظر : القازيف الكبير 
(397/1)» العلل لابن أبي حاتم 2)501/1١(‏ فتح الباري (7//ا7١)»‏ التلخيص الحبير 2 
1 ل37), ظ 
قلت الموقوف اخرجه ابن أبي شيبة (1/ 1) من طريق أبي سالمة عن أبي هريرة 
موقوفا عليه. 


هآراء الشيخ الأبانى الفقهية فى العبادات» 





بأن الحديث صحيح قال الشيخ: «فهذه خمسة طرق للحديث بعضها 
صحيح» .وبعضها حسن» وبعضها ضعيف منجبرهء فلا شك فى صحة 
الويف و1 


"د أن الحديث منسوخ قاله أبو داود كي" 


الصلاة على الميت قال الزرقاني”': «ومعنى الحديث أن من حمل 
ودار سات سار جر مود لريب رو لجنيا 


1 


١‏ - المراد بالوضوء فى الحديث هو الوضوء الذى لا تجوز الصلاة إلا 
به» دون غسل اليدين» وَالدَلِيل ل ذلك أن النبي يك قرن في هذا 
الحدذيث بين الوصو والاغْتِسَالٍ في م ين 


5 لعل المراد دن لزه ينان جا حرفا “عان مون الست 
وأوجبت الوضوء من مس الميت مفضيا إليه فإنهما في حديث واحد»''' 


.)175/1١( انظر: إرواء الغليل‎ )١( 

(؟) انظر: سنن أبى داود .)٠١1/0(‏ 

(6)* مجمنة نون الاق ربو سوس نه أغية بن طلواة الارعري أ غبدالة المضري 
المالكي الشهير بالزرقاني ولد عام 6ه و توفي سنة ١؟1١١ه»ء‏ من تصائيفه شرح 
موطأ مالك في الحديث» شرح المواهب اللدنية للقسطلاني. 
انظر: هدية العارفين أسَمَاء المؤلفين وآثار المصنفين ١/5)‏ )0 الأعلام الا 

(4) انظر: شرح الزرقاني »)85/١(‏ وانظر: بدائع الصنائع .)917/1١(‏ 

(8) المتجانسين هما غسل الميت وحمله. انظر: صحيح ابن حبان (/87). 

(5) سنن البيهقي الكبرى »0705/١(‏ نقله عنه ابن القيم في تهذيب السنن (20177/8 وابن 

عبدالهادي في تنقيح تحقيق أحاديث التعليق .)181/١(‏ 





الوضوء من حمل المبت «أراء الشيغ لاني النتهية في العبادات» 


مرقوفا مق فبي .نا البتعيي رمن جيله #العركاة ور علةنا أن العمل 


عندهم بخلافه)”''. 


6 دعوم نقل غير واحد من أهل العلم الإجماع على عدم الأخذ 
فليغتسل ومن ا 00 هذه كلها ار شاذة» قد اتفق الفقهاء 
على خلاف ظواهرها» ". 


وقال ابن قدامة: «ولا نعلم أحدا قال به في الوضوء من حمله)”. 


المناقشة والترجيح 

أولاً : نوقفشت أدلة القول الأول (القائلية باستحباب الوضوء من 
حمل الكيت) بالتالى : 
١‏ - نوقش الاستدلال بيحديث 5 هريرة ضيه (والذي فيه قوله ع من 
١‏ - بأن الحديث لا يصح مرفوعاء وإنما هو موقوف على أبي هريرة. 

قال ابن المنذر: «ليس في هذا حديث يثبت0”"'. 


وقال الإمام أحمد: «لا يصح في هذا الباب شئ»"''. 


.)85/١( نقله عنه الزرقاني انظر: شرح الزرقاني‎ )١( 

(؟) هو ايد بن علي أبو بكر الرازي المعروف بالجصاص ولد سنة خمس وثلاثمائة 
وسكن بغداد وانتهت إليه رياسة الحنفية». له من المصنفات: أحكام القرآن» شرح 

مختصر الكرخي» شرح مختضر الطحاوي. توفي سلة سبعين وثلاثمائة ٠/ا'اه.‏ 

انظر: الجواهر المضية في طبقات الحنفية .»)85/١(‏ تاج التراجم في طبقات الحنفية 
(0). الأعلام .)١71/١(‏ 

(6) أحكام القرآن للجصاص .)١19/0(‏ 

(4) المغنى .)١188/1١(‏ ظ 

(5) نقله عنه ابن قدامة. انظر المغنى .)١714/١(‏ 

(5) انظر: سنن البيهقي الكبرى ج١/‏ ص8:01 


«راء الشيخ الأياني النتهية في العبادات» .. 





الوضوء من القىء(١)‏ 


هج ح22ه52ئ1لالالسلسحل 111 11571 


اختلف العلماء فى هذه المسألة على ثلاثة أقوال : 
القول الأول: 
ذهب الي كد إلى استحباب الوضوء من القىء”"'» وهذا القول هو 


س(4) 


واجه علد الشافعية الل وقول شيخ الإسلام ابن بيمية 


000 


إفة 
فو 
00 
ره( 


(0 


وجوب الوضوء من القىء وإليه ذهب الع وال 


القيء مهموز ومنه الاستقاء» وهو التكلف والمراد به إخراج ما في البطن» والتقيؤ أبلغ 
وأكثرء وقاء يقىء قيئا و استقاء و تقيأً تكلف القىء انظر: لسان العرب .)172/١(‏ 
الثمر المستطاب (» تمام المئة :»)١11(‏ إرواء الغليل ))١58/1(‏ 

انظر: وو (2)0. ظ 

انظر: : مجموع الفتاوئ .)077/5١(‏ 

وقيدوه بمل بملء الفم لأن الأقل من ذلك عندهم طاهر كما سيأتي في مسألة طاهرة القىء 
(المبسوط للسرخسي »)978/١(‏ البحر الرائق »)5/١(‏ الهداية شرح البداية ,)١5/١(‏ 
الدر المختار .)١50/١(‏ 

واففرط وا بان .يعون كخيراء المغني 00 المبدع :42158/١(‏ الروض المربع 
.)56/١(‏ 


هاراء الشيخ الأياني النقهية في العبادات» 





الترجيح بين الأقوال: 00 
الراجح ‏ والله أعلم ‏ قول من قال بانتتحيات الوضوء من حمل 
الميت» هو الصواب في المسألة وذلك لما يأتي : 
-١‏ ثبوت حديث أبي هريرة موقوفاًء ولكن له حكم الرفع كما سبق. 
- في هذا القول جمعاً بين ذل بالا وال 
والله تعالى أعلم 
مي 472 <7» 





«أراء الشيغم الألبانى النقهية فى العبادات» 


3-1 0 0 7 را الم كيه 0 ماه قن أو رَعَافٌ 
ع 60 : ا 0 12 
د ل 


وجه الدلالة : 

العدية نض ب وجوب الوضوء من القيء؛ لأمره ل بقطع الصلاة 
والوضوء. والأمر ية يقتضي الوجو ب [ 
“" - عن علي طينِه قال: قال رسول الله يَكةِ: «القلس حدث؛**) 

وحه الدلالة : 


وصف النبى كك القلس بأنه حدث» والحدث يوجب الوضوء إجماعا*'. 


خم قباس القى«على الشارج نمق السييلين: ان أن كلا منهما خارج 
نجس يلحقه حكم التطهير فوجب منه الوضوء""". 


)١(‏ القلس ما خخرج من الحلق ملء الفم أو دونه وليس بقيء» فإذا غلب فهو القيء. انظر: 
لسان العرب .)١794/6(‏ 

(؟) سنن ابن ماجه (86/1") باب ما جاء في الْينَاءِ على الصَّلَاةٍ (١؟11).‏ 

ظ وفي إسناده إسماعيل بن عياش » وهو شعيف فى واه عن التتسازيين قاله الإمام أحمد 
وأبو حاتم والبخاري وغيرهم» قال الحافظ ابن عدي : «العراقيين إذا رواه ابن عياش عنهم 
فلا يخلو من غلط يغلط فيه؛ إما أن يكون حديث يرسله أو مرسلا يوصله أو موقوفا يرفعه؛ 
وحديثه عن الشاميين إذا روى عنه ثقة فهو مستقيم وفي الجملة إسماعيل بن عياش ممن 
يكتب حديثه ويحتج به في حديث الشاميين خاصة» انظر : الكامل في الضعفاء .)7٠١/١(‏ 
ورجح الإمام أحمد إرساله انظر: الكامل في الضعفاء .)597/١(‏ 
وقال الدارقطني عنه: «وأصحاب بن جريح الحفاظ عنه يروونه عن ابن جريج عن أبيه 
مرسلا». انظر: سئن الدارقطنى »)١51/١(‏ تلخيص الحبير .)77/54/١(‏ 

(6) انظر: البحر الرائق (0084/1 2 

(5) سئن الدارقطني )١95/1(‏ وفي إسناده سوار قال عنه الدارقطني سوار متروك ولم يروه 
4 زيد غيره» فالحديث ضعيف جدا. 

() فهذا فى القلس الذي هو أخف من القيء فمن باب أولى القيء؛ هذا عند من يفرق بين القلس 
8 وأما عند من يقول القلس هو القيء ء فالأمر واضح. انظر : ا 0 

(5) انظر: المغني )١١9/1(‏ الممتع .)17/1١(‏ 


هاراء الشيخ الأأبانى النقهية فى العبادات» 





القول الثالث : 
عدم وجوب الوضوء من القيءء وإليه ذهب المالكية'''» والشافعية”'". 
الأدلة: < < 
أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين تاستحات الوضوء من 
القيء) لمذهبهم بالآدلة التالية : 
١‏ د عن ا الدرداء ينه قال: (آن. رسول الله يطخ قاء فأفطر فتوضأً 
وبحت اتويان فى سحاد دمل كرك ولاك لد 03 صدق أنا 


صببت له وفتزي 7 0 


في هذا الحديث نوها النبي يد من الفىء: وفعل النبي م دليل 
الأسعهاني 7 

0 اتدل أصحاب القول الثانى(القائلين بوجوب الوضوء من 
١‏ حديث لي بي الدرداء السابق في أدلة القول الأول. 


أن النبي َك قاء فافطر وتوضاء فكما أن القىء ا لفطره لد 
فكذلك كان ناقضاً للوضوء". 


)١(‏ انظر: الاستذكار »)١9/7/١(‏ الذخيرة »)775/1١(‏ مواهب الجليل »)5954/1١(‏ القوانين 
الفقهية .)75١1/١(‏ 

(0) انظر: الأم »)18/١(‏ الوسيط .)711/١(‏ 

() الترمذي )١47/١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب ما جاء ذ فى الرضوء من الْقَيْء 5 رقم 
»)١55(‏ وابن خزيمة (714/6), وصحح إسناده ابن حبان فى صحيحه 5 

ظ والشيخ في إرواء الغليل .)١510//1١(‏ 

(4) انظر: تمام المنة .)١١1(‏ 
(©) انظر: الممتع (١/10؟)‏ 
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هل! حديث لا يثنت عند أهل العلم ولا فى معناه مأ يوجب 0 
وأجيب عن هذا: ظ 
بأن الحديث قد صححه الأئمة فصححه الترمذي”"'» وابن خزيمة”". 


)202 بع مي يله 1 1 5 
وابن حبان ‏ 60 وَأين 0 واحمد ال والألباني ”7 


وقال الترمذي : (وقد جود حسين المعلم هذا الحديث وحديث حسين 
ءِ 5 8 1 زم 
اصح سىء فى هذا الباب» 00 


الثاني: المقصود بالوضوء في هذا الحديث هو غسل اليدين والفم. 
وهو اصل لفظ الوضوء في اللغة» وهو مأخوذ من الوفاءة”. 


وأجيب عن هذا : 


عند إطلاق لفظ (الوضوء) في كلام الشارع» فإنه ينصرف للوضوء 
الشرعي؛ لأن الوضوء من الْحَقَائِقٍ الشَّرْعِيِّةَه المراد به غِسْل أغضاء 


لْوْضُوءء وَعْسْلٌ بَعْضِهًا مَجَازُء قلا يُصَارُ إِليْهِ إلا بقَريئة''. 
الوجه الثالث: أن هذا الحديث فعل من النبى كَكِيةِ وأفعاله كِيةٍ لا 


.)1١09/5/١( انظر: الاستذكار‎ )١( 

(6) انظر: سنن والترمذي .)١57/١(‏ 

(6) انظر: صحيح ابن خزيمة (5114/6). 

(4) انظر: صحيح ابن حبان (71010/6). 

(5) انظر: تلخيص الحبير (؟/1990١).‏ 
ابن منده هو: محمد بن إسحاق بن محمد أبو عبدالله بن منده الأصبهاني» ولد سنة 
عشر ولا ثمائة. وتوفي عام خمس وتسعين وثلاثمائة. من مصنفاته: الرد على الجهمية؛ 
معرفة الصحابة. انظر: طبقات الحنابلة 2)١5731/9(‏ الأعلام (59/5). 

(") في تعليقه على سنن الترمذي .)١57/1١(‏ 

(90) انظر: الإرواء .)١51//1١(‏ 

(60) سنن الترمذي .)١554/1(‏ 

(9) انظر: الاستذكار .)19/7/1١(‏ 

(١٠)انظر:‏ نيل الأوطار .)57/1١(‏ 
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ثالثا : اشِكدل أصحاب الترن الثالث(القائلين 05-5 وجوب الوضوء من 
القيء) يي بالأدلة التالية : 
-١‏ عن أبي هُرَيْرَةَ ضهن قال: قال رَسُولَ الله يكل قال: ١لا‏ يَرَالَ لد 
في صَلاةٍ نا كا 7 مُصَلاهُ ينْتَِظِرٌ الصَّلَاةَ وَتَقُولُ الْمَلَايِكَة: اللهم 
اغْفِرْ له اللهم ارْحَْهُ حتى يَنْصَرِفَ أو يُحدِتَ قلت ما يُحْدِتُ قال 


دل هذا الحديث على أن الحدث الذي يوجب الطهارة» هو خروج 
شىء من السبيل » فاقتضى بظاهره. انتقفاء الوضوء عما سواه إلا بدليل , ولا 
دليل صحيح يوجب الوضوء 1 فق القن" ظ 
1 لآ الأصل بقاء الطهارة. وعدم الانتقال عنها إلا بدليل صريح 
1 اج دليل على وجو الوضوء من القيء»؛ قال القرا 0 

لا مدفع فيهاء أو إجماع ممن تجب الحجة بهم)”*'. ظ 


المناقشة والترجيم 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول والثاني بالتالي : 
2 نوفشس الاستدلال بيحديث ف الدرداء (والذي فيه أن رَسولٌ أللّه عد 
1 فَاعَ: َأَفْطم) من أربعة وجوه. ش 


الأول: أنه حديث ضعيف لا د يشبت عن النبي عد قال ابن عبدالبر: 


.)1094/١( أخرجه مسلم‎ )١( 

(0) انظر: الحاوي .)001/1١(‏ ظ 

(8) هو أحمد بن إدريس بن 5-555 أبو العباس شهاب الدين فقيه مالكي توفي عام 
4ه. له من المصنفات: الذخيرة؛ شرح تنفيح الفصول. 
انظر: الديباج المذهب .)١118/١(‏ الأعلام .)45/1١(‏ 

.)575/1١( الذخيرة‎ )5( 
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الترجيح بين الأقوال: 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم الذي يترجح قول من قال 
فليس هناك ما يدل عليهء وأفعاله يَكِيِِ غاية ما تدل عليه الاستحباب. 
0 والله تعالى أعلم 


جل ده 2ه 
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تنتتهض للوعونه :وفاكيا الاسسيوا 5 


لا ذا 0 | ش 


“"' - نوقش الاستدلال بحديث عائشة وَقْيْنَا (والذي فيه الأمر بالوضوء من 
القيء) : 
ذاه تحاايث. لدت تال الس نفل اوََعَلَهُ عَيْرُ وَاحِدٍ بأَنّهُ من رِوَايَةٍ 
إسْمَاعيل ؛ بن عياش" اعوااين ا جريج وَرِوَايَه إسْمَاعِيِلَ عن الْحِجازِيينَ 
00 وقد حالف الشفاطا قر أَصْحََاب 0 ريج فَرَوَوْهُ عله عن أبيه عن 
الب ل ف 


وقال النووي: «حديث عائشة ضعيف متفق على ضعفه)””'. 


ات نوقش حديث على بن أبي طالب 6 وفنا نه دويق عات عن 


- نوقش قياسهم القيء على لن ل فق المسلية : 
أن القياس على الإحداث بجامع النجاسة ممنوع» فإنه تعبد لإيجاب 
الغسل من هذه الأسباب» والقياس في التعبد متعذر لعدم العلة الجامعة”". 


.)575/١( انظر: نيل الأوطار‎ )١( 

(؟) انظر: تحفة الأحوذي .)557/١(‏ 

() إسماعيل بن عياش أبو عتبة العنسي عالم الشاميين» عن شرحبيل بن مسلم ومحمد بن زياد 
الألهاني وأمم. وعنه على بن حجر وهنادء قال يزيد بن هارون: ما رأيت أحفظ منه» وقال 
دحيم : : هو في الشاميين غاية وخلط عن المدنيين مات في ربيع الأول سنة ١18ه.‏ 
انظر: الكاشف 0»)518/١(‏ تقريب التهذيب .)1١9/١(‏ 

(4) انظر: تلخيص الحبير (717/5/1). 2 

() انظر: المجموع (87/5). 

(56) انظر: سنن الدارقطني .)1١50/١(‏ 

00 الذخيرة :)377/١(‏ قال ابن حزم: «قد وَجَدْنَا الربحَ تَخْرُحُ من الذَيُر» قُتَنقُمْ فتنفْض الْوْصْوءَ 
وََيْسَتُ نَجَاسَة فَهَلًّا قِسْتُمْ عليها الْجَسْوَة لذن رن خار + لجرب 
كَذْلِكَ وَل فَرْق4. انظر: د 
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حكم مس المصحف من المحدث27, والجنبى) 


4د : 


الحدث عند الفقهاء صفة حكمية تمنع صاحبها من الصلاة وغيرها 


تو جب لموصوفها محم صحة الصلاة نه أو فيه أو ع 


ومعلى قولهم: «الحدث الناقض للطهارة»». أن الحدث إن صادف 


)١(‏ .قال ابن فارس: «الحاء والدال والثاء أصل واحد وهو كون الشيء لم يكنء يقال 
حدث أمر بعد أن لم يكن» والحديث نقيض القديم» وأحدث الرجل وقع منه ما ينقض 
طهارته. انظر: معجم مقايبس اللغه (275/5)» لسان العرب (171/5). 
والحدث عل له : هو النجاسة الحكمية المانعة من الصلاة وغيرها. انظر: 
التعريفات ».)١١7/١(‏ التعاريف .)519/١(‏ 

00( هذه المسألة في الحقيقة عبارة عن مسألتين هي مسألة مس المصحف من المحدثء» ومسألة 
مس المصحف من الجنب وقد دمجتهما في مسألة واحدة لأن أدلة الشيخ فيها واحدة. 
والجنب: يقال أجنب الرجل أي تباعد و الجنابة المني يقال :أجنب الرجل» و جنب 
أيضاً بالضمء قال ابن بري :عن جُنْبٍ بالضم: المعروف عند أهل اللغة أجنب و جنب 
بكسر النون» و أجنب أكثر من جنبء قال إنما قيل له جنب لأنه نهي أن يقرب 
مواضع الصلاة» ما لم يتطهر فتجنبهاء وأجنب عنها أي تنحى عنهاء وقيل وذلك 
لمجانبته الناس ما لم يغتسل . انظر: تهذيب اللغة »)81١/١١(‏ معجم مقاييس اللغة 
(89/1غ). لسان العرب 7/1١‏ 2). 

(*) انظر: التعريفات .)١١7/١(‏ 
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ال حم اوور 


دَعَا بِكِتَابٍ رسول الله كَلِ الذي بَعَتَ به دِحْيَهُ إلى عَظِيمٍ بُضْرَى قَدَفَعَهُ 
و ا الوسجمة الرّحِيمٍ من مُحَمدٍ عبدالل 
وَرَسُولِهِ إلى مِرَكل عظيم الر , وم سَلَامُ على من اَبَمْ الْمُدَى أمّا بَعْدُ 
ني أَدْعُوكَ بِدِعَايَةَ الإسْلا 001 تَسْلَْمْ يُؤْتَكَ الله جر مَرََيْنَ فَإِنْ 
ولك فإن عَلَبِكَ إِنْم ادوسير قل 1 الكتب تالا إل كلمت 
عم يَيتتا يفتك ألا ل تند إل لله ولا مرك يد- كي 1 
نكا بَنْضًَا أَْبَبا ين دون أله كن كَرّلَاْ مَمُونُىاْ شهدا أن 
يدرب 0,9 

وجه الدلالة : 


أن النبي كَلِةِ بعث هذا الكتاب لهرقل وهم نصارى وهو يحوي آيات 
من القرآن الكريم» وقد عُلم أنهم سوف يمسون هذا الكتاب». بما فيه من 
آيات وهم كفار. فمن باب اولن جوازه مسه من الميحدث؛ أن حدث 
الكفار أعظم من حدث الجنب و لمعيف 


*# - البراءة الأصلية»؛ فالأصل في الأشياء الإباحة» فلا نحرم شيئاً إلا 
بدليل. ولا اعد الو أ اق ع الا للقرآن» 
والأحاديث الواردة فى دل ع 


اننا استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بعدم جوار مس 
المصحف من الجنب والمحدث) لمذهبهم بالآدلة التالية: 


.' 4069 قوله تعالى: لا يَمَسهْهَ إِلّا الْمطْهَروت‎ -١ 


.)55( سورة آل عمران‎ )1١( 

(؟) أخرجه البخاري )8/١(‏ باب كَيْفت كان بَذْءُ الْوَحْي إلى رسول الله كك رقم (١)؛‏ ومسلم 
١ .)1١١9>0(‏ 

(9) سواء حدثه أكبر أم أصغر انظر: المجموع 520006 المحلى .)87/١(‏ 

(4) انظر: المحلى »)85/١(‏ بداية المجتهد .)7١/١(‏ 

(0) سورة الواقعة (09). ظ 
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الطهارة نقضهاء » وإن لم يصادف طهارة. فمن شأنه أن يكون كذلك حتى 
يمكن أن يجتمع على الإنسان أحداث”''. 


وقد اختلف العلماء في المحدث هل له أن يمس المصحف أم لهو 
على قولين : 

القول الأول: 
والمحدثء قال يَكنهُ: «والبراءة الأصلية مع الذين قالوا: بجواز مس القرآن 
فتأمل»”"”'؛ وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب ابن حزه!". 

القول الثانى: 

ذهب جمهور العلماء إلى عدم جوار مسن المصحف مسن الجنب 
والنكفولة اهن ملهيه | لعفي * "الها لاك زو الها وعرة"* نبوا لعن بل 

الأدلة : ظ 

أولآ* اتدل اضحات الفول الأول (القائلين. يجواة مين النسيخف 
من الجنب والمحدث) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


3 حديث ابن عباس َيه الطويل في لقاء أبي سفيان بهرقل وفيه:‎ - ١ 


.)1559/١( التعاريف‎ )١( 

(؟) تمام المنة ..)١1١5(‏ 

.)61١/١(ىلحملا‎ 

(:) البحر الرائق(١/5١4)3.‏ الهداية شرح 1 55 الصنائع (0)/1 تبيين 0 
الحقائق .)01//1١(‏ 

() التاج والإكليل 0)7١7/١(‏ القوانين الفقهية .)55/١(‏ براهب الجليل :7/١(‏ 05-5 
الذخيرة .)70/8/١(‏ 020 

)05 المجموع(891/2) المهذب .)50/1١(‏ روضة الطالبين .)860/١(‏ 

0) المغني .)48/١(‏ الكافي في فقه ابن حنبل :)775/١(‏ شرح منتهى الإرادات ,)117/١(‏ 
الروض المربع .)77/١(‏ 
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- عن حكيم بن حزام أن النبي يكةٍ لما بعثه واليا إلى اليمن قال: ١‏ 
تمس القرآن إلا وأنت طاهر:»؟. 


6 ل عن عثمان بن أبي العاص 5 وَيكْنه مرفوعا (ولا : تمس القران إلا وأنت 
طاهر)”"” . 1 


1ت عن عبدالله بن عمر أن رول الله طلِيِ قال: الا يَمَسنٌ الْقَرَآنَ إلا 
00 / 
هاف ان 


وحه الدلالة من الأحاديث من وجهين : 


الأول: أن النبي كَكةٍ قد نهى عن مس المصحف لغير الطاهرء ولفظ 
(الطاهر) ينصرف للطهارة من الحدث بدليل آية الوضوءء فإن الله قال فيها 


وأخرجه ابن خزيمة )١94/4(‏ رقم (5179) من طريق عبدالرحمن بن بشر حدثنا 
عبدالرزاق عن معمر عن عبدالله بن أبي بكر عن أبيه عن جده مختصرا. 
وهذا مما يؤيد رواية سليمان بن داود. 
لكن هذا الحديث معلول أيضاً؛ ويعد من أوهام عبدالرزاق؛ لأنه أخرجه في مصنفه 
)*51/١(‏ عن معمر عن عيذا لله بن أبي بكر عن أبيه » فجعله مرسلا. 
وتابعه مالك عن عبدالله بن أبي بكر مرسلا. موطأ مالك للك وقال الدارقطني 
مرسل ورواته ثقات» انظر: سنن الدارقطني (171/1). ظ 
والحديث صححه الإمام أحمد فقال: أرجؤ أن يكون صحيحاء وابن خزيمة وابن 
حبان» والبيهقي وآخرون انظر: تنقيح. تحقيق أحاديث التعليق .)175/١1(‏ 
)١(‏ أخخرجه الحاكم في مستدركه (/؟05055)» وقال هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه 
' والدارقطني )١11/١(‏ وفي إسناده سويد بن إبراهيم العطارء قال ابن عدي: «هو إلى 
الضعف أقرب». انظر: الكامل في الضعفاء (2»)477/5 وقال ابن حجر: #صدوق سيء 
الحفظ له أغلاط».انظر: تقريب التهذيب :)710/١(‏ وحسن إستناده كادي انظر: 
تلخيص الحبير(١/171١).‏ / 
(؟) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير (15/4) وقال الهيثمي وفيه إسماعيل بن رافعم ضعفه 
يحيى بن معين والنسائي» وقال البخاري : ثقه مقارب الحديث. انظر: مجمع الزوائد 
)777//١(‏ وقال الذهبى: «ضعيف واه" انظر: الكاشف )١510/١(‏ فالحديث ضعيف. 
() أخرجه الطبراني في المعجم الكبير (0717/11)» والدارقطني »)١81/١(‏ قال الحافظ 
0 ابن حجر: «وإسناده لا بأس بهه انظر: تلخيص الحبير (11/1). 
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وجه الدلالة : 


المقصود بالكتاب المكنون في الآية» القرآن الكريم؛ لأن الضمير في 
قوله (يمسه) يعود علي القرآن بدليل قوله: صتَنزِيلُ يّن رب الْلِبينَ )4 . 


وهذا ظاهر بأنه وصف للقرآنء وأن لا يمسه إلا طاهر من الحدث7'. 
؟' - عن عمر بن الخطاب وَلِين أن :سول الله يكو قال : دلا تكن القران 
إلا طاهة”'"' . 


اليمن وفيه اول يدن القرآن إلا 5-86 


( انظر: المجموع (40/5)» قال ابن كثير في تفسيره(1994/4١): لا يمسه إلا المطهرون‎ )١( 
«أي من الجنابة والحدث قالوا ولفظ الآية خبر ومعناها الطلب د والمراد بالقران‎ 
هاهنا المصحف).‎ 

00 سنن الداز قطنى ))١1/(‏ الطبراني في المعجم الكبير (؟١7/1١3)»‏ وقال الهيثئمي في 

مجمع الزوائد )777/١(‏ رواه الطبراني في الكبير والصغير ورجاله موثقون 
0 الحافظ في التلخيص )171١/١(‏ سنده لا بأس به. 

(9) أخرجه ابن حبان ,))001/1١5(‏ و الحاكم ,)0017/١(‏ والدارقطني (177/1): وأخرجه 

مختصراً النسائي (017/8). 
وفي إسناده سليمان بن داود واختلف فيه: هل هو سليمان بن أرقم. أو سليمان بن داود. 
وقد جاء مصرحا بسمه سليمان بن داود في رواية ابن حبان والحاكم والدارقطني من 
رواية الحكم بن موسى. 
وأما النسائي فقد أخرجه من الطريقين: 
طريق الحكم بن موسى عن سليمان بن داود. 
ا ا ا ا وا 
57 ما رجحه أبو 9 5 زرعة. ا فخذة و1 واي الهروي.انظر: سنن 
النسائي(08/8): المراسيل لأبي داود »)5١7/1(‏ تنقيح تحقيق أحاديث التعليق. 
(/13732)). 


وأما ابن حبان فقال: اسُلَيْمَانُ بْنُ دَاوْهَ هَذَا هُوَ سُلَيْمَانُ بْنُ داو الْحَوْلانِي مِنْ أَهْلٍ 
دَق نمه مأموان وَسَليْمان بن ذاوة البَمَاوِ لا شَْة وَجَمِيعًا يَرْوِيَانٍ عَن الزُّمْرِيَ». 
انظر: صحيح ابن حبان .)01١/١5(‏ 





«آرا ء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» حكم مس المصحف من المحدثء والجئب 





هَهُ يما سَمَلونَ جيك 469" وكقوله وك ٠لا‏ يبيع الرجل على بيع 


1 بإثناك الناء 60م 


ورد ذلك * 


بإن الخبر لا يحمل على الطلب إلا بقرينة» ولا قريئنة هناء فيبقى 
الكلام على ظاهره» وتكون الجملة خبرية كما سبق. 

الوجه الثاني : 

لَوْ سَلِمَ جوع الضمير إِلَى الْقُرْآنِءٍ لَكَانَتْ وَلالَتُهُ على الْمَظْلُوبٍِ وهو 
مَنْعُ الْجُنِْ من مَسّهِ غير مُسَلَمَةِ؛ لِأنّ الْمُطَهَرَ من ليس بتجسء وَالْمُؤْمنُ لا 
ال ا ل كر اث 2 وعندنا أربعة احتمالات في 
المقصود من (طاهر)» فيطلق ويقصد به من ليس بِججئْبٍ أو ليس بِمُحْدِثِ أو 


وعم م 


ليس بمتنجس يِنْجَاسَةٍ عَبِنِيّة) أو ليس بمتنجس نجاسة معنوية (الشرك). 


وفك ةن رما نوب كن قرول اكه (طاهو) تنا ,على :مق لعن 
يخنرك وهو قَوْله تَعَالَى فإِنّمَا اللخروية يحَسٌ”*'. فدلت الآية على 
نجاسة العتركفة وثبت بحديث «(المؤمن لا ينجس ١‏ طهارة المؤمن. فحمله 
على المشرك أولى» يؤكد ذلك نهيه يَكٍ عن السَّفَرٍ بِالْمَرَآنٍ إلى أَرْض 
دي( ٠‏ 
ا 


قال الشيخ : «فالأقرب والله أعلمٍ أن الهراد بالطاهر في هذا 
الحديث هو المؤمن سمواء أكان محدثا حدثا أكبره أو أصغرء 0 سا نشبا 


.)575( سورة البقرة‎ )1١( 

(؟) صحيح مسلم (5/؟5"١٠)‏ رقم .)١515(‏ 

(6) انظر: المجموع (40/5)غ؛ م (/218")). 

430 أخر جه البخاري (94/1: )٠‏ باب عرق الْجَنْبِ وَأ العمل ا ينْجس رقم 2/0 
ومسلم )585/١(‏ رقم .)511١(‏ 

(©) سورة التوبة (75). 

(5) انظر: نيل الأوطار(١/5790).‏ 





حكم مس المصحف من المحدث والجتب «اراء الشيخ الأباني النتهية في المبادات» 





ما يُرِيِدُ أَلَّهُ لَجَصَلَ عَِِحكُم يِنْ حَرَج وَلكن بريد لُطْهْرَكُم) الآية» فهذا 
دليل على أن الطهارة إذا أطلقت في لسان الشارع: سحيه بها الطهارة 


من السن 7 


الطهارة قو الأ جات 


المناقشة والترجيح 

أولاً: نوقشت أدلة القول الثانى بالتالى : 
-١‏ نوقش استدلا لهم بالآية من وجهين : 

الوجه الأول: 

آنه( الااء) فى قوله تعالن :لا وميه "زاقيدب بوليمنك تاقيةه: فون جر 
وليس أمراء والله تعالى لا يقول إلا حقاء وقد علمنا أن المصحف يمسه 
الطاهر وغير الطاف 7 فحينكل علمنا المقضود بالآية كتاب آخرء وهو 

0 5 يوعر د12 

اللوح المحفوظ. والمقصود بالمطهرين هم الخلايكة” ٠‏ 

وأجيب عن ذلك : 

أن الخبر قد يأتى بمعنى الطلب. ٠‏ بل إن الطلب المستنبط من التخبر 
أقوى من الطلب المجرد؛ لأنه يصور 2 كأنه مفروغ منه - 
كقوله تعالى: «لا تْصَآدَ وَلِدَه بوَلرِهَا ولا مولودٌ لَه بوكر على 
فراءة الرفع. ش ش 

وكقوله تعالى: «إوَاَلدِنَ يُتَوَمرَنَ .نكم وَيَدَرونَ أَزوجًا بيصن بأنفسهن ريس 


2057 10 2-2 ال ا ام 


م دا بَلذْنَ أَجَلهْنَ ما جتاح عَلَتَكْدَ فِيمَا كَمَْنَ فه أَنْسِهنَّ بالمعوف 


.)770/1( انظر: الممتع‎ )١( 
.)717/1( (؟) انظر: الممتع‎ 
وهذا قول جمهور المفسرين انظر: تفسير أبن كثير (9498/5؟7).‎ )*( 
' .)7737”( سورة البقرة‎ )5( 





هاراء الشيخ الأبإنى القتهية فى العبادات» حكم مس المصحف من المحدث؛ والجنب 





الترجيح بين الأقوال: 
١‏ د أحاديث النهي وإن كانت ضعيفة» ولكنها بمجموعها تصلح 
"ا - يؤيد هذه الأحاديث ما عُلِم من حرمة القرآن حتى جاء النهي بتحريم 
قراءته على الجنب» فمن باب أولى أن ينهى عن مسه. 
جه مه 


0ك الا يا م 
ب 5-3 3-5 0-5 ا 00 1 5 3 





حك مس المصحن من المحدث؛ والجنب هآراء الشيغ الأباني النتهية فى العبادات» 


أو على بذنه لجاسة» لقوله ل «المؤمن لا ينجس» . وهو متمق على 
صحته. والمراد عدم تمكين المشرك من 0 


7- نوقشت الأحاديث التي فيها اشتراط الطهارة لمس المصحف من 
وجهين ٠‏ ظ ظ 
الأول: أجيب بما سبق ذكره ذ في الوجعه الثاني في مناققة الاستدلال الاي 


الثاني: أنها أحاديث ضعيفة قال ابن حزم: «فإن الآثَارَ التي اتج 
ابها من لم يْجِزْ لِلْجَنْبِ مَسّهُ فإنه لا يَصِحّ منها شَيْءٌ؛ لني ما سلكت 


وإما صحيفة لا تَسْنَد وإما عن مَجَهُولٍ» وإما عن لدي 


وأجيب عنه : 
بأن هذه الأحاديث وإن كانت ضعيفة بمفردهاء ولكنها بلا شك 
الصحابة : 


04 


الصحابة. 


.)٠١ا/( انظر: تمام المنة‎ )١( 

(0) انظر: المحلى .)81/1١(‏ 

() مصعب بن سعد بن أن وقاص أبو زرارة عن أبيه وعلي وطلحة. وعنه عمرو بن مرةء 
وأبو إسحاق ثقة نزل الكوفة توفى 7١٠ه.‏ 
انظر: الكاشف (7737/5)» تقريب التهذيب .)017/١(‏ 

(5) موطأ مالك )47/١(‏ وسنده صحيح. 





هاراء الشيخ لاني النتهية في العبادات» حكم المسح على الخف المخرق 


حكم المسح على الخف المخرق 


اختلف العلماء في هذه المسألة على قولين: 
القول الأول: ظ 


ذهب الشيخ كأ إلى جواز المسح على الخف المخرق قال كله : 
«اوأما المسح على الخفء. أو الجورب المخرق» فقد اختلفوا فيه اختلافا 
كثيرا فأكثرهم يمنع منه على خلاف طويل بينهم تراه في مبسوطات الكتب. 
الفقهية و" المحلى '" وذهب غيرهم إلى الجواز وهو الذي نختاره)”"' . 

وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب الحنفية”' والمالكية”' والشافعي في 

(6)4 1 00 
القديه”*'. والثوري وامقةما م ةماو م قواء ةما رو فار ةم فيه حمالم موه رن ماران مم لالم 


(1) رسالة المسح على الخفين (88)» تمام المنة .)١17(‏ 

(؟) ولكنهم حددوا الخرق الذي يجوز معه المسح بثلاثة أصابع فهو حد اليسير عندهم في 
المسح على الخفين. انظر: بدائع الصناتع :»)١١/١(‏ حاشية ابن عابدين(7171/1). 

(9) وقد اختلفوا فى تحديد مقدار المخرق فالمذهب حددوه بمقدار ثلث القدمء وفي المدونة 
حده بجل القدم» وحذه العراقيين بما يتعذر معه مداومة المشي. انظر: الشرح الكبير 
»)١47/١(‏ شرح مختصر خليل للخرشي(180/1)» حاشية الدسوقي .)١5377/١(‏ 

(:) انظر: روضة الطالبين .)١76/١(‏ ئ 

(0) أخرجه عبدالرزاق »)١94/١(‏ ولفظه: امسح عليها ما تعلقت به رجلك وهل كانت 

خفاف المهاجرين والأنصار إلا مخرقة مشققة مرقعة. 


لاسلس سمدم وك وجي سبحي بي 3-7 1ض 
مم ‏ و مم م تسم حبت 

مسحت ميج جور سس حو دحي سسسب جوع بيد يمرن ون روه ٠‏ اله ل ا موس سوس سو ري لسو ع بي 0 5 ب 

5-5 2075 اسمس سج .سب عع حر بعس مس يوت ببسب يس سويت اسسهس سس سا سيج يي سه سج بي سب سس و سي ا 0 








«أراء الشيخ الأباني القتهية ني العبادات» حكم السح على الخف المخرق 


الأدلة:. 


أؤلاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بجواز المسح على 
الخف المخرق) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


١‏ - قالوا: بأن النُصوص الواردةً في المسح على الحُفَّين مُظلَقَةٌ لم تخص 
خف دون .خنت :وما وَرَدَ مظلنا فإنةجب أنا يقن على اإطلاقه قمة 
شترط شرطأً أو وضع قيداً بغير ما دليل فهو مردود قال شيخ 
الإسلام: «فلما أطلق الرسول الأمر بالمسح على الخفاف» مع علمه 
بما هي عليه في العادة, ولم يشترط أن تكون سليمة من العيوب 
وجب حمل أمره على الإطلاق» ولم يجز أن يقيد كلامه إلا بدليل 
ا ا 

؟" - قالوا: بأن خفاف المهاجرين والأنصار لا تسلم من الخروق؛ لما 
علم منهم من الفقرء وقلة ذات اليدء» حتى كانوا يلفون على أقدامهم 
الخرق وغيرها ون””': قال سفيان الثوري: «امسح عليها ما تعلقت 
به رجلك» وهل كانت خفاف المهاجرين والأنصار» إلا مخرقة 
مشققة مرقعة”"» وقال الكاساني” 4 «أن رَسُولَ ل 


ود بالْمسْحء ع علبو بان عقائيي | تخار عن كيل الخزدي 


.)88( انظر: مجموع الفتاوى (177/11)» وانظر: رسالة المسح على الخفين‎ )١( 

(؟) أخرج البخاري (1517/1) باب غزوة ذات الرقاع رقم (7849) ومسلم )١549/(‏ رقم 
(1817) من حديث أبي موسى له قال: #خرجنا مع النبي يَكدْ في غزأة ونحن ستة 
الله وح عدا والات د ل د ب ار 
أرجلنا الخرق فسميت غزوة ذات الرقاع لما كنا نعصب من الخرق على أرجلنا). 

(*) مصنف عبدالرزاق .)195/1١(‏ 

(54) أبو بكر بن مسعود بن أحمد الكاساني ملك العلماء علاء الدين الحنفي مصنف البدائع 
الكتاب الجليل» والكاساني نسبة إلى بلدة من بلاد ما وراء النهرء توفي يوم الأحد بعد 
الظهر وهو عاشر رجب في سنة سبع وثمانين وخمس مائة.» من مصنماته: 3 بدا 
الصنائعم شرح فيه تحفة الفقهاء لعلاء الدين السمرقندي» السلطان المبين في أصول 
الدين. انظر: طبقات الحنفية (2»)516/5 تاج التراجم (8؟). الأعلام (516/0). 





«اراء الشيع الأباني الفتهية في العبادات» 





حكم المسح على الخف المخرق 


0 غ2 0غ0) إفرة ّ ىه (2) 
وإسحاق بن راهويه 'ء ويزيد بن هارون 'ء وداود 'ء وأبي ثور 'ء وابن 
. (ه) 0 اس(ل) ال 
المنذر 4 وابن حرم 4 وابن يبيمية ومن المعاصرين | 8 لشنقيطي 4 

١‏ 6 ا 
والعثيمين . ا 


القول الثاني : 


لا يجوز المسح على خف فيه شيء من الخروق يبدو منها شيء من 
القدم وهذا مذهب الحنابلة”''؟ والشافعية'"'', 00 


وسببف اختلافهم : 


اختلافهم في علة المسح على الخفين» فمن قال إن علة المسح على 
الخفين هو ستر الخف للقدمين» لم يجرز المسح على الخف المخرق. ومن 
:قال إن علة المسح المسْقة الناشعة من خلع الخفين لغسل القدمين. قال 
بجواز المسح على الخف المخرق ما ا ا 


.)558/١( انظر: الأوسط لابن المنذر‎ )١( 

(0) انظر: المحلى .)٠٠١/5(‏ 

© انظر: المحلى .)٠٠١/5(‏ 

(5) انظر: الأوسط لابن المنذر .)558/١(‏ 

(6) المصدر السابق. 

(5) انظر: المحلى (؟/0٠‏ 

0 انظر: مجموع 00 556 الإنصاف للمرداوي 14 

(4) انظر: أضواء البيان (41/1) قال كَدن: «وأقرب الأقوال عندي المسح على الخف 
المخرق ما لم يتفاحش خرقه حتى يمنع تتابع المشي فيه لإطلاق النصوص مع أن 

الغالب على خفاف المسافرين والغزاة عدم السلامة من التخريق». 

(9) انظر: الممتع (1910/1). 

(١)انظر:‏ المغني 185/1 الفروع »)١58/١(‏ الإنصاف للمرداوي 2»)179/١(‏ الروض 
المربع /١(‏ ص69). 

.)١1580/1١( روضة الطالبين‎ »)5717/1١( المجموع‎ »)١7/١( انظر: التنبيه‎ )١1( 

(0)انظر: بداية المجتهد /١(‏ ص58 .)١‏ 





هأراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» حكم المسع على الخف السخرق 


الترجيح بين الأقوال: ظ 

. الذي يترجح من أقوال العلماء ‏ والله أعلم ‏ قول من قال بجواز 
المسح على الخف المخرقء ما لم يتفاحش خرقه حتى يمنع من تتابع 
المشي فيه؛ فإن النصوص التي جاءت في المسح على الخفين مطلقة» لم 
تخص خفا دون آخرء وما جاء مطلقا يبقى على إطلاقه إلا إذا وجد دليل 
صحيح يقيده) ولا دليل يقيد تلك النصوص . 

والله تعالى أعلم 


ته جه ده 





حكم المسسح على الخف المخرق «أراء الشيغ الأياني الققهية في العبادات» 


َكَانَ هذا منه بَيَانًا أن الْقَلِيلَ من الْحُرُوقِء لا يَمْتَمُ الْمَسْحَ200. فلو 
كان هذا مؤثرا على المسح لبين النبي كَكِةٍ ذلك بيانا عاماء فإن 2 


000 


البيان عن وفت الحاحة لا يجور 


انياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بعدم جواز المسح على 
الخف المخرق) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


-١‏ قالوا: بأن حكم ما ظهر الغسلء» وما استتر المسحء ولا يجوز 
الجمع بين المسح والغسل في عضو واحدء فإذا اجتمعا عُلِبِ حكم 
الغسل + لأنه. الأصل»- كما لو الكقنقك: إحدى اقدمية””. 


المناقسشة ددا 


الخف المخرق) بالتالي : 


قولهم: «بأن فرض ما ظهر الغسل وما بطن المسح). خطأ 
بالإجماع؛ فانه ليس كل ما بطن من القدم يمسح على الظاهر الذي يلاقيه 
من الخفء. بل إذا مسح ظهر القدم أجزأه. ولا يستحب مسح أسفله. وهو 
إنما يمسح خطوطا بالأصابع» فليس عليه أن يمسح جميع الخف""'. 


أيضا قولكم: «لا يجمع بين مسح وغسل فى عضو واخدةوبآن هلا 
منتقض بالجبيرة إدا كانت في نصف الذراع. فالمسح على على الجبيرة» والغسل 
)26 
على ما ليس عليه جبيرة : 


.)١11/1( انظر: بدائع ا‎ )١( 

(9) انظر: الاستذكار (١/؟577؟)»‏ بداية المجتهد .)١5/1١(‏ 

() انظر: المغنى (187/1). ظ 

(4) انظر: 50 الفتاوى (175/51). 

(5) انظر: الممتع »)١91/1١(‏ طبعاً هذا لا يرد على قول الشيخ وابن حزم؛ لأنهم يقولون 
بعدم مشروعية المسح على الجبيرة كما سيأتي. 
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حكم المسح على الجبيرة(١)‏ 


اج577ه< 7 يب57بي2ي52 ا 


اختلف العلماء فى حكم هذه المسالة على قولين : 
القول الأول: 


ذهب الشيخ 00 إلى عدم مشروعية المسح على الجبيرة. قال يانه : 


افمن ظهر له قوة هذا القياس بالإضافة إلى أثي ابن عمد # ال على 
| لجميرة » وإلا فلا يشرع ا لمسح»ء وهذا الذي أراه لعدم فيام دليل تقوم. به 
الحيدة عندى2”0". 


06 


: 5 0 اه : )2 
وهذداأا القول مروي عن الشافعي ؛ وهو مذهب اين حرم 
و لصنعاني””' . 
)١(‏ الجَبيرَةٌ والجبارَةٌ والجبيرة أيضاً العيدان التي تجبر بها العظام. انظر لسان العرب 
)١١7/5(‏ مادة (جبر). 
(6) انظر: إرواء الغليل »)١57/١(‏ تمام المنة »)١51(‏ الروضة الندية .)5١7/1١(‏ 
انظر: الأوسط (70/6)» قال: ولست أحفظ عن أحد أنه منع من المسح على الجبائر 
إلا ما ذكرت من أحد قولي الشافعي. 
(5) انظر: المحلى (؟/075).. 
(5) سبل السلام .)٠١١/1١(‏ 
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الشيخ نه: «أما الحديث"'' فقد عرفت ضعفه هو وما في معنا 
وأما الأثر فل" حجه فيه توج العمل به . وأما القياس فال" يجور 
القول به في العبادات)0". 


ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني(القائلين بوجوب لك على 


الجبيرة) لمذهبهم بالآأدلة التالية: 


2 


00 
ف 


0 


- العو 2 


عن جابر طايه قال : | اخحَرَجْنَا في سَفَرِ فَأْصَابَ رَجُلّا هنا حَجَرٌ فَشَجَهُ فشبجه 
ي نأ ع اختل قشأ أضكاة فال حل تيو لي وشا فى 
الجحية ٠‏ قَقَالُوا ما نَجِدٌ لك رُخصَة وَإنك تقل َقَدِر على الْمَاءء فَاعْتَّسَلُ 
َمَاتَء فلما قَدمْنَا على النبيكل أخيرٌ يذَلِكَ فقال قَتَلُوه فتَلَهُْ لله لله ألا 
تَألرا | إذ لم يَعْلْمُواء فَإِنْمَا شِمَاءْ الْعِيّ السٌوَالُ إنما كان يَكفِيه أ 


000 اها سم سس مه 02 
واااو صابياي . 


عن عَلِيٌّ بن 5 طالب ووه قال: 00 كيت إخحدى زَنْدَيّ فيلت 
النبي كله فَأْمَرَنِي أن اليد 200 الْجَبَائر 0 


أي حليثث جابر وسيأتي دكرة في أدلة القول الثاني. 


انظر: الروضة الندية .)5١5/١(‏ 
أخرجه أبو داود )97/١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب في المجروح يتيمم رقم (2)0975 وفي 


إسناده الزبير بن خريق قال عنه الحافظ: «لين الحديث».انظر: تقريب التهذيب 


(514/1)» وقد تفرد الزبير بزيادة «إنما كان يَكْفِيهِ أَنْ يَتَيَمَمَ وَيَعْصِرَ أو يَحْصِبَ شَك 
مُوسَى على جُرْحِهِ خِرْقةٌ نم يَمْسَحَ عليها وَيَغْسِلَ سَائْرَ جَسَدِوا 

وقد خالفه الأوزاعي عند أبي داود 2)97/١(‏ فرواه بلاغ عن عطاء بن أبي رباح عن 

ابن عباس بلفظه دون هذه الزيادة» وقد صرح الأوزاعي بسماعه من عطاء عند الماك 
في مستدركه »)580/١(‏ ولكن أعلها الحاكم بقوله: وقد رواه الهقل بن زياد وهو من 
أثبت أصحاب الأوزاعي» ولم يذكر سماع الأوزاعي من عطاء. 

وأخرج عبدالرزاق في مصنفه (517/1؟) من طريقه عن الأوزاعي عن رجل عن عطاءء 
فهذه ثلاث طرق اختلف فيها على الأوزاعيء قال الحافظ في البلوغ «فيه اختلاف على 
رواته»» وقال البوصيري: «هذا إسناد منقطعا انظر: زوائد ابن ماجه 2)5١١/١(‏ 

وقال الدارقطنى: «عن الأوزاعى عن عطاء مرسل". 

أخرجه ابن ماجه (27516/1. 2 


«اراء الشبغ لأباني الفتهية في العبادات» 





رايت النني وي إذا 2 3 عن ا م 3 0 
50 عن ابن عمر ونكنه قال: «كان النبي 5 يه يمسح على الجبائر 4 ظ 

وجهه الدلالة: 

في هذه الأحاديث مسح النبي ع على الجبيرة وأمر به والأصل في 
الأمر الوضورت 3 


8ه الآثار عن السلف: 


لا عن ابن عمر ونه أنه توضأ وكفه معصوبة فمسح على العصائب 
وغسل سوى ذلك”*) 


الا عن ابن عباس يا قال: امسح على الجرح إذا خشيت على نفسك ‏ 


: 1 02( 
في الوضوء ١‏ 

لا عن عَطَاء أَنَهُ كان يقول: يُمْسَحْ على الْسَبَائ 20. 

لا وقال طاوس عن الْججَرْحٍ تكو بوّجَهِ الرججل أو بِبَعْضِ - جَسَدِهِ عليه 
الدواء والمشردة: «إنْ خَشِيَ مَسَحَ على الْخْرْفَةٍ م نح كز 
دين 


> وأخرجه الدارقطني(517/1)» وفي إسناده أبو الوليد» قال عنه يحيى بن معين: خالد بن 
يزيد العمري كذاب وكذا قال أبو حاتم انظر: الجرح والتعديل (0750/5. 

.)١7١/8( أخرجه الطبراني في المعجم الكبير‎ )١( 

() أخرجه الدارقطنى )٠١5/١(‏ وفى إسناده أبو عمارة محمد بن أحمد بن المهدي قال عنه 
الدارقطني: 5 جداً. ْ 


089“ اعرغه ليقي ف م 907/10 قال يعده اليوتن: قدت 
(0) انظر: الأوسط (14/5). 

() أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه (175/1). 

)1 +الظرة صنق ابن أى حية:13) ورجالة ثقات. 
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الدليل العقلي: 

لقد خفف الشرع في أمور المسح فأجاز المسح على الخفين» ومثله 
المسح على العمامة» وعلى الخمارء إذا كان يشق نزعهماء والجبيرة أولى 
بذلكء فإن المشقة في نزعها اعظم» والضرر المتحقق بنزعها أشد. 


المناقشة والترجيح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين بوجوب المسح على الجبيرة) 

بالتالي : 

-١‏ نوقش الاستدلال بحديث جابر وليه (فى قصة صاحب الشجة)بأنه 
حديث ضعيف فإن الشاهد منه وهو قوله «إنما كان يَكْفِيه أَنْ يَتيَمّمَ و 
بها الزبير بن خريق وهو ضعيف”'', وخالفه الأوزاعي فروى الحديث 
عن عطاء دون هذه الزيادة. 
قال الشيخ: «حديث حسنء إلا قوله: «إنما كان .....الخ»؛ فإنه ‏ 

شعنت لأنه سن له اهل عت 1 0 

- نوقش الاستدلال بحديث على بن أبى طالب 5ه (والذي فيه أن 
الى وله أمرة أن تانق .على الجثات )نا وآن: فى «اتحاده حعرق عن . 
خالد الواسطي قال عنه الحافظ: : «متروك ورماه وكيع بالكذب» ". 
و قال عن الحديث في البلوغ «واه جداً؛. وقال في التلخيص”' : 
«وفي إِسْنَادِهِ عَمْرُو بن حَالِدٍ الْوَاسِطِيُ وهو كَذَابٌ وَرَوَاهُ الدَّارَظيِي 

وَالينَْقِيُ من طَرِيقَيْنٍ آحَرَيْنٍ أَؤْهَى منه:"”". 


() انظر: تقريب التهذيب .)5١14/١(‏ 

(6) انظر: صحيح أبي داود (159/5). 

6 انظر: تقريب التهذيب .)4751/١(‏ 

(4) تلخيص الحبير هو أحد كتب الحافظ ابن حجر خرج فيه أحاديث كتاب الرافعي في فقه 
الشافعية. 

(©) قال عنه الحافظ : «لين الحديث». انظر: تلخيص الحبير .)١55/١(‏ 
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- أما حديث أبى أمامه (والذي فيه مسحه يَكِيِ على الجبيرة)» فقال عنه 
فى مجمع الزوائد: «فيه حفص بن عمر العدني”'' وهو ضعيف"'"'. 
وقال الحافظ ابن حجر: «وإسناده ضعيف وأبو أمامة لم يشهد 


أحد|)”". 


5 - أما حديث عبدالله بن عمر ؤَيِهِ (والذي فيه مسحه يك على الجبائر) 
فقال الحافظ : الرواه الدَّارَفْظْنِيُ وقال د يَصِح) وفي إِسْنَادِهٍ و أبو 


عمارة مميحمد بن ين وهو ضعيفٌ ل جدًا)”24. 


وفي الجملة فجميع الأحاديث الواردة في المسح على الجبيرة ضعيفة 
قال الحافظ البيهقي: «لَا يَْبْتّ عن النبي كك في هذا الْبَاب شَنْء00* 

أجيب على ذلك: 

بأن الأحاديث وإن كانت ضعيفة» لكن بمجموعها تدل أن لها أضلا 
قال الشوكاني: 0 تَعَاضَدَتٌ طرق حديث جابرء قَصَلحَ للاحتجاج به 
على الْمَظْلُوبء وَقَوِيَ بِحَدِيثِ عَلِيْء وَلَكِنَّ حَدِيتٌ جار فك ذل ا 
لْجَمْع بين الْمُسْلٍ وَالْمسْح وَالتَيمُم)''. : 


الترجيح بين الآقوال: 

بعد هذا العرض لأدلة القولين ومناقشتها الذي يظهر أن القول 
بوجوب المسح على الجبيرة هو الراجح وذلك للأمور التالية : 
١‏ - حديث أبى أمامة إذا أضيف إلى حديث جابر فإنهما يدلان على أن 


)١(‏ حفص بن عمر بن ميمون العدني» دلقت بالفرخ , قال الحافظ: ضعيف وقال الذهبي: 
ضعفوه. انظر: الكاشف »)317/١(‏ تقريب التهذيب .)1797/١(‏ 

(0) انظر: مجمع الزوائد »)554/١(‏ وانظر: تقريب التهذيب .)١797/١(‏ 

0 انظر: تلخيص الحبير ,.)١51//١(‏ ظ 

(2)5 المضندر: السابق. 

(4) سئن البيهقي الكبرى .)7578/١(‏ وانظر: تلخيص الحبير .)١41//1١(‏ 

(7) وهذا ما رجحه الشوكاني انظر: نيل الأوطار .)3114/١(‏ 


“يه 
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المسح على الجروح والجبائر له أصل في الشرع؛ لأن حديث أبي 
أمامة ليس شديد الضعف, فإذا أضيف إليهما فعل السلف ازدادا قوة. 

١‏ - ثبوت المسح عن ابن عمر من فعله» ومعلوم أن فعله في هذه الحالة 
له حكم الرفع» خاصة بعدما عضدته الأحاديث السابقة. 

ا القياس على المسح على الخفين وهو قياس صحيح بل هو أولى كما 
سبق عن القرافي كأنء ومما يؤيد هذا القياس ما روى أبو داود 
أمرهم أن يمسحوا على العصائب والقب اي ظ 
وقد أشار الشيخ كله إلى قوة القياس مع أثر ابن عمر فقال: «وقد 

دعم بعضهم المسح على الجبيرة بالقياس على المسح على العمامة 

والخفين» فمن ظهر له قوة هذا القياس بالإضافة إلى أثر ابن عمر مسح 

غان احير 1 


.)7117/1( الذخيرة‎ »)50/١( انظر: الكافي في فقه ابن حنبل‎ )١( 
وقال الحافظ: «وهو مُنْمَطِعْ) انظر:‎ )"5/١( والحديث أخرجه باق داود في سئنه‎ 
تلخيص الحبير (١/89)؛: وقال الشيخ: «إسناده صحيح.ء وكذا قال النووي» وصححه‎ 
.)190/١( الحالكم والذهبي والزيلعي». انظر: صحيح أبي داود‎ 

(؟) انظر: الروضة الندية .)5١5/1١(‏ 





«أراء الشيث الثيني النتهية في العبادات» 





تمهيد: 

العُسل بالضم الاسم من الاغتسال تمام غسل الجسد كله» وبالفتح 
(غُسل) الماء أو الفعلء وبالكسر أي ما يغسل به الرأس من أشنان وغيره. 

قال ابن الأثير: «الغسل الماء الذي يغتسل به كالأكل لما يؤكل وهو 
الاسم أيضاً من غسلته والغسل بالفتح المعدر وتالكسير هايقسل رمن 
طن اه 

وأما في اصطلاح الفقهاء : فيطلق على تعميم الماء على البدن بصفة 

201 

وقد اختلف العلماء فى حكم غسل الجمعة على قولين: 

القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى وجوب غسل الجمعة' ". 


)١(‏ انظر:النهاية فى غريب الأثر (/7”78)» لسان العرب :)1544/١١(‏ المعجم الوسيط 
(107/0) (مادة غسل)» وقد يطلق الغسل بالضم على الماء القليل الذي يغتسل به. 

(9) انظر: التعاريف (١/078)؛‏ الروض المربع .074/١(‏ 

(6) انظر: تمام المنة )»)١١١(‏ صحيح أبي داود .)١195/5(‏ 
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.رهد القول مروي عن مالك" ورواية عند الحنابلة”'" وبه قال ابن 
200 ش 000 
حزم “ا 0 52 هلأ القول من المعاصرين ابن عثيمين '. 


القول الثاني : 


أن غسل الجمعة مستحب وهذا مذهب ةا 0-6 
والشافعية”*: والحنابلة”'' ورجح هذا القول الشوكاني” 2 


ع 


الادلة: 


اولا : ابعدل اجات الفرل الأول (التائليف مويدوت: فيد الحيذة) 
بالآدلة التالية: 


9 عن أبي سَعِيدٍ الْخدْرِيٌ ضَيْنه عن النبي عله قال: «الْعْسُْلُ يوم الْجمُعَةٍ 
احاتم على كل ا 


.)774/١( انظر: بلغة السالك مع حاشيته‎ )١( 

(9) انظر: المغني (48/5). الكافي في فقه ابن حنبل .)511/١(‏ 

0) انظر: المحلى (5/75). 

(5) انظر: فتح الباري (7717/75). 

(5) انظر: الشرح الممتع .)١٠١8/0(‏ 

(5) انظر: المبسوط للسرخحسي »)89/١(‏ بدائع الصنائع »)519/1١(‏ فتح القدير 
(60/1)لبحر الرائق(١55/1).‏ 

(0) انظر: الاستذكار (5/؟١)2‏ التاج والإكليل (؟/5,١).‏ مواهب الجليل (174/9). 

(8) انظر: المجموع (457/5)» روضة الطالبين (؟47/1)» مغني المحتاج .)591/1١(‏ 

(9) انظر: المغني (494/5). شرح منتهى الإرادات .)815/1١(‏ 

(١٠)انظر:‏ السيل الجرار »)١١9/١(‏ نيل الأوطار .)5941/١(‏ 

)1١(‏ من الغريب أن بعض من أجاب عن هذا الحديث قال معنى الواجب أي الساقط (أي 
ساقط عن كل محتلم) وهذا تأويل 0 وتعسف في رد دلالة أحاديث رسول الله عَلِنِ 
انظر: فتح الباري (5؟/5717). 

)١10(‏ أخرجه البخاري )597/1١(‏ كتاب الطهارة ‏ بَابٍ وَضْوءٍ الصَّبْيَانٍ وَمَتَى يجب عليهم 
لْغْسْلُ وَالظهُورُ وَحُضُورِمِمْ الْجَمَاعَةَ وَالْعِيِدَيْن وَالْجََائِرَ وَصْفُوفِهمْ رقم (2)819 ومسلم 
في صحيحه (089/5). 





”7 اء الشيغ الألبإنى النتهية فى العبادات» 


وجه الدلالة من الحديث : 


مون أذل: الألفاظ: علن الو و27 


؟" - عن عَبَدِالَهِ بن عَمَرَبِ " يقول سمعت رَسُولَ الله يَكِلَةٍ يقول: «من جاء 


نكم ال ”500 

7 عن أبي هرَيْرَة كه نه قال: قال النبيى 2 علد : الله تَعَالَى على كل مُسْلِمِ 
حَقّ أن يَعْتَسِلَ في كل سَبْعَةِ يام 0 1 
وحجه الدلالة: 


في الحدثين ورد الأمر ا والأصل في الأمر الوجوب. 
5 . 1 22 


؛ - عن أبي هريرة ونه قال: ١بِيِنَمَا‏ عُمَرُ بن الْخَطَابِ وه يَحْظْبُ الناس 
يوم الْجمْعَةٍإِذْ دخل عُمْمَانُ بن عفاد فَعَرَضَ به عْمَرُ فقال ما يَالَ رِجَالٍ 
يَتَأَخَرُونَ بَعْدَ التّدَاءِء فقالٍ تمان يا ام الْمُؤْمنِيْنَ ما زِذْثُ حين 
سيعت النداة إن رمات كُ م أَكْبَلتُ فقال عُمَرُ : وَالْوْضُوءٍ أَيْضَاء لم 


تَسمعوأ رَسُوَلَ الله يك يقول إذا جاء أحدكم إل الي قل تَسِا"» 60١‏ 


)١(‏ انظر: فتح الباري (2)751/5 تحفة الأحوذي (7/5): قال الشيخ العثيمين كدَن: «أننا 
لو 0 هذه د - في مؤلف كه ١‏ بين أيدينا لم عم منها إلا 0 


اا وأنصح ل وأعلمهم بما يقول؟ : ثم إنه علق الوتكريا + بوصف 
ل وهو الاحتلام الذي يحصل به البلوغ . فإذا تأملنا ذلك كيةلنا ظاهراً 
أن غسل الجمعة واجبء وأن من تركه فهو آثم؟. انظر: الممتع (87/0). 
030 صحيح اليخاري (22) كتاب صحيح مسلم (2)2200). 
(6) أخرجه البخاري في صحيحه (5/1 )"٠‏ كتاب الطهارة ‏ باب هل على من لم يُسْهَدْ 
الجمعة غشل من النْسَاءٌ وَالصَّبْيّانِ وَغْيْرهِمْ رقم (2)807 وأخرجه مسلم (085/5). 
(4) المحلى .)١15/5(‏ 
(©) أخرجه مسلم (280/5) رقم (0886). 


ميته الس ساسا 2ك ب ا يو ا 0 اي سي يسيس سعد | عع عمد بس سم عي حب ببسي بس ووس بسي . عسي سي 
اسسسسسسههيبباب ‏ جسببيببيبييب- يي حك امسسسيس 


هاراء الشيخ الأثبانى النتهية فى العبادات» 





وعحه الدلالة : 


الوا إن ؛ عمر 4ه 0 الخطبة» اسن بمعاتبة ام ولقرنية 
ا بالعودة. والاغتسال لضيق الوقت. ' 

قال الشيخ: «لأن إنكار عمر ذه على رأس المنبر في ذلك الجمع 
الصحابة وغيرهم لما وقع من ذلك الإنكار؛ لهو من أعظم الأدلة القاضية 
. أن "الونحوتك كان مغلوها عند الضصا 07 
بالغسل ليوم الجمعة» الذي يفهم منة الوضوي 7 

وهذا الأمر وهو - وجوب الغسل للجمعة ‏ كان معلوماً عند الصحابة : 

روي أن ابنا لسعد يه جاء فقال له سعد طق : هل اغْتَسَلْتَ؟ 


ومسضساععرا اع تس 


قال ل توضا ا معنت أخكك أن لهذا كد 
الْعْسْلَ يوم ع 2 57 ظ 
وكان ابن 0 إِذَا لف قال: «أنا إذَا شر مِمّنْ لا يَغْتَسِلٌ يوم الْجمعة)17'. 
نايا امعدل صحاك "القرل الغا (القاقلين بالنضحاب طبل اللحينة) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 


1 عن سمرة بن جندب َيه قال: قال النبي وَكِة: لين “قوضا فينينا 
ونعمت ومن اغعتسل فذاك أفضل)2”. 


.)١5١( انظر: تمام المنة‎ )١( 

(؟) انظر: فتح الباري (5177/5). 

(0) انظر: مصنف ابن أبي شيبة .)474/١(‏ 

(5) انظر: مصنف ابن أبي شيبة .)470/١(‏ 

(5) أخرجه أبوداود (ج١/ص/9)‏ كتاب الصلاة - باب في الرّْصَةٍ في تَرْكِ الْْلٍ يوم الْجُمُعَة 
20 والترمذي (ج7/ص19١)‏ كتاب الصلاة ‏ ياب ما جاء في الوصو يوم الْجَمُعَوَه - 


«اراء الشيخ الألبانى النقهية فى العبادات» 





- لنسائي (المجتبى) ج“#/ ص41 كتاب الجمعة لازا عضوي نز الكل يوم جلك ونان 
بعذه : الْحَسَنُ عن سَمْرَةَ كِتابًا ولم يَسْمَعْ الْحَسَنُ من سَمْرَةَ إلا حَدِيتَ الْعقِيقَة وَالهُ تَعَالَى أَعْلّم. 
واختلف في سماع الحسن من سمرة وقد صرح بسماع حديث العقيقة من سمرة» أما 
الأحاديث الأخرى فلا يوجد له تصريح بالسماع» فيحمل على الانقطاع حتى نجد ما 
يدل على أنه سمعه منه. ٠‏ 
وقد ذكر الاختلااف في سماع الحسن من سمرة ومذاهب المحدثين فيها الزيلعي في 
نصب الرأية»». والحافظ ابن حجر. انظر: نصب الراية )89/١(‏ تلخيص الحبير (؟//517) 
فالحديث ضعيفء لكن له شواهد منها : 
عن أنس عند ابن ماجه (سئن ابن ماجه ج١/‏ ص717) وفي إسناده إسماعيل بن موسى 
المكي قال الحافظ: «ضعيف». وقال الإمام احمد: منكر الحديث». وكذلك النسائي». 
وقال ابن حبان: يقلب المسانيد. انظر: (تقريب التهذيب ج١:‏ ص )١١١‏ (تهذيب 
التهذيب ج١:‏ ص584). 
ولكنه توبع» تأبعه ربيع بن صبيح عند البيهقي ده الييقن الكيزرىق ج١/ص195)‏ 
والربيع قال الحافظ: «صدوق سيء الحفظ وكان عابدا مجاهدا» (تقريب التهذيب 
1 :ص" 2)5١‏ وكذلك في إسناده يزيد بن أبان الرقاشي فا الحافظ : ضعيف (تقريب 
الليلسيرج؟ :ص 04). 
وأخرجه الطبراني (المعجم الأوسط جه/ص) بسند آخرء قال عنه الحافظ أمثل من 
إسناد ابن ماجه (تلخيص الحبير ج 11/1 
ومنها عن ابن عباس وَينه (سئن البيهقي الكبرى ج ١ص‏ 1160) وقال بعده وهذا 
الحديث بهذا اللفظ غريب من هذا الوجه وإنما يعرف من حديث الحسن وغيره(سنن 
البيهقي الخرئج الس 917 
ومنها عن أبي سعيد الخدري وه عند بيقن (سنن البيهقي الكبرى ج١/ص‏ 90؟) 
وفي إسناده أسيد بن زيد نجيح» كذبه ابن معين» وقال النسائي: متروك» وقال ابن عدي : 
عامة ما يرويه لا يتابع عليه؛ وقال الحافظ : «ضعيف قد أسرف ابن معين فكذبه». انظر: 
الكاشف ج١‏ :ص7507» تهذيب التهذيب ج١١‏ : ص١2730‏ تقريب التهذيب ج١:‏ ص5١١).‏ 
وله طريق آخر عند ابن عبدالبر. انظر: التمهيد لابن عبدالبر 2)87//٠١(‏ وفي إسناده 
الربيع بن بدر قال الحافظ عنه: متروك انظر: تقريب التهذيب .)5١7/1١(‏ 
فالحديث بمجموع طرقه يدل على أن له أصلاء ولذلك صحح الحديث جماعة من 
العلماء منهم الترمذي» انظر: سنن الترمذي (770/5)» وصححه ابن خزيمة» انظر : 
صحيح ابن خزيمة 4)١78/5(‏ وابن الملقن» انظر: البدر المنير (2)500/5 والشيخ في 
صحيح أبي داود .)١197/95(‏ 
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وححه الدلالة : 
الحديث ظاهر الدلالة على جواز الاكتفاء بالوضوء يوم الجمعةء 
فقوله عد : ' بها ونعمت " يدل على رفع الحرج. وتدل على اشتراك 
3 : 0 06 0 الا ث  )١‏ 
الواضوء مع الغسل في أصل الفضل» فيستلزم إجزاء الوضوء” '. 


2 
م 2م حم مل 


2 عن أبي هَرَيْرَة 55 قال رسول الله علد : من لوضنا فاحسن 
الْوْضُوءء نَم أتى, الس 0 وَأَنْصَتَ غَفِرَ له ما بَيْنَهُ وبَيِنَ 
اله وَزِيَادَه ثلاث يام وَمنْ مسن الْحَصَى فَقَل ل 
واحه الدلالة : 


الثواب». المقتضى للصحةء دليل على أن الوضوء كافء. وأن من اكتفى 
الغسلء» إذ لو كان واجبا لما أثيب من اكتفى بالوضوء؛ لأنه مؤاخذ 
5 0 00د 
بتقصيره في عدم الغسل : 
ا عن أبي هريرة ينه في إنكار عمر نه على عثمان تأخره عن 
ال 
ووحه الدلالة : 
أن عُنْمَانَ بْنَّ عَفَانَ ف أخر عم بن العطات وله أنه ما زاد 
فلن أن. كرفا َم أتى الْمَسْحجِدَ ٠‏ كَلَمْ يَأمْرْهُ عُمَرُ وَل دين ] لصّحَابَة 
بالر جوع ء وَالاغْتِسَالٍ الك ثم ا إليْهَاء في إجماعهم هذا بيان أن 
الأَمْرَ بالاغْيِسَالٍ لِلْجْمْعَةٍ أَمْرُ َدْبِ لا 0 
)١(‏ انظر: فتح الباري (757/5). 
(؟) أخرجه مسلم (088/5). 
فر لظ فتح الباري (17/5). 


4ق اخ رحد 
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20 عن عَائْسَة ونه قالت: كان الناسن يبون م الْجُمْعَةٍ من مَنَازِوم 
َالْعَوَالِيَ ؛ ود في اليار لمبرؤع الي ارقا فَيَحْرّحٌ منهم 
عرق فَأَنَى رَسَؤل الله وك إنْسَانَ منهم وهو عِنْدِي فقال النبي كه : 


َو 


لو ا هرم لِيَؤْمِكمْ 0 


وححه الدلالة : 


أوذ ضحت أم المؤمنين وفنا العلة من أمره يك لغسا | لجمعة » وهو ما 
يصذدر 0 من رائحة» بسبتب ال ولكن ندا واضيع الله عليهم ع 


د عكرمة أ ا من أَمْل الْعِرَاقِ جاؤواء فَقَانُوا يا بن عباس 
أَتَرَي الخشثل يوم الجْمْعَة وَاجِبَّاء قال اذ رلكنه أظهَرٌ وَحَبْرْ 8 
اغْتَسَلء وَمَنْ لم يَغْتَسِلَ فَلِيْسَ عليه بِوَاجِبٍء وَسَأْخْوِرُكُم كيف بَذءْ 
الْغْسْلٍ كان الس مخيريين تلبشود الطنوت» َيَعْمَلُونَ 3 
ظهُورِهِمْ وكان مَسْحِدْهُمُ صيمق مُقَارتَ السَمَفٍِ إنما هو عَرِيش فُخَرّحَ 
رسول الله وَل تراه حَارٌ وَعَرِقٌ الناس في ذلك الصّوفِ حتى 
ارَتْ منهم رياح أذى بُذْلِكَ لشن ينما فلما وَجَد رسول الله ع 
تَلْكَ الرَيحَ» قال أنه "لاسن » إذا كان هذا الْيَوْمَ َاعْتَسِلُواء لك 
ا ا ا وه قال بن عَبَّاسٍ : ثم جاء الله 


اي # ا سمس جم م 


0 وَلشُوا غير الصّوفٍء وَكُُوا الْعَمَلٍ ووسم مَسْجِدَهُمْ وَذهتَ 
بَعْضُ الذي كان * يُؤْذِي بَعْضَهُمُ بَغْضًا من العدق7؟. 


)١(‏ أخرجه البخاري (07/1) كتاب الجمعة ‏ بَاب من أُيْنَ تُؤْنَى الْجَْمْعَهُ وَعَلَى من تَحِبُ 
رقم (2)879 وأخرجه مسلم في صحيحه (081/5). 

0( وفي ذلك يقول أبو موسى وه : لَمَدْ رَأَيْعُنَ وَنَحْنُ عِنْدَ نَبِيّنَا له وَلَوْ أَصَابَيْنَا مَظْرَهُ 
َسَمَمْتَ مِنَا ريح الشان) أخرنحة اند حجان (64/4). 

(9) انظر: : شرح معاني الآثان ('رصة؟١١)ء‏ الميسوط للسرخسي .)864/1١(‏ المغني 
لكر بدائع الصنائع(١/١717),‏ 

62 مين أ داود )91//١(‏ بَاب في الرّخْصّةٍ في ترك الْعْسْلٍ يوم الْجْمُعَةٍ رقم (5605). 





داراء الشيخ الأباني لفتهية في العبادات» 


وجه الدلالة : 


هذا بيان من هذا الصحابي لعلة الأمر بالخطلء د منه نسخ 
الوجوب.». وبقي الا * 1 ظ 


2 الإجماع قل المع على أن غسل العقيفة 59 557 قال أبن 
عبدالبر: «وقد أجمع المسلمون قديما وحديثا على أن غسل الجمعة 
ليبس بفرض واجب)”". 


المناقشة والترجيح: 


أولاً : توقشيت أدلة القول الأول (القائلين بوجوب غسل الجمعة) 
بالتالي : 


: نوقش الاستدلال بحديث أبي سعيد الخدري م ونه (الذي فيه قوله كي‎ - ١ 
.: غسل الجمعة واجب على كل محتلم) بالتالي‎ 
بأن قول النبي كي «واجب» ليس على ظاهرهء وإنما من زيادة التوكيد‎ 
على الا مشعاتي كما يقال عات على واي :"1 رويد لضان هنا" أذ‎ 
00 النبي َلهِ قرنه بما لا يجب كما في رواية الأخرى‎ 
. الجيكة وَاحِبٌ على كل مُحَْلِم وأن يدن وأن كف طعا إن و1‎ 


قال ابن يما ار النبي 17 امراك اسان الطيية: إلى 
أن السواك يي يوم الجمعة 1 ا الطيب فرضص والغسل انشيا 


20 1 


)١١7/1( شرح معاني الآثار‎ )١( 

(؟) انظر: التمهيد لابن عبدالبر .)79/٠١(‏ 

© انظر: المجموع (19517/4). 

| (4) صحيح البخاري (2700/1: وانظر: المغني (49/15) 
(6) صحيح ابن خزيمة .)١515/7(‏ 





دراء الشيخ الأبانى التهية فى العبادات» 


ومما يؤيد ذلك : 


أن أبا سعيد الخدري ونه راوي حديث «غسل الجمعة واجب على 
كل محتلمة: الذي ظاهره وجوب عسل الجمعة. كان يمتي بخلاف 
ل وذلك دليل على أنه نهم من معنى الحديث ومخرجه وفحواه أنه 
ليس على ظاهرهة وأن المعتى فيه على الاستيحاب”. 

هذا التأويل يصار إليه إذا كان المعارض لهذه الأحاديث التى ظاهرها 
الوجوب راجحا عليهاء ولكن هذا المعارض ضعيف لا يقوى على المعارضة”". 

وأما عطفه على الطيب والسواككء فإنه لا يمتنع عطف. ما ليس 
يواجب على الواجب. لا سيما ولم يع التصريح بحكم المعطوف. ولقائل 
أن يقول: أخرجنا الطيب والسواك عن الوجوب بالإجماع» فبقي الغسل 
على الأصل وهو الوجوب. ظ 
لوقن الاستدلال بالأحاديث الثلاثة (حديث أبي سعيد الخدري َيه 

عبد الله بن عمر ولكنه ١‏ أبي هريرة طن : بانينا أحاديث منسوخهة 

)0 
يدوق من توضاً فبها ونعمت ومن 0 فهو أفضل") ا 
وأجيب. عن ذلك : 


أن في القول بنسخها بعد؛ لألوالا يدن العقدى كا دن الاجر 
حتى يقال بنسحم م المتقدم. فالقول بالنسخ مجرد دعوىق ا دليل ل . 


)١(‏ روى يحيى ؛ بن أبي كثير عن أبي سلمة قال سمعت أبا سعيد الخدري يقول: اثلاث هن 
من د يس نير لحي القت ور لسك رسي لما ادا انظر: مصنف 
عبدالرزاق »)70٠١/(‏ قال ابن عبدالبر: «ومعلوم أن الطيب والسواك ليسا بواجبين يوم 
الجمعة ولا غيرهء فكذلك الغسل». انظر: التمهيد لابن عبدالبر (117/15). 

() انظر: التمهيد لابن عبدالبر .)5١/15(‏ الاستذكار .)١11١/9(‏ 

(9*) انظر: فتح الباري (7575/5). 

(:) انظر: نصب الراية »)4817//١(‏ التحقيق فى أحاديث الخلاف .)570/١(‏ 

(5) انظر: التحقيق في أحاديث الخلاف (770/1)» تنقيح تحقيق أحاديث التعليق (111/1). 
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ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب 'غسل الجمعة) 


بالتالى : 


١‏ نوفشس الما بتحديث سمرة بن جندب ونه (والذي فيه 


قوله عد : .من توضأ فبها ونعمت ومن اغعتسل ا أفضل) بالتالى : 


المع الكن | عدت لمن نا الينا' عت اله النستت ؛ لآن 


غاية ما فيه: أن الوضوء نعم العمل. أن 00 لقا 00000 
شك فيه. وقد قال الله تعالى: 8©َووَلوٌ امي أهلٌ الحكتب لكان حيرا 
جه قال ابن حزم كلل: «فهل دل هذا اللفظ على أن الإيمان 
والتقوى ليس فرضاً؟ حاشا لله من هذا)»”"“. [ 


؟ - نوقش الاستدلال بعدم أمر عمر وَهنِه لعثمان بالاغتسال : 


بأن عمر َه لم يأمره بالرجوع والاغتسال» لكونه معذورا؛ فإنه إنما 
تركه ذاهلا عن الوقت» وذلك واضح من قوله طفن" . 
'. وثم جواب آغخر: بأن غسل الجمعة وإن كان واجبا» فليس بشرط في 
اغتساله في ذلك الوقت تعويت لصلاة الجمعة. ققدم الجمعة عليه من ا 
تفديم الأهم على البهن . ا 
“اي اترقق اتعدلالوى يحديق عانق رونا لزوالايء افيه سبي الأفر' قل 
بأن هذا الحديث ليس فيه إلا الود 7 بغسل الجمعة». فكان 


.)١1١١( سورة آل عمران أآية‎ )1١( 
.)197/5( انظر: صحيح أبي داود‎ )0( 
.)711/5( انظر: فتح الباري‎ )*9( 
.)١97/5( انظر: صحيح أبي داود‎ )4( 


اراء الشيخ الألبانى النقهية فى العبادات» 





ا لْقَولُ بأَنَهُ 0 أو أنه دي إل بنص جَلِتَ بذلك: ولا 
١ )1(‏ 
وجد له . 


هذا بيان لعلة الآمر بالفسل. ٠‏ وليس في حديث رسول الله يه إلا 


الآمر بالغسل» وأما نسخ الأمر احم مو من نيوابن عباس وين 
و وَلَا حم في أعد درت وذ" 


[ الترجيح بين الأقوال: 

الذي يظهر ‏ والله أعلم ‏ أن ما ذهب إليه الشيخ من وجوب غسل 
الجمعة هو الراجح وذلك؛ لأن الأحاديث الواردة في الباب(حديث أبي 
سعيد الخدري» عبدالله بن عمر وَللنه ؛ أبي هريرة) صريحة الدلالة على 
ذلك؛ لكن هذا الغسل ليس بشرط لصحة الجمعة. فمن تركه أثم؛ لكن 


صلاته صححة. 


والله تعالى أعلم ‏ 


10 ”انظرة البيحلن :2110 
6 انظرة المع 003/0 








هاراء الشيخ الأباني القتهية في العبادات» حكم قراءة الجنب للقرآن 


المسألة السابعة عشر: 


حكم قراءة الجنب للقرآن 


أجمع العلماء على جواز قراءة القرآن للمحدث حدثاً أصغ 207 
واختلفوا في قراءة الجنب للقرآن: 


القول الأول : 


ذهب يت اط إل جواز قراءة الجنب للقرآن” كن وهذا هو قول 
اود عناشس”". وسعية بق الست *" وعكرية مولن انو عام 7 بداو 


)01( المجموع اما شرح السئة (؟55/7). 

(؟) إرواء الغليل (؟/554؟)» السلسلة الضعيفة اد تمام المنة »)١١4(‏ السلسلة 
الصحيحة .)7/77/١(‏ 
ولكن جعل الجواز مع الكراهة فقال: قلت وقوله يَليِ: «إنى كرهت أن أذكر الله عز 
وجل إلا على 0 صريح في كراهة قراءة الجنب؛ لأن الحديث ورد في السلام 
فالقرآن أولى من السلام كما هو ظاهرء والكراهة لا تنافي الجواز كما هو معروف». 

انظر: إرواء الغليل (؟/514). 

ره أخرجه البخاري معلقا مجزوما به .)١1١5/١(‏ 

(14) أخرجه عبدالرزاق )779//1١(‏ رقم .)١708(‏ 

(©) انظر: شرح السنة .)510/١(‏ 

(5) انظر: المحلى (80/1)». الاستذكار (804/1)» المجموع 01/0 





حكم قراءة الجنب للقرآن داراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» 


000 


وهو ظاهر تبويب البخاري في صحيحه 
ال 0 


5 00 
» وقول ابن حزم 'ء وابن 


القول الثانني : ظ 
أفب عبيون العلواء المجدفي 2 والمالكية©, والشافعية 59 
والحنابلة”"'. إلى عدم جواز قراءة الجنب للقرآن. ظ 


الأدلة: 


أولآ :: اتعدل: أسحهحاته: القول: الأول (القاكلير: وات قزاءة المتب 
للقرآن) لمذهبهم بالآدلة التالية : 


-١‏ عن عائشة وه قالت: «خرجنا مع النبي كله لا نذكر إلا الحجء 
فلما جئنا سرف”" طمثتٌ”"': فدخل علي النبي وله وأنا أبكي» 
فقال: ما يبكيك» قلت: لوددت والله أني لم أحج العامء قال: 
لعلك نفست». قلت: نعم قال: فإن ذلك شيء كتبه الله على بنات . 


.)١١1/١( صحيح البخاري‎ )1١( 

(0) انظر: المحلى .)78/١(‏ 

(”*) انظر: الأوسط .)3١١/9(‏ 

(54) انظر: المبسوط للسرخسي .)١57/8(‏ البحر الرائق )5١9/١(‏ الهداية شرح البداية 
(#1/1), بدائع الصنائع (28/1))» تبيين الحقائق (١//ا2)0‏ فتح القدير .)١54/١(‏ 

(©) انظر: الذخيرة 2)716/١(‏ مواهب الجليل .)775/١(‏ 

(5) انظر: المجموع (179/5). 

ع0 المغني (45/1). الكافي في فمّه ابن حنبل .)608/١1(‏ المبدع 2)١848/1(‏ شرح منتهى 
الإرادات )١١١/١(‏ كشاف القناع .)191//1١(‏ 

)م سرف يفتح أوله وكسر ثانية» موضع على ستة أفال من م ويسمى اليوم بالنواريه. 
انظر: معجم البلدان .)75١7/5(‏ في رحاب البيت العتيق .)87/١(‏ 

(9) طمث بفتح أوله وفتح أو كسر ثانية لغتان: الحيض يقال طمثت المرأة إذا حاضت وهو 
المراد في الحديث. 
وهناك فعا ثاني يقال: طَمّث المرأة أي أفتض بكارتها وهو نوك - بالتدلمية. 
انظر: تاج العروس (7977/8)»: لسان العرب .)١119/5(‏ 
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أنه كانستي نامعل الجاع غير أن لذ تطوقى بالسيت حت 
تطهرى»”". 
وحجه الدلالة : 


في هذا الحديث أبيح للحائفض جميع أعمال الحجحء ولم يستثن إلا 
الطواف» وذلك لكونه صلاة مخصوصة. ومعلوم أن من أعمال الحاج 
قراءة القرآن» فدل ذلك على جواز قراءة القرآن من الحائض» ومعلوم أن 
الجنب أولين منهأ و ذلك»؛ أن حدث الحائض أغلظ من حدث 
١ 0 5‏ 


؟ - عن عائشة ونه قالت: «كان النبى كله يذكر الله على كل أحيانه)”" 
وجه الدلاله من الحديث: 


في هذا الحديث دلالة ظاهرة في أن النبي َل لا يحجزه شيء عن 
قراءة القرآنء لأنه ذكر من الأذكارء فهو داخل تحت هذا العموم» وكذلك 
يشمل بعمومه حالة الجنابة وغيرها. والعام يجب الأخذ به حتى يرد ما 


يخصصه ) ولا بواظصاص 7 
2 كان ابن عباس ويك يقرأ ورده وهو 0 


ه - البراءة الأصلية» فالأصل مشروعية المداومة على الذكرء ومن جملة 


)١(‏ أخرجه البخاري )١١7/1١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب تقضي الحائض المناسك كلها إلا 
الطواف بالبيت» ومسلم (810/9/5). 

(0) انظر: المغني (95/1). فتح الباري .)509//١(‏ 

(6) أخرجه البخاري معلقاً بصيغة الجزم. صحيح البخاري 2)١17/1١(‏ وأخرجه مسلم 
(185/1) رقم (77/5). 

(4:) انظر: تمام المنة .)1١9(‏ 

() أخرجه البخاري معلقاً بصيغة الجزم .4)١١7/1١(‏ وأخرجه بهذا اللفظ ابن المنذر في 
الأوسط (48/5): وهذا ما أخذه التابعون عنهم: فعن محمد بن طارق قال: سألت 
ابن المسيب عن الجنب هل يقرأ القران؟ قال: نعم. انظر: عبدالرزاق في مصنقه ( 
(مصنف عبدالرزاق .)7730//1١(‏ 
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الذكر قراءة القرآنء ولا ينتقل عن هذا الأصلء إلا بدليل صحيح. 


لسن هناك حديثث صحيح + ينلهى الجنب عن قراءة القرآن”''. 


ثانياً : ايعدل أصحاب القول اا تحرف 7 الجنب 
اللقرآن) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


-١ '‏ عن على بن أبي طالب 5 ونه قال : الزن سول اله 25 15د مخرج. من 
الخلاء فيقرئنا القرآن» ويأكل معنا اللحمء ولم يكن يحجبه أو قال 
يحجزه عن القرآن شى: ليس الوا 

ان “عق عيتدائه ين مالك لخادت كال ممعت رسول الله ك2 يقل 
لعمر بن الخطاب: «إدا توضأت وأنا جئب أكلت وشربت ولا أصلي 
ولا أقرأ ا 
وح-حه الدلالة : 


دل هذا الحديث على أن الجنابة كانت تمنع النبي وَكِيةِ من قراءة 
القرآنء فهو دليل على أن الجنب ممنوع من قراءة القرآن”*». 


؟ - عن أبي الغريف ”' قال: «أتى علي «#له بوضوءء فمضمض.». 
واستنشق تلائالء» وغسل وحهه ثلائاء وغسل بذيه» وذراعيه كلانا 


.)7/8/١( انظر: المحلى‎ )١( 
 ةراهطلا كتاب‎ )04/١( رقم (789): سئن أبي داود‎ )84/١( (؟) مسند أحمد بن حتبل‎ 
كتاب‎ )١14/١( باب.في الجنب يقرأ القرآن رقم (7179). سئن النسائي (المجتبى)‎ 
))١98/١( باب حجب الجنب من قراءة القران رقم (5705)» سئن ابن ماجه‎  ةراهطلا‎ 
كتاب الطهارة. ظ‎ 
والحديث ذكره الحافظ ابن‎ »)891/١( والبيهقي الكبرى‎ »)١١9/١( سئن الدارقطني‎ )*( 
.)5117/4( حجر في الإصابة وسكت عنه انظر: الإصابة في تمييز الصحابة‎ 
وضعفه النووي في المجموع (؟/181).‎ 

(5) انظر: المجموع (؟/180). ظ 

() هو عبيدالله بن خليفة الهمداني قال عنه الحافظ صدوق رمي بالتشيع. انظر: تقريب 
التهذيب )ل 





«راء الشيخ اللبانى النتهية فى العبادات» 


ثلدناء ثم مسح برأسهء ثم غسل رجليهء ثم قال هكذا رأيت 
رسول الله كَكَهِ توضأ ثم قرأ شيئأ من القرآن ثم قال هذا لمن ليس 
بجنب فأما الجنب فلا ولا آية)0. 


وجه الدلالة من الحديث 


في هذا الحديث نهى يل الجنب عن قراءة القرآن» والأصل في 
ا 


ب الدلالة : 


الحديث 0 الدلالة في تحريم قراءة القرآن للجنب فقوله رلا تقرأ) 
نهي والنهي ية يقتضي التحريه. 


ه - في قصة عبدالله بن رواحة نه المشهورة أن امرأته رأته يواقع جارية 


لف فلهفيت فخت سكيناء وجاءت تريد قتله فأنكر أنه وافع 
الجارية» وقال: أليس قد نهى رسول الله يك الجنب أن يقرأ القران 


)١(‏ أخرجه أحمد في مسئده )١1١١/1١(‏ والحديث ظاهرة الصحةء قال في الضياء المختارة: 
إسناده صحيح انظر: الأحاديث المختارة )١10/5(‏ وقال الهيثمي: ورجاله موثقون 
ولكن تفرد برفعه عائذ بن حبيب ووقفه كل من 
١‏ يزيد بن هارون عند الدارقطني )١١18/١(‏ وقال بعد هذه الرواية:هو صحيح عن 
علي. 

.)777/1( الشعبي عن أبي الغريف عند عبدالرزاق‎ ١ 

(0) انظر: سبل السلام 2)88/١(‏ تحفة الأحوذي (8/1)). 

إفرة أخر جه الترمذي )"951/١(‏ كتاب الطهارة َ_ باب ما حاء في الحنب والحائض أنهما لا 
يقرآن القرآن رقم 2)١7١(‏ وابن ماجه كتاب الطهارة ‏ باب ما جاء في قراءة القرآن 

0 على غيره طهارة رقم (0694). 

(4) انظر: بحث حكم قراءة الجنب للقران منشور بمجلة الحكمة العدد (0). 


هار اء الشيخ الأبانى الفقهية فى العبادات» 





قالت بلى فأنشدها الأبيات المشهورة فتوهمتها قرانا فكفت عته فأخبر 
رسول مااي يا 


الوجه الأول: أن لح اند يان جلي ل (انهى رسول الله ع 
الجنب أن يقرأ القرآن» بل أقره عليه كك 


والثاني: أن تحريم قراءة الجنب للقرآن كان مشهورا عندهم يعرفه 
رجالهم ونساؤهه' ''. ظ 

وهذا أمر معلوم عند الصحابة قال عبيدة السلماني”': «كان عمر بن 
الخطات. ف يكزه آن يقرا القراآن. وهو نب 


المناقشة والترجيح: 

ظ أولاً : نوفشت أدلة القول الأول (القائلين بجواز 1 الجنب للقران) 

بالثالى:: 

: نوقش الاستدلال بحديث عائشة وِقْينَا (والذي فيه قوله كَكَِةِ لعائشة‎ -١ 
ايها لم ات الود‎ 

الحائض والجدب باضعا فإن الجنب حدته ٠‏ عارضء و ووفته فصير؛ بعكس 


220 قال ابن عبدالبر: وقصته مع زوجته في حين وقع على أمته مشهورة رويناها 3 وجوه 
صحاع” انظر: الاستيعاب (/2400» إثبات صفة العلو (44/1). 

(؟) أنظر: المجموع (181/7). 

(9) عبيدة بن عمرو السلماني بسكون اللام ويقال بفتحها المرادي أبو عمرو الكوفي تابعي 
كبير مخضرم فقيه ثبت» كان شريح إذا أشكل عليه شيء يسأله مات سنة اثنتين وسبعين 
أو بعدها والصحيح أنه مات قبل سنة سبعين. ظ 
انظر: تقريب التهذيب .)70784/1١(‏ 

(4) مصنف عبدالرزاق »)517/1١(‏ وابن المنذرفي الأوسط (45/5). 


«آراء الشيخ الألبانى الفتهية فى العبادات» 





وخوف النسيان؛ أيضاً الحائض حدثها قائم لا يمكنها إزالته؛ بعكس 
الجنب فإنه يمكنه أن يزيل حدثه فى أي وقت شاء فلا عذر""). 

ومن ناحية ثانية فإن الرسول كك قصد بكلامه ذلك ما يفعله الحاج 
من أعمال الحج والمتاسك: وقراءة القرآن ليست من أعمال الحج كما هو 

000 
معلوم ''. 
١‏ - نوقش سيد يحاديث عائشة ا (والذي فيه كان النبي يله 

الوجه الأول: بأن المراد بالذكر غير القراآن» فإنه المفهوء عند 
الإطلاق» وهو الذي تجتمع به الأدلة”". 

الوجه الثاني : بأنه حديث عام خصصته أحاديث النهي عن قراءة 
الس اللا 0 

ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني(القائلين بتحريم قراءة الجنب للقرآن) 
بالتالى : ظ 

النبي كَل عن القران شيء ليس الجنابة) من وجهين : 

الوجه الأول: أن الحديث ضعيف ففي انتادو ليلا اق يع الم .و 
ا وأغجمزك وأبو حاتم وغيرهم” 1 الشافعي : «لم يكن 
أهل الحديث ؛* يشبتونه)” 5 والحديث ضعفه النووي وابن المنذر هذا 


.)50/51( مجموع الفتاوى‎ »)710/١( انظر: الذخيرة‎ )١( 

(؟) شرح بلوغ المرام لشيخ سلمان العودة 00 

6) انظر: المجموع .)181١/5(‏ 

(5) انظر: البحر الرائق 2)5١9/١(‏ سبل السلام (ارهم).. 

(5) انظر: تهذيب التهذيب(7/6١75).‏ 

(5) ثقله عنه المنذري في مختصر السئن .)١65/١(‏ 

(0) انظر: المنتقى لابن الجارود »)55/١(‏ المجموع (؟/74١).‏ الأوسط م 


سح ل مس سس سس سس اج م سي سس ع سس سس سس 3# جع م سج بس ب سس ب بي 0 
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فمجرد امتناعه يَلِ عن القراءة فعل» لا يدل على التحريم» وغاية ما فيه الكراهة 
فقطء ولو كان محرما لبينه الرسول يَلِلدِ بقوله؛ لأنه مما تعبم به البلوى”''. 
وأجيب عن هذا: 0 ش ش ظ 
بأن الحديث وإن ضعفه هؤلاء فقد صححه آخرون فممن صححه الحافظ 
ابن حجر قال: «رواه أصحاب السنن» وصححه الترمذي» وابن حبان وضعف 
بعضهم بعض رواته» والحق أنه من قبيل الحسن يصلح للحجة»”''» وصححه 
الترمذي» وابن خزيمة» وابن حبان» والبغوي””» وقال الشوكاني: «ولم يأت 
من تكلم عليه بشيء يصلح لأدنى قدح'»» وقال الحافظ : «وروى ابن خزيمة 
بإسناده عن شعبة قال: هذا الحديث ثلث رأس مالي)”. 
5 - نوقش الاستدلال بحديث أبي الغريف عن علي و ؤيينه (والذي فيه 
قوله 235 : فأما الجنب فلا ولا اية): 


بأن الحديث لا يصح عن الرسول الله َك بل هو موقوف على علي ويه 

قال الدارقطني بعد روايته للحديث: اوهو :صحيح عن علي وَينه؛ أي 

موقوف""؟. وقال الشيخ: «فتبين من هذا التحقيق أن الراجح أنه موقوف 
على على76". 


)١(‏ قال ابن المنذر: «ولو ثبت خبر علي» لم يجب الامتناع من القراءة من أجله لأنه لم 
ينهه عن القراءة» فيكون الجنب ممنوعا منه» انظر: الأوسط »2٠٠١/5(‏ المحلى 
(2/1) السيل الجرار .)1١8/١(‏ 

(0) انظر: فتح الباري .)408/١(‏ 

(60) انظر: تلخيص الحبير .)179/١(‏ 52 
والبغوي هو: أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفتراء البغوي الشافعي 
العلامة القدوة الحافظ شيخ الإسلام مسحيي السنة ولد عام (5 ه) وتوفي عام: 015ه. 
من المصنفات: شرح السنة» معالم التنزيل وهو تفسير البغوي» والتهذيب وغير ذلك. 
انظر: سير أعلام النبلاء (2)575/19 البداية والنهاية 2)197/1١7(‏ الأعلام (16/0). 

(54) انظر: السيل الجرار .)1١1//١(‏ 

(9) انظر: تلخيص الحبير .)١59/1(‏ 

(6) انظر: سنن الدارقطنى .)١18/١(‏ 

0) انظر: إرواء الغليل (511/0). 





دأراء الشيخ الأأباني لفتهية في العبادات» 


وأجيب عن ذلك : 

بأن الحديث صححه الأئمة مرفوعاً”''» وعلى فرض أنه موقوف» فإنه 
لا يقال من قبل الرأي فله حكم الرفع. 
“" - نوقش الاستدلال بحديث عبدالله بن عمر(والذي فيه قوله كَل :لا تقرأ 

الحائض ولا الجنب شيئاً من القرآن) بالتالي : 

قالوا: بأنه حديث ضعيف؛ لأنه من رواية إسماعيل بن عياش » وروايته عن 

الحجازيين ضعيفة وهذا منها؛ فقد رواه عنه موسى بن عقبة”'' وهو حجازي” ". 

وقال الإمام أحمد عنه: «حديث باطل6”*'» وقال شيخ الإسلام: 
«حديث ضعيف باتفاق أهل المعرفة بالحديث06“. 

وأجيب عن ذلك : ظ 

بأن إسماعيل بن عياشء» وإن كان ضعيفاء فإنه لم يتفرد بهذا 
الحديث فقد تابعه كل من : 


و كطالفلك ينول “عن المكر ةب صهدالرسيد "عن هوس بز ضقي 


.)؟077/١( انظر: الأحاديث المختارة (540/1)» مجمع الزوائد‎ )١( 

(؟) موسى بن عقبة مولى آل الزبير ويقال مولى أم خالد زوجة الزبير عن أم خالد وعلقمة بن 
وقاص وعروة. وعنه مالك والسفيانان ثقة فقيه إمام في المغازي توفي ١5١ه.‏ 
انظر: الكاشف ,.)75١5/5(‏ 

(0) انظر: تلخيص الحبير »)١78/١(‏ وقال أبو حاتم: «هذا خطأ. وإنما هو عن ابن عمر 
من قوله». انظر: علل الحديث لابن أبي حاتم (01/5/1) .)١15(‏ 

(5) انظر: ميزان الاعتدال في نقد الرجال .)101/١(‏ 

(5) انظر: مجموع الفتاوى .)550/5١(‏ 

(7) قال فيه ابن حبان: يروي عن أهل المدينة المناكير الكثيرة. 
وقال أبو حاتم : مضطرب الحديث ليس بقويء وقال أبو زرعة: ليس بالقوي هو منكر 
الحديث. انظر : الجرح والتعديل 2)707/١/65(‏ المجروحين (175/5)» لسان الميزان (58/4). 

(0) المغيرة بن عبدالرحمن بن عبدالله بن خالد بن حزام بمهملة وزاي الحزامي المدني ثقة 
له غرائب توفى 157ه. 
انظر : الكاشف 0 >» تقريب التهذيب .)517/١(‏ 

(4) أخرجه الدارقطني(17/1١)‏ وقال بعده: وهذا غريب عن مغيرة بن عبدالرحمن وهو ثقة. 





حكم قراءة الجنب للقرآن 





«أراء الشيخ الألانى النقهية فى العبادات» 


0») 


0 5 01 نك 
دي .عن رجحل عن ابى تسر رحن مومى بن عكية به 
فالحديث بهاتين المتابعتين يصلح اا 


وأجيب عن ذلك: 


2 يان الطريق: الأول قيةغبةالملك م عسلمة:.وهد معيك: عدا ' د 
5 20 
يتقوى به الحديث . 


لا وأما الطريق الثاني فإن فيه راوي مبهم لا يعلم حاله. فلا يتقويبه 
الحديث» وهذا الذي عليه جفههور السد 0 


5 - نوقش الاستدلال بحديث عبدالله بن مالك من وجهين: 
الوجه الأول: بأن الحديث ضعيف فلا يصلح للا سعدلا ل20 


الوجه الثانى: أن هذا فعل من النبى كلل وغاية ما فيه أنه للكراهة 


ه - ونوقش الاستدلال بقصة سعد وليه نآن سنلها قحف ومنقطع قاله 
ال 0 وال 


الترجيح بين الأقوال: 
الذي يظهر أن مذهب جمهور العلماء القائلين بتحريم قراءة الجنب 
للقران هو الراجح فالأحاديث التي استدلوا بهاء وإن كانت لا تسلم من 


.)6091/1١( هو نجيح بن عبدالرحمن قال عنه الحافظ: ضعيف انظر: تقريب التهذيب‎ )1١( 
.)١١8/١( (؟) سنن الدارقطنى‎ 

(6) انظر: السيل الجرار .)1١8/1(‏ 

8 تار كفي ال 0111 

(4) انظر: تلخيص الحبير (178/1). 

(5) المجموع (181/5). 

(0) المصدر السابق. 


(6) انظر: العلو للعلى الغفار (49/1). 





«أراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» حكم قراءة الجنب للقرآن 





مقال؛ فإنها بمجموعها تصلح للاحتجاج. وخاصة أن هذا القول هو 
مذهب اثنين من الخلفاء الراشدين عمر بن الخطاب وينه: وعلي بن أبي 
طالب طيينه. 


والله تعالى أعلم 
يه 2 © 


طآراء الشيخ الأبانى افتهية فى المبادات» 





المسألة الثامنة عشر: 


حكم الفْسل لمن غسل ميتاً 


اختلف العلماء في هذه المسألة على أربعة أقوال: 
القول الأول: ظ 


ذهب الشيخ الى امستسامة القند مره الو ال 
هذا "الث ل تننهب: البالكي "درو العا فية "نوالا . 


القول الثاني : 
كالوات موحويه النفس] الى مين عمل يها وعين| اقول سعن سن 
المسيب”'» وابن سيرين”©. والزهري”"' وأختاره أبو إسحاق الجوزجاني”*, 


)١(‏ انظر: الثمر المنتطاب »)56/1١(‏ إرواء الغليل »)١1/5/١(‏ تمام المنة ))١5١1(‏ أحكام 
الجنائز .)1/١(‏ 

(0) انظر: الاستذكار (/؟1١)»‏ حاشية الدسوقي .)8١5/1١(‏ منح الجليل .)535/١(‏ 

9) انظر: المجموع »)١50/5(‏ مغني المحتاج »)591/1١(‏ نهاية المحتاج .)151١/(‏ 

(5:) انظر: كشاف القناع »)١61/1(‏ شرح منتهى الإرادات .)64/١(‏ 

() انظر: مصدف ابن أبى شيبة (؟/470)» مصنف عبدالرزاق (/508). 

(7) انظر: مصنف عبدالرزاق (408/9). 

(90) انظر: مصنف عبدالرزاق ١8/0‏ 4). 

(4) انظر: المغنى 22١55/1١(‏ والجوزجاني: هو إبراهيم بن يعقوب أبو إسحاق الجوزجاني 
صاحب التصانيف كان من كبار العلماء توفي عام 8ه.انظر: شذرات الذهب 
»)١39/6(‏ تقريب التهذيب .)40/١(‏ 


«اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 





وهو مذهب الشافعى في اللاي ورواية عند الحنابلة”'". 
القول الثالث : ظ 


الإمام 1- أحمك في رواية 0 


القول الرابع : ظ 
فالوا: لآ متحب: العمل كع :تسل السث: رعذ مدهب الع 
ورواية عند الحنابلة””. 
الأدلة : 
أولاة.وامعال أعحاب القول :الأول القانلين اتجهابه: لقتل من 
تغسيل الميت) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
١‏ عن أبي هريرة أن رسول الله كَكِيِةٍ قال: امن غسل الميت فليغتسل 
وب له لوقي و7 
امد عن انم عوو تق فال نكن اتتيمل 'المسع كمنا من ,ركتسا وما عن 
ء 000 ظ 


وححه الدلالة: 


الأثر الثاني أن الصحابة فهموا أن الأمر فيه للاستحباب”". ظ 


)١(‏ المجموع .)١51/5(‏ بشرط صحة الحديث. 

(0) الإنصاف للمرداوي .)558/١(‏ 

(6) انظر: الإنصاف للمرداوي .)7558/١(‏ 

(54) انظر: المبسوط للسرخسي »)87/١(‏ بدائع الصنائع .)737/١(‏ 

(5) انظر: الإنصاف للمرداوي .)١5/8/١(‏ 

(0) سبق تخريجه. 

(0) أخرجه الدارقطني (077/1» البيهقي (١707/1)؛‏ وصحح إسناده الحافظ في التلخيص» 
انظرة تلخيصن الحبير (172/1): 

(6) انظر: تلخيص الحبير .)17/8/١(‏ 





هازاء الشيخ الأبانى الفقهية فى العباداث» 





< قال الشيخ : اولكن الآبى 5ه اللايتعاتي 1 الرييورث: لأنه صح عن 
الصحابة أنهم كانوا إذا غسلوا الميت» فمنهم من يغتسل» ومنهم من لا 
1 250 
يغتسل) . 
8 عن أم غطية آنا.رسول"الله كل حيث: أمريف ال 
ابدأن بميامنها ومواضع الوضوء منها : 
ثانا + انكل اضحاتية القول: القانن: (القاتلين «وعدويية القدا على ل 
غسل ميتاً) بالأدلة التالية: 


قفلءء | ومن 100 فليتوضاً)”'' . ٠‏ 
وححه الدلالة: 
أمر النبي وله من غسل الميت بالغسل» والأصل في الأمر للوجوب. 
ثالئاً > اتدل أصحات القول الثالك (القاتلية وجري الغسل على :مخ 
غسل الميت الكافر خاصة) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


عن على ويينه قال: قلت للنبى وَيةِ: «إن عمك الشيخ الضال قد 
مات قال: اذهب فوار أباك» ثم لا تحدثن شيئاً حتى تأتيني: فذهبت 
فواريته وجئته فأمرنى فاغتسلت ودعا د 


وده الدلالة : 


أمر النبى يَلةِ علياً بالاغتسال» بعد أن غسل أياهء وقد كان كافراء 
فدل على وجوب الغسل من تغسيل الكافر. 


0010( إدداء 00 (1/هل١).‏ 


فر رة 8 داود (/4١5؟)‏ باب الرجل يموت له قرابة مشرك رقم .)35١14(‏ وسنن 


النسائي (المجتبى) )١1١/1١(‏ باب الغسل من مواراة المشرك رقم (110). 


آراء الشيخ الأباني النتبية في العبادات» 





رابعاً: استدل أصحاب القول الرابع (القائلين بعدم استحباب الغسل 
من تغسيل الميت) لمذهبهم بالتالي : 


هن ارج خاين. ضقان لقال برسيول: اله كلاد اليس نكم قز مل 
ميتكم غسل إذا غسلتموهء الاق يفا كن وات اد تتكافنا 
ايذيك 7 


وجه الدلالة : 


بين الرسول كٍ فى هذا الحديث أنه يكفى غسل اليدين بعد غسل 
الميت» فاتضح أن المراد بالغسل في حديث أبي هريرة» غسل اليدين”'". 
الآثار عن الصحابة: 


اند افن انق مههود وعاتشة يق كان لآ مرنان: على مين سل هين 
غسلا وقالا إن كان صاحبكم نجسا فاغتسلوا»”" 


1ت عه “سعي به عمين قال اشالتق ابن غير اأغقمل مق الفيف» قال: 
اي اس .5 0 50 1 50 250 


الدليل العقلي 


كان تحبا قفن القن اين 5 ظ 


))7057/١( والبيهقي الكبرى‎ »)017/١( أخرجه الحاكم في مستدركة‎ )١( 
ورجح وقفه.‎ 
وحسن إسناده شيخ الإسلام ابن تيمية» والحافظ ابن حجر انطرة : شرح العمدة‎ 
.)178/١( تلخيص الحبير‎ »)( 

(0) انظر: المبسوط للسرخسي .)87/١(‏ 

(0) مصنف عبدالرزاق .)5١:7/9(‏ 

(4) مصنف عبدالرزاق .)5١٠5/0(‏ 

(6) المبسوط للسرخسي .)81/١(‏ 
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المناقشة والترجيح: 
أولاً: نوقش ما استدل به أصحاب القول الأول والثاني بالتالي : 
نوقش حديث أبي هريرة ذه (الذي فيه الأمر بالغسل من تغسيل 
ا لميت) من وجهين : ش 
-١‏ أن الحديث لا يصح مرفوعاء وإنما هو موقوف على أبي هريرة 
ونه" : قال ابن المنذر: «ليس في هذا حديث يثبت»» وقال الإمام 
أحمد وعلي ابن المديني: «لا يصح في هذا الباب شيء)»”'". 


0 قالوا بأنه حديث منسوخ قاله أبو داود‎  " 


١ 42 

ثانياً: نوقكن ما اسعذل. به أصضحات القول الثالة(القائلين ونجورب 
الغسل على من غسل الميت الكافر خاصة) بالتالي : ظ 

نوقفش الانعدلال بحديث على بن أبى طالب ونه (والذي فيه أن 
النبى كَل أمره بالغسل بعد دفن أبيه) : 

بأنه لم يرد في طرق الحديث التصريح بأنه غسّلهء فالاغتسال ليس 
به القوله تعد .انها لمن الخرع: توق كرون مس نه 3 + 

وأجيب عن هذا : ظ 

بأنه قد ورد عن على بن أبى طالب ما يفيد بأن سببه غسل عمه» ففي بعض 


زواياك الحدية قال الراوع يعده #ازوكات على إذا عش ليغا عسل 1 , 


(1) رجح ذلك أبو حاتم والبيهقي كما سبق. 

(9) انظر: تحقيق أحاديث التعليق .)180/١(‏ 

(0) سكن أبى داود .)5١١/0(‏ 

.)809/1١( المنتقى‎ )4( 

(0) وبذلك بوب النسائي في ستنه )١1١/1(‏ باب الغسل من مواراة المشرك. 
090 .سبقدا الى يعن الآر 0 





حكم العُسل لمن غسل مب «اراء الشيخ ليان النتهية في السبادات» 


فاتضح بهذا التفسير أن سبب الغسل هو تغسيل الميت. 


رابعاً: نوقش ما استدل به أصحاب القول الرابع(القائلين ع 
استحباب الغسل من تغسيل الميت) : 

نوقش الاستدلال بحديث ابن عباس نه (والذي فيه قوله وَيْةِ: ليس 
عي فى طجل يتح عل إذااصيلصيوم 

بأن الحديث لا يصح عن النبي كوه وإنما عي ل ال 

وود اعرد عه[ اعيم بن أبي بكر المعروف بأبي شيبة» قال عنه 
الحافظ : ا 

خالفه كل من: 

متفعون رق عكلمة»ثال. عند الحافتل:. ونقة تبك عا نكل : 

ومعلى بن منصور قال الحافظ عنه: ١ثقة‏ سني فقيه)7 2" . 


7 ش 1 )20 
وهو المعروف عن ابن عباس 'ويا كما رواه عنه عطاء من قوله . 


الترجيح بين الأقوال: 


بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم» فالذي يترجح هو قول من 
قال باستحباب الغسل من تغسيل الميت وذلك: 


١‏ د حديث ل هريرة وي وه الصحيح أنه موقوف.» وافقه غيره من الصحابة 


على هذا الحكم. 


):٠١ه/( انظر: سخا دا راق‎ )١( 

(9) تقريب التهذيب .)4/١(‏ 

(6) تقريب التهذيب .)011//1١(‏ 

() تقريب التهذيب .)011/١(‏ 

(6)- “انظ “مسقت عبدالرزاى ززم 4ه سدة العيقن العبرى (اروا6 
وعطاء هو ابن أبي رباح أبو محمد القرشي مولاهم المكي أحد الأعلام عن عائشة 
وأبي هريرة وعنه الأوزاعي وابن جريج وأبو حنيفة والليث عاش ثمانين سنة مات ١١5‏ 
وقيل 6١١ه.‏ انظر: الكاشف .)5١1/5(‏ 


«أراء الشيخ الأبائي النتهية في العبادات» ظ حكم القُسل لمن غسل مين 





؟ - أن هذا القول هو الذي تجتمع عليه الأدلة. 
١‏ حديث على ينه فى غسله لعمه. لم ورد افى:الحديق؟ أن تست 
الغسل كان من أجل غسله عمه. 
والله تعالى أعلم 


© © © 











هاراء الشيغ الأباني النتهية فى العبادات» 





المسألة التأاسعة عشر: 


طهارة الحمر 


4د : 


الخمر مأخوذة من التخمير أي التغطية» وهي مؤنثة في الفصيح» يقال 
حمر وجهه و خمر إناءك. وسميت تخمراً ؛ لأنها خامرت العمل وخالطته). 
وقيل سميت الخمر خمرا؛ لأنها تركت فاختمرت» واختمارها تغير ريحهاء 


ل ا 01 
وا هى مؤنثة و قفد تذكر , 


وأما اصطلاحاً : 


فعرفها جمهور الفقهاء: بأنها كل شراب مسكرء سواء كان عصيرا أو 
قفا مطوكها كان أو 


وعورف الحقية الكين بانيااها اعتصر عن العنب»: [ذااغاة واشعد 
وقلذف ال 


.)1556/١( انظر: لسان العرب (5560/5).: المعجم الوسيط‎ )١( 
)45/”( انظر: تهذيب الاسماء‎ )6( 
هذا عند أبى حنيفة» وأما عند صاحبيه فلا يشترط فيه القذف بالزبد. انظر: تبيين‎ )0( 
.)71//15( الحقائق (44/5) حاشية ابن عابدين‎ 
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والخمر ثبت تحريمها بالنص والإجماع: 

لا 00 القرآن قوله تعالى: 0 لذن 0 ِنَم لمر ل 92 
َالأَرَمُ رِجْسُ هن عملٍ ليطن فأجيبوه للك تَفلِحون 429" ''. 

لا ومن السنة: 


ننن أنين ين مَالِكِ دنه قال: الَّعَنَ رسول الله يلِ في الْجَمْرٍ عَشْرَةٌ 
عَاصِرها ُقصِرَا راي ا وَالْمَحْمُولَة إليه وَسَاقِيِهَا وبائِعها وَاكل 
ُمَيِها وَالْمْشْتَري لها وَالْمَشْتَرَاةُ)”'". 
وعن أبي موسى الأشعري فان تلك :كنا نَبِيَ الله إن أَرْضَنَا بها 
شَرَابٌ من الشّعِيرٍ الْمِْرُ وَشَرَابٌ من الْعَسَلٍ الْبنُْ فقال كُلَّ مُسْكرٍ حَرَام”". 
لا أما الإجماع: فقال ابن قدامة: «وأجمعت الأمة على تحريمه ‏ أي 
الخمر )» وقال أيضا «فانعقد الإجماع فمن استحلها الآن فقد كذب 
النبي ؛ لأنه قد علم ضرورة من جهة النقل تحريية فيكفر بذلك 


ويستتاب فإن تاب وإلا قتل406). 

ولكن اختلف العلماء في نجاسة الخمر على قولين: 

القول الأول: 2 ظ 

ذهب ا كله إلى القول بطهارة الخمر”'. وهذا القول هو قول 


ربيعة بن عبدالرحمن 3 وهاه وهاه ههه هو و و و قاو وه واهافع و اواو واه ه مام .ا و وا مه وه هده ون مانا فه 


| .)4٠( سورة المائدة‎ )١( 

(0) ستن الترمذي (/284) بَابٍ النَّّْي أنْ يُتَخَذَّ الْخَمْرُ خَلُا رقم (1790). 

() صحيح البخاري (19/8/4) بَاب بَعْتْ أبي مُوسَى وَمُعَاذٍ بن جبل ويا إلى الْيَمَنِ قبل 
حَجةٍ الْوَّدَاع رقم (5085). 

.)١76/94( المغنى‎ ):4( 

(5) السلسلة الضعيفة (507/6).: السلسلة الصحيحة (550/0). 

050 المجموع ١‏ 0)). 
وربيعة: هو بن أبي عبدالرحمن التيمي المعروف بربيعة الرأي» قال عنه الحافظ : ثقة فقيه 
مشهور هات سنة ثلاثية ومائة. انظر: تهذيب النيزيت (6/ )4 تقريب التيذيت (1//1؟). 


ل ل ل 
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والليث بن بيات وداود الظاهري” 0 والمزني من الشافعية 0 
والشوكاني”*'» ومن المعاصرين أحمد شاكر") 0ن 

القول الثانى : 

الكول تتجامة م ونا تهت عطي ع وال 3 


والشافعية -2340 والحنابلة'” ") ابن حزه”''. 

الآدلة : 

أولاً : اسْتدل أصحاب القول الأول له بطهارة الخمر) لمذهبهم 
بالآدلة التالية : 


١‏ عن ابن عباس ويكنه قال : «إن رجلا أهدى لرسول الله يل راوية خمر 
فقال له رسول الله يكل هل علمت أن الله قد حرمهاء قال لا فسار 
إنسانا فقال له رسول الله يَكِِْ بم ساررته فقال: أمرته ببيعهاء. فقال: إن 
الذي جوم شربهاء حرم بيعها قال : ففتح المزاد حتى ذهب ما 1 


.)578/١( تفسير القرطبى (588/5)» أضواء البيان‎ )١( 

(0) المجموع (؟/270). 

9) تفسير القرطبى (2)588/5 
».)7/١(‏ شذرات الذهب :)١58/9(‏ طبقات الشافعية .)08/١(‏ 

(5) السيل الجرار .)55/١(‏ 

(5) في تعليقه على المحلى .)١915/١(‏ 

(5) الممتع .»)555/1١(‏ فتاوى ابن عثيمين 0/0 

(0) حاشية ابن عابدين .)١57١/١(‏ 

(4) مختصر خليل :»2٠١/١(‏ مواهب الجليل »)91//١(‏ التاج والإكليل .)917/١(‏ 

() المجموع (00/5).» روضة الطالبين 2)717/١(‏ مغني المحتاج )1//1/ا). 

)١(‏ الكافى فى فقه ابن حنبل :»)88/١(‏ الإنصاف للمرداوي :4)519/1١(‏ الروض المريع 
(49). - 

)١١(‏ المحلى »)١715/1١(‏ ولم يصرح كه بأنها نجسة» وإنما وصفها بأنها رجس» وقد تتبعت 
إطلاقه رجس» فوجدت أنه يطلقه على النجس عنده؛ ولكنه يلتزم بالنص الشرعي. 
فيطلق على الحمر رجسء وعلى الدم المسوح رجس. 

.)١١١5/( صحيح مسلم‎ )١١1( 


مم سا م ع وود يي سس ينوط سم سو سم موسو ني سو سي عع مووو ده مسبو ب وس سساو ميو يو سس موسي 


بسامر سد سيو ون وبر و ع سه إسمة 
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وحه الدلالة : 


في هذا الحديث سكب الصحابي الخمر على الأرض» بحضرة 
النبيّ د ولم يأمره بغسلهاء ولا تنظيف الأرض منهاء ولو كانت نجسة 
ل وم للف ظ 


؟ - عن أنس ضفي قال: «كنت ساقي القوم في منزل أبي طلحةء وكان 
خمرهم يومئذ الفضيخ فأمر رسول الله يك مناديا ينادي ألا إِنْ الخمر 
قد حرمتء» قال: فقال لي أبو طلحة: اخرج فأهرقهاء فخرجت 
فهرقتها فجرت في سكك المدينة»”"' . 


ود الدلالة: 


في هذا الحديث قام الصحابة بسكب الخمر في طرق المدينة؛ 
امتثالا لأمر الله ومعلوم أن طرق المي لجفنة كانه لصب 


النجاسات» ورد الذعيك. الشديك ذلك7*. فدل ة هذا أنها 
بل في 


لاع اله لما ةدينس الخمرء لم يؤمر الصحابة بِعَسّل الأواني بعد إراقتهاء 
ولو كانت نجسة » لأمروا بِعَسْلهاء كما أمروا يشل الأوائق امن لحو 
الحمر الأهليّة حين حرمت في غزوة 00 


.)179/1١( انظر: الممتع‎ )١( 


(؟) صحيح البخاري (/819) باب صب الخمر في الطريق رقم (1717): ومسلم 


(0) فمن ذلك ما ا مسلم فى صحيحه .)117/1١(‏ 
عن أبي هريرة أن رسول الله يك قال: «اتقوا اللعانين قالوا وما اللعانان يا رسول الله 
قال الذي يتخلى في طريق الناس أو في ظلهم». 

(4) تفسير القرطبي (588/56). 

(5) أخرجه البخاري (877/1) باب هل تكسر الدنان التي فيها الخمر أو تخرق الزقاق رقم 
(77745). ومسلم )١5:١0(‏ رقم (1807). 
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؛ - أن الأصل في الأشياء التلهارة حتى يقوم دليل التّجاسة» ولا دليل 
هنا على نجاسة الخمرء ولا يلزم من تحريم الخمر نجاستها؛ بدليل 
أ الجم حرام 5 ايد 177 


ثانياً : استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بنجاسة الخمر لمذهبهم 
بالآأدلة التالية: 


حر ف ى©» صرجه 0 58 


هد قوله شغالي : ياي دين او إن لخر والمير امات وال ون 
عسٍَِ 1 تعر ا / 1 ظ مون 7 242 . : 


وحه الدلالة من لآية : 


وفمقه آله:.سيعحاته «وتعالح الخد نانها رعسي» والرين اقفن اللقة 
هوالقذر والنتن أي النجس ", فالآية نص في نجاسة عين العي 


00 و مل" 7 
١‏ - قوله تعالى : وَسَئَهُمَ رَيُْمْ سَرَها طهُور#” 
وححه الدلالة من الآية: 


وصف الله سبخانه شراب أهل الجنة بأنه طهورء ويدل مفهوم 
المخالفة على أن خمر الدنيا ليست كذلكء. ومما يؤيد هذاء أن كل 
الأوصاف التي مدح الله بها خمر الآخرة» منفية عن خمر الدنيا فهي تغتال 
العقول وأهلها يصيبهم الصداع وهو وجع الرأس» بعكس خمر الآخرة 
فليس فيه ذلك. وأيضا لو كانت طاهرة لفات الامتنان بكون شراب الآخرة 
بو ظ 


.071//1( الممتع‎ )١( 

(0) سورة المائدة (40). 

6 لان العرف :(6/5ة) ماده (رسين). 

(5) أنظر:أضواء البيان (577/1). 

(4) سورة الإنسان (١؟1).‏ 

(5) مغني المحتاج (١//ا/ا).‏ أضواء البيان .)5717/١(‏ 
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المناقشة والترجيح: 

أولاً : : نوقش ما استدل به أصحاب القول الأول (القائلين بطهارة 
الخمر) بالتالي : 
-١‏ نوقش الاستدلال بحديث أنس ونه (والذي فيه أمر طلحة له بأن 

يهريق الخمر بعد تحريمها حتى جرت فى سكك المدينة) : 

بأن الصحابة فعلت ذلك؛ لأنه لم يكن لهم حفر ولا آبار يريقونها 
فيها» ونقلها إن خارج المدينة فيه كلمة و مشسشقة ») ويلزم منه تاخخير ما 
وجب على الفورء وأيضا فإنه يمكن التحرز منها فإن طرق المدينة كانت 
واسعة» ولم تكن الخمر من الكثرة بحيث تصير نهراء أو سيلا تعم 


200 
الطرق كلها 
وأيدوا ذلك : 
الارر وعد دم الجر حي أنورا تخسر 


في حجري » قال : أاهرف 0 واكسر م 


وأجيب عن ذلك من وجهين : 


الوجه الأول: بأن زيادة (واكسروا الدنان) فى هذا الحديث» ضعيفة 
قد تفرد بها ليث , بن أبى سليم وهو ضعيف”". 


.)5188/5( تفسير القرطبى‎ )1١( 

(؟) أخرجه الترمذي (/288) وفي إسناده ليث بن ابي سليم» قال ابن حبان: «تركه يحيى 
القطان وابن مهدي وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين».المجروحين (771/7). 
ولفظة «كسر الدنان» منكرة تفرد بها ليث السابق الذكرء وخالفه غيره. فأخرج 
الحديثء» أبو داود (7/5””) باب الخمر مما هو رقم (7577) من طريق السدي عن 
٠‏ أبي هبيرة عن أنس فذكر الإراقة فقطء ولم يذكر تكسير الدنان» والسدي أوثق من ليث 
وجمهور المحدثين على توثيقه وروى له مسلم. 

(96) انظر: تقريب التهذيب .)555/١(‏ 
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الوه الناتي > إن الام اكير بذنان: التختيره الى لتنا يهان أواننيا 
للزجر عنهاء وعقوبة لأصحابها"''. 
انياً: نوقشت أدلة القول الثاني(القائلين بنجاسة الخمر) بالتالى : 


ال 7 سي قل د جبرعوة 


-١‏ نوقش استدلالهم بقوله تعالى: «َوياما لد امنوا إِنَمَا لقدر والمديرٌ 
َلانصاب وَالرْلمُ رجِسٌ ين عَملٍ. الشَّيِطنِ كأحيبوه للك تلحون 42" من 
وجهين ٠.‏ 
الأول: آنه كرتف بالانصنات: والأولقوالميصين وهى الست نحي 
الأعيان بالإجماع»ء فكذلك الخمرء فنجاستها معنويّة وليست حسية. 


بأن قوله ارجس») يقتضي نجاسة العين في الكل. فما أخرجه إجماع 
أو نص خرج بذلك» وما لم يخرجه نص ولا إجماع لزم الحكم بنجاسته؛ 
لأن خروج بعض ما تناوله العام: بمخصص من المخصصات لا يسقط 
الاحتجاج به في الباقي. كما هو مقرر في الأصول» فخرجت الأنصاب 
والأزلام والميسر بالإجماع. وبع 


الثاني + لبن الميزاة بالربعس هنا الحين يل الجراع كما يفيدة 
السياق» فإنه سبحانه قيد الرجس بقوله (من عمل الشيطان)» فعلم بهذا 
القيد أنه ليس المقصود نجاسة العين. 


قال النووي ونه : «ولا يظهر من الادة دلالة ظاهرة لآن الرجس عند 
أهل اللغة القذرء ولا يلزم من ذلك النجاسة»”*'. 


.)١5؟/0( فتح الباري‎ )1١( 

(9) سورة المائدة (4:0). 

(6) انظر: أضواء البيان .)474/١(‏ 

6420 انظر: المجموع (570/6)» السيل الجرار »)75/١(‏ الممتع .)71/١(‏ 
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؟ - ونوقش استدلالهم بقوله تعالى: «وَسَفَنْهُمَ رَيْجُمْ سَرَبًا طَهُورًاي”'' : 
بأن الآية لم تتحدث عن حكم النجاسة؛ وإنما وصفت خمر الجنة 
بكونه طاهرا أي طيبه ومباحةء فلذلك نفى عنه ما يوجد في خمر الدنيا. 


ثم إن الآية وصمت شراب أهل الجنة (بأنه ليو وشراب أهل 
الجنة ليس مقصورا على الخمرء بل فيها أنهار من ماء ولبن وعسلء وكلها 
يشرب منهاء فهل يمكن أن يقال: إن ماء الدنيا ولبنها وعسلها نجس 
بمفهوم هذه الآية؟”". 0 ظ ظ 


الترجيح بين الأقوال 

الذي يترجح من أقول العلماء» قول من قال بطهارة الخمر وذلك: 
١‏ - لعدم الدليل الصريح في نجاستها. 
2 ظاهر عمل السلف على أنها عندهم طاهرة. يؤيد ذلك أن أصل 
- النجاسة الواردة فى الآية؛ المقصود بها النجاسة المعنوية كما فى 

قوله تعالى: 9 يكأيهًا أذ َامَنوًا إِنَّمَا المنركرت نجس #”". 

ولكن يجدر بنا أن ننوه إلى أنه ينبغي للإنسان أن يجتنبها في الأمور 
المباحة مثل العطور وغيرهاء فإن الله تعالى أمر باجتنابها والابتعاد عنها 
فقال سبحانه #إيَأبا الِْنَ امنوا نا الخثر وَالْمَِيمٌ والْاتصاب هَلرَم رجن ين عَمَلٍ 
لبن ملحقاوة لتك تقيخن ©5346 0 

. وظاهر قوله تعالى : م9 كَاجَتَبُوه# يشمل اجتناب شربه» واجتناب استعماله. 


والله تعالى أعلم 


(1: خيووة الاتسا 11 
(6) انظر: الممتع .)477/١(‏ 
(*) سورة التوبة آية (158). 

(5) سورة المائدة آية .)4٠0(‏ 
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طهارة المني 2 

اختلف العلماء فى هذه المسألة على قولين : 

القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى طهارة مني الآدمي قال كد: «وإن كان.ما تضمنه 
من الحكم على المني بالطهارة هو الصواب» وعحسينا في ذلك جزم كن 
الصحابة ولا مأ يعارضه من الكتاب وال ظ 

وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب الشافعية”'*» والحنابلة”") ورجح هذا 
القول شيخ الإسلام ابن تيمية”*. 

القول الثانى: 

القول تحاية الشن .هذا القول هو دذاهب» الحفة*" :. والمالكية 2 


.)019/9/( انظر: السلسلة الضعيفة (؟/7577)» السلسلة الصحيحة‎ )١( 

(0) انظر: الأم (06/1)» المجموع (/011)» مغني المحتاج .)80/1١(‏ 

0©) انظر: الكافي في فقه ابن حنيل »)81/١(‏ شرح منتهى الإرادات 22٠١17/١(‏ الروض 
المربع .)٠١*/8(‏ 

(:) انظر: مجموع الفتاوى .)081//5١1(‏ 

(©) انظر: المبسوط للسرخسي(١/2»)81‏ بدائع الصنائع »)50/١(‏ حاشية ابن عابدين .)"١154/١(‏ 

(5) انظر: مواهب الجليل 2)٠١5/١(‏ شرح الخرشي لمختصر خليل .)97/١(‏ 


هاراء الشيخ الأليانى النقهية فى العبادات» 





وروأايه علد البعن ي 01 

وسبب اختلافهم : 

تزدة الم فى اليه يق أن, شه .الاحننات البشارحة :من اليدنة 
وبين أن له بحروج الفضللات الطاهرة كاللين وغيره» فمن ججمخع 
الأحاديث كلهاء بأن حمل الغسل الوارد فى الأحاديث على باب النظافة» 
وشبهه باللينة وغيره مسن الفضلاات الشروئقية لم يره نجساء» ومن رجح 
أحاديث الغسل على الفرك وفهم منه النجاسة» وشبّهه بالأحداث 
والتجاسات الخارحة من البلان» :قال إنه اتح 7 


الأدلة : 


أولاً: استدل أصحاب القرل: الأول (الغافلين :بهار المضي اذيالأدلة 
التالية : 


-١‏ عن عائشة ويا قالت: القد رأيتني أفركه من ثوب رسول الله طَكِلِ 
فركا فم | ا 
وفي رواية له: «لقد رابقتي وإني لأحكه من ثوب رسول الله د 
يابسا بظفري»”*". 


وحه الدلالة : 
ذكرت أم المؤمئين #َ#ينا أنها كانت تكتفي بفرك المني من 


.)375/١( انظر: الإنصاف للمرداوي‎ )١( 
0 : ملاحظة‎ 
قد اضطرب قول الشوكاني في هذه المسألة فصرح في نيل الأوطار بنجاسة المني.‎ 
السيل‎ »)51//١( بيدما صرح في السيل الجرار إلى طهارة المني. انظر: نيل الأوطار‎ 
.)”1/١( الجرار‎ 

(؟) انظر: بداية المجتهد (091/1). 

69 أخخعرجه مسلم (١/98؟)‏ رقم (588). 2 

(54) أخخرجه مسلم (١/9؟)‏ رقم (510). 


«آرا اء الشيخ الأثبانى الفتهية فى العيادات» 





غسله بكل حال» شأنه شأن دم الحيض""''. 
الثوب» فقال: إنما هو يمنزلة البصاق أو المخاط إنما كان يكفيك 


1 5 3 وج ١‏ أذ : "رقي 
ل بمسلحه بحرفهة أو أدخر و 


وحجه الدلالة : 


العخدييةة القن فى كلها ف الس لأنه كدي شبهه بما هو طاهرء فجعله 
بمنزلة البصاق والمخاط”". وهذا الأمر كان معلوما عند الصحابة وكين : 


لعن مضكي ون يسو عن أنية 13 هه كان يقر 41 ليا 1تون “ري . 


“" - أن الله تعالى قد كرم بني آدم» ومقتضى هذا التكريم جعل الآدمي 
طاهر في حياته ونهايته» فكيف يكون مبدأه الذي هو المني نجس””.. 
4 - أن الأصل في الأشياء الطهارة» فمن أدعى نجاسة المني فعليه 
الدليل؛ ولا يوجد دليل على 0601 
ثاتيا :-واسعدل أصححاب :القول: الات '(القائلية يفجابة" المنت) 
لمذهبهم بالآدلة التالية : 


-١‏ عن سليمات بن اكه فاك نننيا ليع عائشة يا : لعن المني يصيب 


.)84/1( انظر: الممتع‎ )١( 

(؟) أخرجه البيهقى الكبرى(418/7)»: وفى إسناده شريك القاضي وهو سيء الحفظ» قال 

ظ عنه ابن 0008 صدوق يخطىء كثيرا. الل تقريب التهذيب .)5173/1١(‏ 

(**) انظر: الإنتصار .)055/١(‏ 

(4:) أخخرجه البيهقى الكبرى(518/7). 

() انظر: بدائع الفوائد (/580)» نهاية المحتاج (717/1). 

(5) انظر: الممتع (89/1). 

07 سليمان بن يسار مولى ميمونة أم المؤمنين عن مولاته وأبي هريرة كان من فقهاء المدينة قال 
الحسن بن محمد بن الحنفية هو عندنا أفهم من سعيد بن المسيب وقال أبو زرعة ثقة مأمون 
عابد فاضل يقال مات ..٠١7‏ انظر : الكاشف »)575/١(‏ تقريب التهذيب .)505/١(‏ 


يي ب ا ص دي ب ل 


داراء الشيخ الأثبانى الفتهية في العبادات» 





الصلاة وأئر العين في ثوبه بقع ا 
؟ - عن عمار ونه أن الرسول يل قال له: «يا عمار إنما يغسل الثوب 
من خمس من الغائط والبول والقىء والدم والمني»”"'. 


وعحه الدلالة من الحديثين : 


فى الحديثين ورد غسل المنيء فالتعبد 5 إنما يكون مع 
النجاسات» وقد أقر النبي يَكلِِ غسله» وأمر به» فدل ذلك على تجايعة 3 


د الآثار عن الصحابة : 


-١‏ اعتمر عمر بن الخطاب ويه في ركب فيهم عمرو بن العاص َي 
وفيه: «أن عمر بن الخطاب نه عرس ببعض الطريق قريبا من بعض 
الوم ل ل ال 
حتى جاء الماء فجعل يغسل ما رأى من ذلك الاحتلام عقت | فير 
فقال له عمرو بن العاص: أصبحت ومعنا ثياب فدع ثوبك يغسل» 
فقال عمر بن الخطاب: وعجبا لك يا عمرو بن العاص لئن كنت 
حل كبانا افك الناسن :بحة نابا والله لو فعلتها لكانت سنة بل 
أغسل ما رأيت اانه بعاد 


هو أفضل.ء وهذا او وبين 03 00 


)١(‏ أخرجه البخاري )41/١(‏ كتاب الوضوء ‏ باب غسل المنى وفركه وغسل ما يصيب 
| المرأة رقم (4)570, ومسلم (9/1؟) رقم (586). ْ 

(؟) أخرجه البيهقي في سننه »)١4/١(‏ والدارقطني .)1717/1١(‏ 
ظ وفي إسناده اين حماد متهم بالوضع انظر : لسان الميزان (؟/76). 

(9) انظر: بدائع الصنائع (50/1). 

(8) أخرجه مالك )20/١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب إعادة الجنب الصلاة رقم .)١١4(‏ 


هاراء الشيخ الأبنى الفتهية فى العبادات» 





لما اشتغل بغسله عن الصلاة» وأقره الصحابة الذين كانوا معه فكان 
20)00 
إجماعا . 


8 21-757 
ذللقه :إن بزاقة: قاغملة» وإن شعف فشككه إن رائلف ري . 

- وسأل رجل عمر بن الخطاب فقال: «إنى احتلمت على طنفسة”ا 

فقال: إن كان رطبا فاغسله. ل ال ل لد 


فارششه»” . 


5 عن أنس سئل عن رجل أجنب في ثوبه فلم ير أثره قال : تبك 116 
فهؤلاء الصحابة وغيرهم قد غسلوا المني» وأمروا بغسل الثياب منه 
بل وتتبعه حتى يتفين غسله» فهذا يدل على تعدا سف . 


الدليل المعقول: 
تكن انه شان" الترل :والقائط بو الجلاق «والحيقن والقاي 7 


المناقشة والترجيم: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بطهارة المني) بالتالي : 
-١‏ نوقش الاستدلال بحديث عائشة وَقْينَا (والذي فيه فركها للمنيى من 


.)1٠١/1( انظر: المنتقى للباجى‎ )١( 

90) مصنف ابر أبى شيبة (87/1). : 

620 طنفس الطنفسة و الطنفسة بضم الفاء الأخيرة عن النمرقة فوق الرحل وجمعها طنافس» 
وقيل هي البساط الذي له خمل: رقيق. انظر: لسان العرب 000 مادة (طنفس) 

(54) انظر: مصنف ابن أبي شيبة .)81/١(‏ 

(5) انظر: مصنف ابن أبى شيبة .)85/١(‏ 

(5) انظر: البناية على الهداية .)77/١(‏ 

() انظر: بدائع الصنائع .)10/١(‏ 


7 سكو يكار افد وكا كوو را 010101 سي سس ل مس سسيس سسسب 0 وس رسيس بسسب م بسب بوسعس رت وهم ١‏ ,ب .لصيس وسبوسي + سبع بسي سس بويا يود ديس بس لع عا م سسسب سجس ا بس لس سس يي وا 


«اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 





ثوب النبي هه بأن هذا خاص به دب لأن جمدم فضلاته طاهرة. 
2000 
والمنى منها : 


بأن الأصل في أفعاله يل العموم؛ وادعاء الخصوصية يحتاج إلى 
دليل . ولا دليل. ش ْ 

قال الحافظ : «على تقدير ا كونه من الخصائص أن منيه كان عن 
جماع فيخالط مس المرأة فلو كان منيها نجسا لم يكتف فيه بالفرك)”"“. 


'- نوقش استدلالهم بحديث ابن عباس نه بأن الصحيح فيه أنه موقوف 
على ابن عباس» قال البيهقي: «ورواه وكيع عن ابن أبي ليلى” '' موقوفا 
على ابن عباس”*' وهو الصحيح»”'» وقال الشيخ: «منكر مرفوعاً»"''. 
ثانا اتوقسن ها افغدل نه أعنات القول الكاير (القاكلية ستحاسة 

المنى) بالتالى : 

-١‏ نوقش الاستدلال بحديث عائشة والذي فيه (أنها كانت تغسله من 
ثوب النبي ولِ): بأن الغسل لا يستلزم النجاسة؛ فقد يكون غسله 
فمجرد الغسل لا يدل على النجاسة”". 


)80/١( مغنى المحتاج‎ .)0777/١( انظر: حاشية الدسوقي (04/1). فتح الباري‎ )١( 

(؟) فتح الباري (775/1). 

(6) محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى أبو عبدالرحمن الأنصاري القاضي أحد الأعلام عن 
الشعبي وخلق» وعنه شعبة ووكيع وأبو نعيم» قال أحمد سيء الحفظ» وقال أبو حاتم 
محله الصدق. وقال الحافظ: «صدوق سىء الحفظ جدا» توفى 58١ه.‏ 
انظر: الكاشف (19/9)» تقريب التهذيب (497/1). 0000 

(5) هذه الرواية أخرجها الدارقطني 2)١76/١(‏ وأشار إليها الترمذي في سننه .)5١١1/1١(‏ 

(©) سنن البيهقي الكبرى (518/5). 

(5) السلسلة الضعيفة (؟/559). 

(0) بدائع الفوائد (/540). 


هاراء الشيخ الألبانى الفتهية فى العبادات» 





الثوب من خمس من الغائط والبول والقىء والدم والمني): 

بأنه حديث ضعيف قال البيهقي: «هذا حديث باطل»» وضعفه ابن 
عديء والدارقطني وغيرهي”'" 

ونوقش استدلالهم بالمعقول: 

9 هناك قَرقاً به فين البول» والغائط. والمنيٌ. 

تالوك:والشائط فحيلة الطعام والكوانس» يولة زاكئفةة كريية سبي 1 
ظ في مشام الناس ومناظرهم» فكان يا : أما المنيٌ فهو عكسن ذلك» فهو 
تضم لكر والخواضة الما د يتحول لك إلى دم وهذا 
حدوث ف الشّهرة يتحول إلى هذا الماء لذن لق مله الآدميث فالفرق بين 
الْْضَلَتَين من حيث الحقيقة واضح 0 فل يمكن أن تلق إحذاهما 
بالأخرى في م » فهذه فضلة طيبة طاهرة خلاصة . وهذه خحبيثة 2 
2 1 
مكروهة 


الترجيح بين الأقوال 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم الذي قت قول من قال 
بطهارة المني وذلك لما يأتي : 
5 أن المني لو كان نجساً لتحرز منه النبي يك كتحرزه من البول أن 
يمس ثيابه. 
؟ - أنه لو كان نجساً لم تكتفٍ عائشة بفركه» ولوجب عليها غسله حتى 


يذهب أثره. 


.)579/١( تلخيص الحبير‎ )١( 
.)"89/1( انظر: بدائع الفوائد (/559): الممتع‎ )0( 


سبي سب ل سيل سو طبع اس رسجو ممصم سس بي سروه لبي م ساس يس سبي 


هاراء الشبغ الأباني الفتهية ني العيادات» 





* د من ورد عنه غسله من السلف فمن باب الاستقذار شأنه شأن المخاط 
وغيره من الطاهرات المستقذرة. ظ 
والله تعالى أعلم 
مه حت «زره 





دار اء الشيخ الاثباني الفتهية في العبادات» طهارة دم الإنسان 





المسألة الحادية والعشروة: 


طهارة دم الإنسان 


اختلف العلماء في طهارة دم الإنسان على قولين: 

القول الأول: [ 

ذهب الشيخ طن إلى طهارة دم الإنسان» قال كنِ: «فلو كان ناقضا 
أو نجسا لأوحى بذلك إلى نبيه كَل كما هو ظاهر لا يخفى على 0 


وعدا القول هو اخمان الكيوكات '" وصدن حمين انه رمال 


إليه الإعي 0 


.)5١5/1١( هذا ما قرره كلل في تمام المنة (؟01)» السلسلة الصحيحة‎ )١( 
والدماء أنواع:‎ 
دم الحيض ويتبعه ما خرج من السبيلين فهذا نجس بالإجماع.‎ ١ 
الدم الذي يخرج من الذبيحة عند الذكاة (وهو الدم المسفوح) نقل الإجماع على‎ 
نجاسته غير واحد منهم القرطبي وغيره.‎ 
الدم الذي يكون في الذبيحة بعد ذكاتها فى اللحم فهذا طاهر ونقل الإجماع على طهارته.‎ 
وكل هذه الأنواع خارج مجال بحثناء ويبقى دم الإنسان وهو الذي ستتناوله في هذا العضسة‎ 
.)١155//( انظر: الجامع لأحكام القرآن (5؟/77؟).‎ 
.)55/١( (؟) السيل الجرار‎ 
.)١1١89/1١( التعليقات الرضية على الروضة الندية‎ 2 


)0( الممتع (551/1). 





طهارة دم الإنسان «اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 


القول الثاني : 


00 بنجاسة الدم وهذا 0 الحنفي ”5 والمالكة” “وو القن ل 
-10) 


الال ١‏ وهو قول ابن حزه'” ا وشيخ وعدم ابن تيمية 
الأدلة: : 
أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بطهارة دم الإنسان) 
لمذهبهم بالآدلة التالية : 


١ن‏ أن الأصل فى الأشنياغ: اللهاوة جتى يقوم دليل ااه ولا نعلم 
أنه لةِ أمّر بغسل الدَّمء إلا دم الحيضء مع كثرة ما يصيب الإنسان 
من جروحء ورعاف. وحجامة. وغير ذلك» فلو كان نجساً لبيّنه يكيل 
لأنَّ الحاجة تدعو إلى ذلك”". ظ 
قال صديق حسن خان: «وأما سائر الدماء فالأدلة فيها مختلفة 
مضطربة والبراءة الأصلية مستصحبة حتى يأتى الدليل الخالص عن 
المطاوضة الراححة أن السياية 3 ْ 


32-7 عن جايرٍ قال: اتسرح مع برسرد الله َيِه يَعْنِي في عَرْوَةٍ ذَاتِ 
00 نات رَجَل امَرَأة رَجلٍ من الْمْْرِكِينَ فَحَلَفَ أَنْ لَا انتهي 
حتى أمَرِيقَ دَمَا في أضحَاب تُحَئْدٍ فُخْرجَ ينبم أَئَرَ النبي كه 


2)1١70/١( حاشية ابن عابدين‎ »)1١8/١( بدائع الصنائع ا تبيين الحقائق‎ )١( 
وأبو يوسف كأ يقول: النجس هو الدم المسفوح.ء فما لا يكون سائلاء .لا-يكون‎ 
نجسا عنده. والمذهب كقول الجمهور.‎ 

(0) انظر: الذخيرة »)١86/١(‏ مواهب الجليل )97/1١(‏ وحصروا النجاسة في الدم المسفوح 

١‏ أما غيره فلا. 

(") الأم ,)2709/1١(‏ المجموع :»)05١4/5(‏ روضة الطالبين .)581/١(‏ 

(5) الكافي في فقه ابن حنبل ,»297/١(‏ الفروع .)519/١(‏ 

.)1١7/١( المحلى‎ )©( 

(5) مجموع الفتاوى 211111 

(0) السيل الجرار »)15/١(‏ تمام المنة (؟0). 

.(4) الروضة الندية مع التعليقات الرضية .)١١9/١(‏ 





َدَرَل العين الله نتر لاه ففال من رخ يكلزناء قَانْمَدَتَ رَجْلَ امن 
الْمْهَاجْرِينَ ؛ َدَجُلُّ من الْأنُصَارِء فقال: كُونًا بِقَم الشّعْب»: قال : 

خَرَّجَ الرَّجْلَانِ إلى قم الشّعْبٍ اضْطَبجَعَ ماري َكَام ار 
يصلي . 1 َى الل قلما رأ شخْصَة عرفت أنه َبِيكَة ِلْقَوْم فَرَمَأه 


و 


45 


سَهُمٍ فَوَضَعَهُ فيه فَتَرْعَهُ حتى رَمَاهُ تلَانةٍ اسهمء لم رَكُعَ وَسَجَدَ انم 


النة ضصَاحيهة) قلها عرف أَنْهُمْ قل نَدْروا 0 هرت» كا رَأَى 
الْمهَاجِرِيُ ما الأنْصَارِي من الدّم قال: سُبْحَان الله ألا انلبهتني أرل 


ما رمى) قال ٠‏ كت في سورة أقرأها فلم د أن ؛ أفظعهاك". / 


فى هذا الحديث أصاب الصحابى جراحات حتى نزف» واستمر فى 
مناذقه ولو كان الدو نجنا لقنم اديه الاندرويلة ماك قاد ضاي يلانه 
وثوبه» ولكنه استمر فى صلاته» فهذا يدل على أنه استقر عندهم» عدم 
نجاسة الدمء وهو وإن كان فعل صحابي ولكنه في حكم المرفوع؛ لأنه 
يستبعد عادة أن يخفى ذلك على النبي 956''. 


*“- عن المسور بن مخرمة ونه أنه دخل على عمر بن الخطاب وَيِكنه من الليلة 
التي طعن فيها فأيقظ عمر لصلاة الصبح فقال عمرةنه : «نعم ولا حظ في 
الإسلام لمن ترك الصلاة» فصلى عمر وجرحه ينعب”" دماً)”؟ . 


)01( أخرجه البخاري في متضييةه الفا 5/1 كتاب الطهارة ‏ باب من لم ير الزمنوة إلا 
من الْمَخْرَجَيْنَ من الْقَبّلٍ وَالدَبُْ وأبو داود )20/١(‏ كتاب الطهارة ‏ باب الوضوء من 

الدم (4). وابن خزيمة (5:/1) كتاب الطهارة ‏ باب ذكر الخير الدال على 7 
خروج الدم من غير مخرج الحدث لا يوجب وضوءء وابن حبان فى صحيحه 
)ل و صحح إسناده ايبن خزيمة» وابن حبان» وحسنه الشيخ فى صحيح أبي 
داود (؟95١).‏ 

(0) انظر: السلسلة الصحيحة .)1١0//1١(‏ 

)7/1( لكت يلفس أي يحرى. انر التهانة: فل غزيتب الأنن:(4)515/1 لنتان العرئ‎ 60١ 

(4) موطأ مالك )”9/١(‏ باب العمل فيمن غلبه الدم من جرح أو رعاف. قلت: وسنده صحيح. 





طبارة دم الإنسان دأراء الشيخ الأباني النتهبة في العبادات» 


وجه الدلالة: 


فعمر نه صلى وجرحه يسيل دمأء ولو كان الدم تتحينا: لتحرز 

منه» ولكنه لم يمعل ١‏ فعلم أنه تقرر عندهم طهارة الدم. 

5 5 عائشة وِقْيّنَا قالت: «أصيب سعل يوم الخنذق في الأكحل فضرب 
النبي وَل خيمة في المسجد ليعوده من قريب فلم يرعهم وفي 
المسجد خيمة من بني غفار إلا الدم يسيل إليهم» فقالوا: يا أهل 
الخيمة ما هذا الذي نانينا من 0 فإذا سعد يغْذو خرجة دما 
فاك نه ار | 


وحجه الدلالة من الحديث :. 
ش الدم نمجسا لنزه الرسول 2 المسجد منه. ولمنع الجرحى من دخوله خشية 
تلرنه العامة . 
عين المبي ا أقنة قال: ما زال المسلمون يصلون في 
جراحاته.:() 
5 - في عهد الرسول 5# د كت البعارد والسراياء فتحصل الجراح» وقد 
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)000( أخر جه البخاري (1719/1) باب الخيمة في المسجد للمرضى وغيرهم رقم (١1ه5).‏ 
ومسلم /١(‏ )رقم .)١759(‏ 

(؟) انظر: تحفة الأحوذي .)155/1١(‏ 

(0) الحسن بن أبي الحسن بن يسار الإمام أبو سعيد البصريء, يقال مولى زيد بن ثابت 
ويقال» مولى جميل بن قطبة» وأمه خيرة مولاة أم سلمة؛ نشأ بالمدينة وحفظ كتاب الله 
في خلافة عثمان وسمعه يخطب مراتء. ثم كبر ولازم الجهاد ولازم العلم والعمل 
وكان أحد الشجعان الموصوفين». مات سنة عشر ومائةء وله ثمان وثمانون سلنة. ْ 
انظر: تذكرة الحفاظ »071/١(‏ تقريب التهذيب (110/1). ظ 

0 أخر جه البخاري معلقا )9/7/١(‏ ووصله ابن أبي شيبة بإسناد صحيح. 


010) 
00 


0 


0 
(( 


(03 


هاراء الشبخ الأثبانى الفتهية فى العبادات» 





طهار :دم الإنسان 


تسيل تيد الدماء الكثيرة. القن البسة سح للعقوه ولم يرد 
عنه يي الأمرٌ بغسلهاء ولم يَرِدْ أنهم كانوا يتحرّزون منها تحرزاً 
شديداً؛ بحيث يحاولون التخلي عن ثيابهم التى أصابها الدَّمء وهذا 


001 


يدل على أنهم تقرر عندهم طهارة الدم 

عن ميمون بن مهران”" ضيه قال: «رأيت أبا هريرة َه أدخل أصبعه 

0 أنفه. فخرج فيها دم فمته بأصبعه ثم صلى ولم و 

وم ا بم فخرج شيء من دمه. فحكه 
بين أضيعةة ثم صلى ولم ا 

وأخذه عنهم أئمة التابعين : 


فعن يا بن حرماة 0 5 0 ارات سعيدك بن 
يحرج من أنفه ثم ا ولا ا 


انظر: الممتع (421/1) 


ميمون بن مهران أبو أيوب عالم الرقة عن ابن عباس وابن عمرء وعنه ابنه عمرو 
وجعفر بن برقان وأبو المليح. ثقة عابد كبير القدر ولد سنة أربعين وتوفي 1١1ه.‏ 
انظر: التاريخ الكبير (778/9)؛ الكاشف .)7١7/5(‏ 

أخرجه 00 (5/1) وأء وان 15010 امن جر بن وكات غير 
ميمون بن مهرأآن. وخالفه شعبة عند اين أبي شيبة شيبة )١78/١(‏ عن ميمون بن مهران قال: 
أنبأني من رأى أبا هريرة. 

أخرجه البيهقي(١11/1١)‏ وسنده صحيح. 

عبدالرحمن بن حرملة الأسلمى عن بن المسيب وثمامة بن شفى» وعنه مالك والقطان» 
وقال الحافظ: ضدوق.ريما أحطأ قال. ابن معين ضالع "تونق اه 

انظر: الكاشف »)575/١(‏ تقريب التهذيب .)7399/١(‏ 

الموطأ »)79/١(‏ ولا يقال هذا ورد في الوضوء من خروج الدم. فكما أنه لم يذكر أنه 
توضأ لم يذكر أنه غسل يده من الدمء ولو كان نجساً عندهم لغسله. 





طهارة دم الإنسان دأراء الشيغ لاني الفتبية في العبادات» 


أصابعه ثم يفتله ثم يصلي ولا و 


“7 الدليل العقلى : 
* قالوا: إن أجزاء الآدمئّ طاهرة» فلو قُطْعَت يده لكانت طاهرة. 
مع أنْها تحمل دماًء وريّما يكون كثيراًء فإذا كان الجزء من الآدمي الذي 
0 ركنا في ب البَدذن طاهراً. فالدّم الذى ينمصل منة ويخلفه غيره من 
ا 


* قياس دم الاد دغ السملف والجاقم ندهما آن كلذ متيينا 
ا ل سي 0 2 
ميتته طاهرة. قدم السماك طاهر؛ لان ميبتته طاهرة» فكذلك دم الإنسان 
طاهر لأن ميتته طاه 05 ظ 


* أن الشهيد يدفن بدمهء وميا ولو كان نجساً لوجب 
000 
غسله 


ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بنجاسة دم الإنسان) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 


-١‏ قوله تعالى: «ثل لا أَجِدُ ف مآ أو إل مرا علط يَظعَمَهُه ِل أن 


عا ل ف م 2 

ا ل ا حا أو لحم حير فَإِنَمٌ رح ين أ فِنًا أَهِلّ لتر 
وه ع سس مس يني يس ساس مي سل الت 0 ور ا 

ألله بدء فمن اضطر عير بي له عار فإِن ريك عفور رحيم 9 


.)"8/١( موطأ مالك‎ )1١( 
الممتع /ا).‎ (0 
)٠١9/١( ودليل طهارة ميتة المؤمن. قوله يَيٍ «إن المؤمن لا ينجس»» أخرجه البخاري‎ )*( 
باب عرق الجنب وأن المسلم لا يلج س١ و مسلم 0587/1 وانظر: العمجمع‎ 
.)557/1( 


(5) انظر : الممتع (151/1) 


6( سورة الأنعام .)١56(‏ 





داراء الشبخ الالباني الفمهية في العبادات» طهارة دم الإسان 





وجه الدلالة من الآية: ا 
سمى الله تعالى الدم المسفوح رجسا والرجس النجس . 


: ا 600 ِ . : : : 
قال امح جحرير.الطبرى : «وقد بينا معنى الرجس فيما مضى من 


كتابنا 


1 وأنه النجس والنتن»”". والمقصود بالدم المسفوح هو الدم 
الجاري ودم الإنسان داخل فى عموم هله الوا 
9 عن سهل هينه قال: «لما كسرت بيضة النبى يَلْةِ على رأسه وأدمى 
وجهه وكسرت رباعيته» وكان علي يختلف بالماء في المجن وكانت 
فاطمة تغسله فلما رأت الدم يزيد على الماء كثرة عمدت إلى حصير 
فأحرقتها وألصقتها على جرحه فرقأ الدم)”**. 


ظ وجه الدلالة من الحديث: 


في هذا الحديث أمر النبي كله ابنته بغسل الدم عنهء والأمر بالغسل 
قرينة تدل على النجاسة. [ < 


تت الإجماع : < 
نقل العلماء الإجماع على نجاسة الدم المسفوح» فممن نقل الإجماع 


)١(‏ محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الإمام أبو جعفر الطبري كان مولده في سنة 
أربع وعشرين ومائتين» قال ابن كثير: وصنف التاريخ الحافل (تاريخ الأمم والملوك) 
وله التفسير الكامل الذي لا يوجد له نظيرء توفي عشية يوم الأحد ليومين بقيا من 
شوال. هو غنة عفر وكلكمانة:.وقل حاو القماتة نحسين مق أو ,ميت سم 
انظر: البداية والنهاية »)١55/١1١(‏ طبقات الشافعية (١/١٠٠)غ:‏ طبمات المفسرين 
(40/1). ظ 

(6) تفسير الطبري .)7١/8(‏ 

(9) انظر: التمهيد لابن عبدالبر (75720/55)». لسان العرب (40/5). 

(54) أخرجه البخاري(/7١1٠)‏ باب المجن ومن يتترس بترس صاحبه (717417)» ومسلم 
)١1516/0(‏ .رقم (1740). 





طهارة دم الإنسان «أراء الشيغ الأباني الفتهية في المبادات» .. 
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: ا )0 0 
على نجاسته:ابن حزه”' امه عبدالبر النووي 2 وابن حجر 3 


4ع -كالوا نيف ثبتت نجاسة دم الحيض بالنصء فعن أسماء قالت جاءت امرأة 
النبي ع فقالت: الأرأيت إحدانا تحيض في الثوب كيف تصنع؟ قال: 
تحته ثم تقرصه بالماء وتنضحه وتصلي فيه»”©. فيقاس عليه سائر الدماءء 


قال أبن عبدالبر: «وحكم كل دمء كدم الحيض» إلا أن قليل الدم 
متجاوز عنه؛ لشرط الله عز وجل في نجاسة الدم أن يكون مسفوجا»!. 


المنا قشة والترجيم: 
أولاً : : نوفشت أدلة القول الأول (القائلين بطهارة 03 الإنسان) بالتالي: 


1ت نوفشس الاشيةللال سحديث جابر كن (في الفيحاين الذي رماه 
المشرك بسهم وهو يصلي ولم يقطع صلاته»: 
ننه يحيسل أن ون الدم م من الجراح علي سبيل الدفق بحيث 


لع :يضبب: اشنيتا من ظاهر بدنه وثيابه!" 


.)١19(عامجإلا مراتب‎ )١( 

.)17/77١(ديهمتلا‎ )0( 

فر شرح النووي على صحيح مسلم ٠‏ المجموع 2/9 .)0١‏ 

)غ2 فتح الباري (1/ه"). 

() عمدة القاري .)١51/(‏ 

(5) البحر الرائق .)5١/١(‏ 
وابن نجيم هو: زين الدين بن إبراهيم بن محمدء الشهير بابن نجيم: فقيه حنفي: من 
علماء مصرء ولد سنة 975ه2 وتوفي سنة سبعين وتسعمائة.له تصائيت» 1 : لأشباه 
والنظائر في أصول الفقه» والبحر الرائق شرح كنز الدقائق. ظ ء. 
انظر: كشف الظنون »)١515/7(‏ الأعلام (14/6). 

(0) أخرجه البخاري )91/١(‏ باب غسل الدم (75175)» ومسلم )1810/١(‏ رقم (591). 

(8) التمهيد لابن عبدالبر (؟770/55). 

ا للف قاله الخطابي في معالم السنن» ثم عقب على ذلك بقوله 152000089 

انظر: معالم السنن »23١7/1١(‏ وقال الحافظ : «وفيه بعد»» انظر: فتح الباري (781/1). 





«اراء الشيخ الاثباني النتهية في العبادات» طهارة دم الإنسان 


ويحتمل أن يكون الدم أصاب الثوب فقط فنزعه عنه ولم يسل على 
جسمه إلا قدر يسير معفو عنه. والدليل إدا د للد ا ااه 
الاستدلال7'. 


0 نوفش الا مدلا ل بحديثث المجورر بز يكريدافى صلاة عمر بن 

الخطاب له: كار نويف نح لعي وا 1 

دأن قناةة اعتهر زهة مكل من الصحابة» في حال الضرورة» فيباح 
لمن جرحه يثعب دما أن يصلي على حاله؛ لأن المشقة تجلب التيسيرء ألا 
ترى المستحاضة تضح صلاتهاء ولو كان دمها نازل'". 

وأجيب عن ذلك : 


أن دعوى الضرورة لا يسلم بها؛ لأن أفعال الصحابة عامة, لا 
تحمل على الضرورة.» والمستحاضة إنما جاز لها الصلاة مع نزول الدم 
إذا استثفرت وبذلت الجهدء وكذلك هنا بإمكان الواحد منهم أن يعصب 
جرحه ويصلي. وهذا لم ينقل إليناء ولو فعله لنقل إلينا. ظ 
ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني بالتالي : 


4 ع اس دعت سس 
١‏ ال لي لي قل ل بيد فى مآ أوحى إِلَّ محرمًا عل 
تافر لكلف 1 ل 1ك يقن 1 دنا تتلرةا أ لضم نر نكم 


هي 
وجل 
أن الضمير في قوله تعالى: #فَإِنمُ رِجَسُ»ٌ راجع لأقرب مذكور 
وهو قوله تعالي: لم خِنزِرٍ#)؛ لأن المعلوم من 0 الكوتة فود 
الضمير لأقرب مذكورء وأنه لو كان الضمير للثلاثة لقال: فإنها أو فإنهن. 
َك افو 
بصيغة الجمع . 
)١(‏ انظر: فتح الباري. 


(0) انظر: شرح السنة »)١517/5(‏ المنتقى (١//37؟).‏ 
60 انظر: المحلى (١/5؟١).‏ 





طهارة دم الإنسان ‏ «اراء الشيخ الأباني انقهية في العبادات» 


أن هذا القول يؤدي إلى تشتيت الضمائرء وإلى القصور في البيان 
القراني. حيث يكون ذاكراً للجميع: (السنيية والدم المسفوح. م 
الخنزير) حكماً واحداً بعلل لواحد منها فقط"©. 


ا الآية لم تسق لبيان الطهارة لاني سدها 553008 
والتحريم لا يلزم مله التحسن فهذا السم حرام اليش ا 
* -. المقصود (بالدم المسفوح) ما يخرج من الذبيحة أثناء الذكاة و ما 
يخرج من الحيوان وهو حي 
؟ - نوقش استدلالهم بحديث سهل نه (فى غسل فاطمةك الدم عن 
وجهه كَْهِ فى غزوة أحد) من وجهين: 
الوجه الأول: 
التنظيف. وليس من باب إزالة النجاسة. 
الوجه الثانى: أن هذا من النبى جك فعل. والفعل غاية ما فيه 
*" - نوقش نقلهم للإجماع في المسألة: 
أن هذا الإجماع. إنما نقل عن الدم المسفوح» وقد بينا فيما سبق أن 


010 اانظره مموع تاوق بورعائل القع ابن عليبين 1/1317 
9 'انظرة «الشيل ل 
3-5 الآية ما خرج من 0 وهن ا وما دري من د الاج عند 0 لقره 
لحني الخو 17). 00 ا 0 
فالآية إنما تتكلم عن أحكام المأكولات ودم الإنسان لا 7 بالإجماع 0067 
حجميع أجزاء الإنسان. 





هاراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» طهارة دم الإنسان 





دم الاشينكان ا يدخل فيه اهمها هو مروي عن أبن عباس .ء وأما الدم عير 
2000 
المسفوح فطاهر . 
- نوقش قياسهم دم الإنسان على دم الحيض: 
< أن هذا قياس مع الفارق» فإن دم الحيض غليظ مُنتن له رائحة 
مستكرقة فيشبه البول والغائط. فل بصع قياس الدم الخارج من غير 
اللعواية عليه 


الترجيح بين الأقوال: 

بطهارة دم الإنسان؛ وذلك لما يأتي : 

-١‏ ليس هناك دليل صحيح صريح على نجاسة الدم. والأصل البراءة في 

ذلك. ا 000 ظ 

1 ار الأدلة 00 أن الضبحابة 5 لم يكونوا يتحرزون من الدم 

0 مع كثرة م عهد يل. لم ينقل عنه له آنه افق 
أحداً بغسل الدم عنهء والتحرز منه في عبادته. 

؛- أدلة الجمهور أقوى ما استدلوا به الآية» وغاية ما فيها نجاسة الدم 
المسفوح. وقد فسره السلف رحمهم الله يدم الذبيحة. والدم الذي 

والله تعالى أعلم 


() أنظر: الذخيرة .)1867/1١(‏ 


(0) انظر: الممتع .)547/١(‏ 


1 








داراء الشيخ الألبانى الفتهية فى العبادات» 





المسألة الثائية والعشروق: 


ظ حكم القيء ظ 

2-077 227 <-3>11 959-25 

اختلف العلماء في نجاسة القيء. على قولين : 

القول الأول: 

ذهب الشيخ كه إلى القول بطهارة قيء المسلم قال كن: «فقد 
خالف في ذلك ابن حزم حيث صرح بطهارة قيء المسلم» وهو مذهب 
الإمام الشوكاني في "الدرر البهية" وصديق خان في شرحهاء حيث لم 
يذكرا في النجاسات قيء الآدمي مطلقاء وهو الحق»"''. 

وهذا القول هو مذهب المالكية في حالة عدم تغيره عن هيئة 
الطعاء”") وقول اوكا 

القول الثاني : 

ذهب جمهور الفقهاء إلى نجاسة القيء وبه قال الحنفيةا*' 


.)07( تمام المنة‎ )١( 

(0) شرح مختصر خليل »)87/١(‏ حاشية الدسوقي .)01/1١(‏ 

(*) السيل الجرار .)57/١(‏ 

(4) البحر الرائق ))77/١(‏ مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر 2)57/1١(‏ وقيدوه بملء 
الفم قال ابن الهمام: وأما القيء فإذا كان ملء الفم فنجس فأما ما دونه فطاهر. انظر : 
فتح القدير .)5١7/1١(‏ 


«اراء الشيخ الاني الفقهية في المبادات» 





والشافعية''' والحنابلة”'' وإليه ذهب المالكية إذا تغير عن هيئة الطعام 
بحموضة أو اصفرار"". وأما إذا لم يتغير عن هيئة الطعام فهو طاهرء 
ومال إلى هذا التفصيل شيخ الإسلام ابن تيمية”*. 

الأدلة: 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بطهارة لقي لمنميهم < 
بالآدلة التالية: 


بأن الأصل في جميع الأشياء الطهارة. 550 بنجاستها حكم 
تكليفي تعم به البلوى ولا يحل إلا بعد قيام الحجة. ولا حجة صحيحة في 
نجاسة القيء””. 

ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بنجاسة القيء) لمذهبهم 
بالآدلة التالية: 
-١‏ عن عمار ونه أن الرسول يك قال له: ل ل 

من خمس من الغائط والبول والقىء والدم والمني»""'. 


وحه الدلالة: 
اال كله أمر ,ييل النوه نين التويد رالعكل ليكوت لتر 
١ 9 )7‏ 


؟" - قد ورد الأمر بالوضوء من القيء. وكونه من نواقض الوضوء دليل 
3 لت ١‏ ش 


.)87/1( المجموع‎ .)117/١( المهذب‎ ,.)50١/1١( الحاوي‎ )١( 
.)111١/1١( المغني‎ »)81//١( الكافي في فقه ابن حنبل‎ )0( 

ظ فو انظر: 7 شرح مختصر خليل 65/١‏ حاشية الدسوفي (01/1)). 
(5) انظر: مجموع الفتاوى .)0910//1١(‏ 

(4) انظر: السيل الجرار 2.)71/١(‏ الروضة الندية (١1//ا١1).‏ 

(0) سبق تخريجه. 

0) انظر: نيل الأوطار .)55/1١(‏ 

(6) انظر: السيل الجرار .)57/١(‏ 












«أراء الشيخ الأياني الفتهية ني العبادات» 


- قياسه على الغائط؛ لأنه طعام استحال فى الجوف حتى ظهر فيه 
النتق:والقساة قاشية القائط تأخل كي 


المناقشة والقرميمة. ْ 

أولاً: نوقش ما استدل به أصحاب القول الثاني(القائلين بنجاسة 
القيء) بالتالي : 
١‏ - نوقش استدلالهم بحديث عمار من وجهين : 

الأول: أن الحديث ضعيف قال الدارقطني: لم يروه غير ثابت بن 


حماد وهو ضعيف ل 


قال شيخ الإسلام : لهذا الحديك كذاتب عثد أهل المعرفة70. 


الثاني: لا يلزم من الأمر بالغسل النجاسة» ففي الحديث أمر بغسل 
بالغسل للاستقذار» وإدذهاب الرائحة الكريهة من ثوب المسلم. 


- نوقش قولهم: بكون القيء من نواقض الوضوء دليل على نجاسته. 
بأننا لو سلمنا بكون القىء ناقض للوضوءء فلا يسلم بنجاسته» فليس 


إن 
وهضي طاه ة” . 


.)6١/١( منار السبيل‎ »)١75/١( كشاف القناع‎ »)41//1١( انظر: الكافي في فقه ابن حنبل‎ )١( 

(؟) سنن الدارقطني .4)١77/١(‏ وقال البيهقي: «هذا باطل لا أصل له وإنما رواه ثابت بن 
حماد عن علي بن زيد عن بن المسيب عن عمار وعلي بن زيد غير محتج به وثابت بن 
حماد متهم بالوضع؟ انظر: سنن البيهقي .)١5/١(‏ 

(9) نقله ابن حجر في لسان الميزان (075/5). 

(5) انظر: السيل الجرار .)57/١(‏ < 

() قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «طهارة الحدث ليست أسبابها منحصرة في النجاسات فان 
الصغرى تجب من الريح إجماعا وتجب بموجب الحجة من ملامسة الشهوة ومن مس 
الفرج ومن لحوم الإبل». انظر: مجموع الفتاوى .)0916/1١(‏ 


«اراء الشيغ الأباني النتهية فى العيادات» 





نوقش قياسهم القيء على الغائط 

لا يسلم بالنجاسة لمجرد التغيرء فالاستحالة إلى روائح كريهة لا 
يعرى النجاسة. فهناك أشياء مستقدذرة عي طاهرة مثل المخاط. والنخامة. 
فكون القىء متغير ومستقذر لا يخرجه عن الأصل وهو الطهارة. ظ 


الترجيح بين الأقوال: ظ 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم» الذي يترجح هو التفصيل 
الذي ذكرة المالكية: إن حرج القىء ولم يتغير عن هيئة الطعام فهو طاهر. 
ولا دليل يخرجه عن الطاهرة. وأما إذا تغير فهو نجس لوجه الشبه بينه وبين 
الغائط. ففي هذا القول جمع بين أقوال العلماء وأدلتهم. 
ظ ولله تعالى أعلم 
زه طه 4 





هاراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» حكم الامسسماع بالزوجة فيل غسلها من الحيض 





حكم الاستمتاع بالزوجة قبل غسلها من الحيض 


اختلف العلماء في هذه المسألة على قولين: 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى جواز وطء الزوج لزوجته بعد انقطاع دمها وقبل 
غسلها قال دنه : «فإذا طهرت من حيضهاء وانقطع الدم عنهاء جاز له 
تولك ات ل نا ني 


وهذا القول هو مذهب الحنفية إذا انقطع دمها لتمام العشرة 2 ظ 


.)١7( انظر: آداب الزفاف‎ )١( 

(0) انظر: الهداية شرح البداية »)91/١(‏ فتح القدير )17١/١(‏ دونها تبيين الحقائق 
.)08/1١(‏ البحر الرائق .)517/1١(‏ 

(9) انظر: الذخيرة (١1//ا/71)»‏ مواهب الجليل .)575/١(‏ 

(5) وله تفصيل في ذلك فقال صلَُ: «فلا يحل إلا بأن تغسل جميع رأسها وجسدها بالماء. 
أو بأن تتيمم إن كانت من أهل التيممء فإن لم تفعل فبأن تتوضأ وضوء الصلاة أو 
تتيمم إن كانت من أهل التيمم» فإن لم تفعل فبأن تغسل فرجها بالماءء ولا بد أي هذه 
الوجوه الأربعة فعلت حل له وطوؤها» انظر: المحلى .)١71/7(‏ 





حكم الاسسمناع بالزوجة قبل غسلها من الحيض 





تأراء الشيخ القبانى الفتية فى العبادات» 


القول الثاني : 


حي رد 0 ونا مذهب الحنفية إذا اذة 
دمها لأقل من عشرة ين والمالكية”"" والشاففية”*؟'. والحنابلة* . 


2 7 أ 0 هل المراد به الور الذى هو انقطاع دم 0 أ 

الطهر بالماء. ثم إن قلنا معئأه الطهر بالماع» فهل المراد به طهر يهم 

الجسد» أم طهر المرج؟ فإن الطهر فى كلام العربس» وعرف ا 
مشترك يقال على هذه الثلاثة المعاني”". 


الأدلة: 
أولاً : سعدلا ضععافة القول الأول (القائلين بجواز و الحائض 
قبل غسلها) لمذهبهم بالآدلة التالية: 
أن تموة سعنالني: ا عن افيطل 1" هر أذ 0 لِيْسَآءَ 


ل جه حر سر و 


2 1 - سور رسك مه 
ليق ١‏ 3 تفربوشنٌ م يطهرنَ فإذا تَطهَرنَ فَأَوْهرَحَ مِنّ حت 2541 ١‏ 
إِنَّ أله يحب التَوَّبِينَ ويب السطهين 6ه" . 


- وهذا رأي قديم للشيخ قال في الثمر المستطاب: «ولا يجوز إتيانها  أي الحائض‎ )١( 
إلا بعد أن تصير مستحاضة وتغتسل؛ فلا بد من الغسل لقوله تعالى: #ؤولا نَفْربوهنَ حَىِّ‎ 
والطهر بانقطاع الحيض طَإفَإِدًا 4 أي: اغتسلن4» لكن كتاب الثمر‎ 4 
المستطاب هو من أقدم كتب الشيخ. ولم ؛ ينشر إلا بعد موتهء وأصل هذا الكتاب‎ 
دروس فققهية للشباب في سوريا قدكما : فالآراء التي فيه هي أزاء قديمة للشيخ.‎ 

(90) انظر: الودادة شرح البداية .)7١1/١(‏ فتح القذير )١1/1(‏ كونيهاء بين الم 
.)08/١(‏ البحر الرائق .)717/١(‏ 

(0) انظر: الاستذكار .)53777/١(‏ الذخيرة (١//1لا7)»‏ مواهب الجليل  .)773/7/١(‏ 

(54) انظر: الأم (0/1), روضة الطالبين (136/1). 

(©) انظر: المغني 2١75/1‏ الكافي (4/1/). المبدع »)١86/١(‏ كشاف القناع .)١143/1(‏ 

(5) سورة البقرة آية (577). 

(0) انظر: بداية المجتهد .)51/١(‏ 

29 سورة البقرة آية (7717) © 





هاراء الشبخ الأباني النقهية في العبادات» حكم الاسسماع بالروجة قبل غسلها من الحيض 


وجه الدلالة من الآية من عدة وجوه: 


الوجه الأول: قوله تعالى: حي يهنم معناه حتى يحصل لهن ‏ 
الطهر الذي هو عدم الحيض. و" حتى' ' حرف غاية» تقتضي أن يكون 
حكم ما بعدها بخلاف ما قبلهاء وذلك عموم في إباحة وطئها 0ه لدم 
رات لمات عي تلق التجر . وكوله تغالى ' ل دياو لبي تَبَتِى حَق 
8 ”1 '. وقوله تعالى: 98و كا جنبًا إلا عاق سَبيِلٍ حي 
تنتاو 7 , كو م 0 


الوجه الثاني: قوله تعالى: 8إفَإِذَا تَطْهّرنَ# هذه صفة لين والغسل 
والوضوء والتيمم وغسل الفرجء كل ذلك يسمى تطهرا وطهورا في الشرع. 
فأما العغسل فتسميته بذلك ظاهرة» والتيمم قائم مقامه. 

0 دليل تسمية الوضوء بذلك» فقوله كَل «لا يقبل. الله صلاة بغير 
طهور»””. يعنى. وصوء. 

وأما تسمية غسل الفرج تطهراً فيدل عليه قوله تعالى: فِيهِ رِجَالٌ 
أن هرا وَأّهُ يحب الْمَطهَرنَ#4"''. فإن المراد به غسل الفرج 
والدبر بالماء”"'» وبأي أحدهم تطهرت جاز للزوج وطئها””. 

الوجه الثالث قالوا: إن قراءة التخفيف في قوله: #يَطْهُرْن» تفيد 
جواز الوطء بعد انقطاع الدم. لأنه سبحانه» جعل الطهر غاية للحرمة وما 
بعد الغاية يخالف ما قبلهاء فيحمل فيمن كانت أيامها عشرا فيجوز للزوج 


.)0( سورة القدر‎ )1١( 

(0) سورة الحجرات (4). 

(9) سورة النساء (17). 

(5) انظر: أحكام القرآن للجصاص (57/5). 

(6) أخرجه مسلم )5١5/١(‏ رقم (555). 

(5) سورة التوبة .)١١8(‏ 

0) انظر: المحلى )١7١/5(‏ ونقل البغوي عن مجاهدء وعطاءء بار إذا غسلت 
فرجها يجوز للزوج غشيانها قبل الغسل. انظر: تفسير البغوي .)١98/1(‏ 

(6) انظر: المحلى .)١71/75(‏ 





حكم الاسماع بالزوجة قبل غسلها من الحبض «اراء الشيخ الأباني افتهية في العبادات» 


التائعة,وطنها: يمفنى العضرة ولاق" التحيضن لذ بريد على لقره السك 

بطهارتها لمضي العشرة انقطع الدم أو لم ينقطء"''. 

ظ وقوله: (يطهرن) بالتشديد. يححل عي الحدر إدا كا آنامها دون 
5 

العشرة 


الدليل العقلي: 
قياس المرأة الني انقطع عنها دم الحيض بالمرأة الْبء 0 
عليها الصلاة» وجاز لزوجها وطؤهاء فكذلك الحائض إذا انقطع دمها"'". 
ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني(بتحريم وطء الحائض حتى 
تغتسل) لمذهبهم بالأدلة التالية: 
-١‏ قوله تعالى: #«#وسسْكوتك ك عَنٍ المَحِضٍ ُلْ هُوَ أَدّى ذا عَمَْلُوَا أَليَسَآءَ 
لْمَحِيون وا دَرَوُهْنَ حي يَتْهُرنٌ كَإدَا مهرم مَأَوْخْرى من حَنَث أمرة 6 
إِنَّ لله يحب ألتَوّبِيَ وبحب السطبيت ((4)0”* . 
وجه الدلالة من الآية: 
قالوا: بأن الله علق جواز وطء الحائض بشرطين: ظ 
الأول: انقطاع الدم وعبر عنه سبحانه وتعالى (حتى يطهرن) على 
قراءة الفندف: 
الثاني: الغسل ويستدل على اشتراطه من وجهين: 
ا الأول: قوله تعالى: وحص . يهن على .قراءة يوون الطظا 
والها”'» وهي صريحة في اشتراط الع 5 ظ 


.)08/١( انظر: تبيين الحقائق‎ )١( 

(6) انظر: البحر الرائق 2»)7١/1(‏ أحكام القرآن للجصاص (810//1). 

(0) انظر: البحر الرائق .)117/1١(‏ 

(54) سورة البقرة (75757). 

)2( ركد القراءة رجحها إمام المفسرين ابن جرير. انظر: تفسير الطبري (0/1). 
(560) تفسير البغوي .)١91//١(‏ 





داراء الشيخ الأباني القتهية في العبادات» حكم الاسسمناع بالزوجة قبل غسلها من الحيض 


الوجه الثاني : قوله تعالى : مدا ور أي 00 


ومعلوم أن ما علق بشرطين لا يباح بأحدهماء وهذا مثل قوله تعالى : 
متنا ليت حي يدا با آلتكع» الآية'''2 فعلق الحكم وهو جواز دفع 
المال على شرطين: أحدهما: بلوغ المكلف النكاحء» والثاني: إيناس 


الرشدء ولم يصح ثبوت الحكم بأحدهما" ". 


الدليل العقلي: 
إن المخالفين في باب الرجعة» قد حكموا للحائض بعد انقطاع دمها 
عو بي اجون وقالوا ا 0 


12 دون 0 


المناقسشة والترجيح: 
أولاً ::.توققيت أدلة.القوك الأول (القاكليره سخوان بوط الجائفن :قبلة 
غسلها) بالتالي : 
-١‏ نوقش الاستدلال بقوله تعالى: .#وَلَا كَمْروْهَُ حي يَطهُرْنَ مَِدَا طهر 
تأَوْكْركَ من حَنَكُ آمك 
نوقش الوجه الأول: بأن قوله تعالى: قدا تطهرن 4 دليلا على 
مسحريم الوطء بعل الطهر حتى يتطهرن بالماء ؛ أن (تَطظهّرَن) تفعلن كما في 
قوله تعالى : ون 052 مي زرأ ويريدك الاغتسال بالماءه وقل 


)١(‏ وهذا مروي عن اين عباس» ومحافةة وعكرفة والحسن والليك بن سعد وغيرغي 
انظر: تفسير الطبرى (787/5)» تفسير البغوي »)١191/1(‏ تفسير ابن كثير (511/1). 

(9؟) سورة النساء (5). ٠‏ ظ 

(*) انظر: تفسير القرطبي (/89)» أحكام القرآن لابن العربي .)570/١(‏ 

(5) انظر: التمهيد. لابن عبدالبر (178/5). 

(©) المائدة (5). ظ 





حكم الاسسماع بالزوجة قبل غسلها من الحيض «أراء الشيخ الثاني انتهية في العبادات» 





التحره بالسى 0 يزول بزواله لعلة أخرى كمأ في قوله تعالى في 
المبتوتة 0 ل َم من بَنْدُ حَقٌ تنكح رَوْجًا 0 . 


ردلوم إنوا اتدل بوره تكاج الثاني بل حتى_يطلقها ‏ وتعتد منه: 


وكما في قوله يد «ولا توطأ حامل حتى تضع ولا حائل حتى 
تحيض 0 ومعلوم أنها لا توطأ نفساء ولا حائض حتى تطهر ولم 
تكن حتى هنا بمبيحة لما قام الدليل على حظره”". 

نوقش الوجه .الثاني : 

يات تسمية غسل الفرج (إزالة النجاسة) كن ليس ظاهرا في لغة 
. العربء قال الطبري: «ولا أعلمه جائزا إلا على استكراه الكلام”*', 

فالتطهر المقرون بالحيض كالتطهر المقرون بالجنابة. 'والمراد به ا 

والتطهر إذا أطلق في كتاب الله فالمقصود به الاغتسال كقوله تعالى: #وإن 
0 ليد ه74 5 وأما 0 8 لله ريحب 0 22 التلؤيت» 7 
كالتطهر المقرون بالجنابة د ل ظ 

نوقش الوجه الثالث: 

بأنه يشكل عليهم قوله تعالى: 8فَإدًا تطَهَرْدك. وقد فسره جمهور 
المفسريرة بأن المراد به الغسل» وهو مقتضى كلام العرس. وهذا لا يمكن 
حمله على انقطاع الدم؛ لأن التطهر لا يستعمل إلا فيما يكتسبه الإنسان 
وهو الاغتسال بالماء»؛ فأما انقطاع الدم فليس بمكتسب”". 


.)770( البقرة‎ )١( 

(0؟) سنن أبي داود (514/5) باب في وطء السبايا رقم (71917). 

(*) انظر: الاستذكار (7714/1). 

(5) تفسير الطبري (781//7). 

(6) سورة المائدة (5). 

(5) سورة البقرة (؟55). 

0) انظر: مجموع الفتاوى »)577/5١(‏ أحكام القرآن لابن العربي .)17١1/١(‏ 
(0) انظر: المنتقى للباجي »)١١86١(‏ أحكام القرآن لابن العربي .)171/١(‏ 





هر اء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم الاسسماع بالزوجة قبل غسلها من الحيض 


وثم جواب ثاني: في آخر الآية قال الله تعالى (ويحب المتطهرين) 
فمدحهن وأثنى عليهن» فلو كان المراد به انقطاع الدم ما كان فيه مدح؛ 
ار عر وات سا توم ا ب لل لال در 
لين يَفُونَ يمآ وَأ وَيِيُونَ أن مُحْمَدُوا عا [ يَفْعَلوا قلا حَحْسََيم يِمَفَائَوَ من 
عدا ل عَدَابُ ليم 4062”'"'. 


نان نس ها اسعدن يد ععحاب القزلة لذو (العادلين بتحريم 
وطء الحائض قبل غسلها) بالتالي : 

نوقش استدلالهم بالآية : 

بأن قوله 0 وحم يمرن لا يحتمل إلا انقطاع الدم» وقوله 
تعالى : '«تظهرَنَ© يحتمل الغسل وانقطاع» فيجب حمل اللفظ المحتمل على 
ما لا يحتمل ويكون التقدير: ولا تقربوهن حتى ينقطع دمهن. فإذا نقطع 
دمهن فأتوهن» فيكون الثاني تأكيداً للأول» يؤيد ذلك أن الله تعالى ذكر 
الأول مصدراً بالغاية ##حَيٌّ يَظْهُرَنَ»# ومعلوم أن ما بعد الغاية يخالف ما 
قبلهاء فإذا كان قبل الغاية لا يجوز وطؤها فبعدها يجوزه وأنتم لا تقولون 
بذلك إلا بوجود شرط آخر فيلغو حكم الغاية”'“. 

أجيب عن ذلك : 

بأن قوله تعالى 1 ناذا تَطهرن أ لا يحتمل انقطاع الدم لوجوه: 

الآأول: أنه هو المروي عن السلف ابن عباس وغيره كما سبق. 

الثاني: أنه لو أراد بهما معنئّ واحداً لقال: حتى يتطهرن فإذا 
تطهرن» فلما خالف بين اللفظين علمنا أن ذلك لاختلاف معناهما. 

الثالث: أن الله مدحها في آخر الآبة فقال: «إإنَ الله يحب المَوَبِينَ 
. ويب الْمسطبْرت4. ولا يمدحها إلا على ما هو من فعلهاء وهو الغسل. 
فأما انقطاع الدم فليس من فعلها. 


.)11١/1١( سورة آل عمران (188). وانظر: أحكام القرآن لابن العربي‎ )١( 
.)ةا/ا//١( انظر: الإنتصار‎ )0( 


حكم الاستستاع بالزوجة قبل حسلها من الحيض ٠‏ «أراء الشيخ ياي النتهية في العبادات» 





النرجيح بين الأقوال: ظ 

بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم الذي يترجح هو قول جمهور 
العلماء القائلين بعدم جواز وطء الحائضء إلا بعد اغتسالها؛ لأن التطهر 
إذا أطلق فى القرآن فإنه يراد به الغُسل غالباء وهناك قرينة قوية تدل على 
دلقي روعي أن العائهن يعن اغنيل اليل يمك :ادي ددا 

فعلم بذلك أن المقصود بهذا التطهرن هو الغسل. 

والله تعالى أعلم 
م مه من» 





ام 


كتاب الصلاة 


ويندرج تحته المسائل التالية : 

المسألة الأولى: حكم تارك الصلاة كسلا. 

المسألة الثانية: عدم مشروعية القضاء على من ترك العاذة ينا 
المسألة الثالثة: حكم الأذان والإقامة. 

النالة الراهةة متتووفة أذان”اللجمغة الاول. 

المسألة الخامسة: وجوب ركعتي تحية المسجد. 

المسألة السادسة : العورة في الصلاة. 

العمالة اناه كيه لكر 

المسألة الثامنة : استحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الركوع. 
المسألة التاسعة: وضع اليدين على الصدر بعد الرفع من الركوع. 
المسألة العاشرة : استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفع في الصلاة. 
اموس 100 





5 السأة الثانية عشر: استحباب جلسة الاستراحة. ‏ 1 َ" 

المسألة الثالثة عشر: حكم القراءة خلف الإمام. 

العبالة ا لرايطة حش حك لخر والتانيه خلاك لكان 

المسألة الخامسة عشر: حكم التسميع والتحميد على الإمام 
والمنفرد والمأموم. 

المسألة السادسة عشر: الجمع بين التسميع والتحميد على للإمام 
والمأموم والمنفرد. ظ 

المسألة السابعة عشر: استحباب إطالة القيام من الركوع والجلسة 
بين السجدتين. ظ 

المسألة الثامنة عشر: استحباب التورك في الجلوس للتشهد الأخير. 

المسألة التاسعة عشر: حكم الصلاة على النبي يلِيةِ في التشهد الأخير. 

المسألة العشرون: وجوب الدعاء في الصلاة. 

المسألة الحادية والعشرون: كراهة سجود التلاوة في الصلاة السرية. 

المسألة الثانية والعشرون: عدد ركعات صلاة التراويح. 

المسألة الثالثة والعشرون: حكم المرور بين يدي المصلي في الحرم المكي. 

المسألة الرابعة والعشرون:السفر الذي تقصر فيه الصلاة. 

المسألة الخامسة والعشرون: وجوب الترتيب فى القضاء بين الفوائت. 

المسألة السادسة والعشرون: استحباب صلاة التسابيح. 

المسالة السائعة والحكزون: .وحونه حيلذة: الكسوف: 

المسألة الثامنة والعشرون: وجوب صلاة العيدين. 

المسألة التاسعة والعشرون: عدد التكبيرات الزوائد فى صلاة العيد. 

المسألة الثلاثون: رفع اليدين مع التكبيرات الزوائد في صلاة العيدين. 


«أراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم تارك الصللة تهاونً 





حكم تارك الصلاة تهاونا(') 


دنا 


تمهيد: 

اللعدلاة انق اللقة الدضاء وهو مزل «معاثباء :يقال على على تلان 
إذا دَعَا لَّه. والصلاة من الله ثناؤه عليه”"*» ومن الملائِكَةٍ (الاسْتَعْفارُ)» ومنه 
فيلت غلئة اليلايكة عضرا أى كدت 77 

وأما اصطلاحاً: فهي أفعال وأقوال مفتتحة بالتكبير مختتمة 
5 

والصلاة فرض من فروض الإسلام» من تركها جاحدا لوجوبها كفر 
بإجماع أهل العلم, قال النووي: «وأما تارك الصلاة؛ فإن كان منكرا 


)١(‏ لأن تاركها جحوداً مما أجمع العلماء على 5 كما سبق نقله عن النووي» وممن 
نقل الإجماع أيضاًء ابن عبدالبر» وابن قدامة» والشوكاني وغيرهم. انظر: الاستذكار:. 
لابن عبدالبر(؟/594١)4‏ المغنىي لابن قدامة ».)١57/7(‏ نيل الأوطار .)539/١(‏ 

(؟) وهذا الثابت عن أبي العالية كما أخر جه عنه البخاري فى صحيحهء وفيل الصلاة من الله 
الرحمة» والأول أصح لأن الله سبحانه وتعالى فرق بين صلاته على عباده ورحمته فقال 
سبحانه تعالى :ِل أَولكَ عَلِهِمَ لات من رَيَهِمْ وَرَحَمَة 4 فعطف الرحمة على الصلاة. 
فاقتضى ذلك تغايرهما. انظر: جلاء الأفهام ))١50/١(‏ فتح الباري (151/11). 

(9) انظر: تاج العروس (458/58). 

(؟) التعاريف ,.)551١/1١(‏ الروض المربع .)١11١8/1(‏ 





حكم تارك الصلاة تهاونا «آراء الشيغ الأباني الفتهية في العبادات» 


لوجويها فيو كاهر بإججاه السلمين خارص هن هلة الاتناقمة .زلا أن ركون 
قريب عهد بالإسلام ولم يخالط المسلمين مدة يبلغه فيها وجوب الصلاة 
ا 


ومن المعلوم أن الصلاة هي عماد الدين» والركن الثاني من أركانه. 
والمحافظة عليها من مكفرات الذنوب». يدل لذلك قوله ع في حديث بي 
هريرة نه «أرأيتم لو أن نهرا بباب أحدكم يغتسل فيه كل يوم خمسا ما 
تقول ذلك يبفى من درنه) قالوا: لا يبقى من درنه كسكا قال فذلك مثل 
الصلوات الخوسن يمو انها الخطا نا . 

وهي صلة بين العبد وربه). ولهذه المنزلة لد اختلف العلماء ع في 

تاركها تهاوناً على قولين : 

القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى القول بعدم كفر تارك الصلاة”؟ 

وعنذا. القولكتو ملعب لعفي “الو 0 والشافعية"” "يوا 
فنك لد ل 


.070/5( شرح النووي على صحيح مسلم‎ )١( 

(؟) صحيح البخاري )١917//١(‏ باب الصلوات الخمس كفارة رقم (605). 

(6) إلا في حالة واحدة: وهي إذا رفع أمره إلى الحاكم ثم لب منه التوبة والصلاة» 
فأصر على ترك الصلاة حتى قتّل» ا 0 قال كن : 
«فمن أطلق التكفير فهو مخطئ؛ ومن أطلق عدم التخفر دير حخطي والفيرات 
التفصيل». انظر: السلسلة الصحيحة )١71///(‏ وقد أفرد هذا البحث في مؤلف اسماه 
(حكم تارك الصلاة) 
وللمزيد انظر: مجموع الفتاوى (؟7؟/58). 

(54) البحر الرائق »)701/١(‏ شرح فتح القدير .)91//١(‏ ظ 

(©) الذخيرة (5877/5). الخلاصة الفقهية على مذهب السادة المالكية .»)0535/١(‏ القوانين 

الفقهية .0"4/١(‏ 2 ظ 

(؟5) روضة الطالبين .)١51//5(‏ المجموع (/17). 

69 المغني (/ل/اة١).‏ 


هاراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم تارك الصلاة تهاوا 





القول الثاني : 
قالوا: بكفر تارك الصلاة تهاوناً وهذا قول أبي داود الطيالسي7", 

7 030 2 
وأبى .خيقمة زهبر من محرت" "وتوا مكو ين أن شيية كول امن 
ةا من الوالكقة” 5 وروايه عتل لتنا 7 والمشهور من مذهب 
ال وقال شيخ الإسلام: وتكفير تارك الصلاة ه هو المشهور الماتوق 
عن جمهور السلف من العنا ذه واللقاتفب:* 3 ورجح هذا القول 

كا: )20 ٠‏ 
الخوافا ف 1 


00 سلتمان مرخ ذاود عن الجارود الحافظ أبو داود الطيالسى ثقة حافظ غلط فى أحاديث 

قال أسرزة ثلانين ألما ولك قخرن توفي 2 لاف ْ 1 
انظر: الكاشف »)508/١(‏ تقريب التهذيب .)55١0/1(‏ 

030( زهير بن حرب أبو خيثمة النسائي الحافظ قال يعقوب بن شيبة هو أثبت من أبي بكر بن 
أبي شيبة أكثر من الرواية عنه الإمام مسلم فروى عنه أكثر من ألف حديث مات 5ه 
عن أربع وسبعين سنة. انظر: الكاشف 2»)507/١(‏ تقريب التهذيب (١//1١1؟)‏ 

(6) عبدالله بن محمد بن أبى شيبة الحافظ أبو بكر العبسي مولاهم الكوفى صاحب 
التصانيف قال الفلاس: ما رأيت أحفظ منهء وقال صالح جزرة هو أحفظ من أدركنا 
عند المناظرة توفى 10١اه.‏ 
انظر: الكاشف »)047/١(‏ تقريب التهذيب (41/1) 

(4؟) عبدالملك بن حبيب الفقيه الكبير عالم الأندلس أبو مروان السلمي ثم المرداسى 
الأندلسي القرطبي» ولد بعد السبعين ومائة» قيل لسحنون: فقيه المغرب مات ابن 
حبيب» قال: مات عالم الأندلس بل والله عالم الدنيا قيل مات في آخر سنة تسع 
وثلاثين ومائتين. له من المصنفات: الواضحة فى الفقه. 
انظر: تذكرة الحفاظ (581//1)» لسان الميزان (09/5). 

(©) انظر: مواهب الجليل 2)5751١-57١/١(‏ والخرشي على خليل (1718-5717/1). 

.)١١/( المجموع‎ )5( 

(0) المغني .4)١57/5(‏ الفروع 0/١١‏ 1)» شرح منتهى الإرادات .)١58/١(‏ 

(0) انظر: مجموع الفتاوى »)91//5١(‏ وقال إسحاق بن راهويه: اهو رأي أهل العلم من 
لدن النبي يكِدِ إلى زماننا» انظر: التمهيد لابن عبدالبر (529/5). 

(9) انظر: السيل الجرار (595/1), لكن يفهم من كلامه في نيل الأوطار خلاف ذلك 
فقال: 'وَالْحَقٌ 1 كَافِرْ يُفْبل: أَمَا كقرة قَلِدَنَ الأَحَادِيتٌ قد صَحَتٌ» أن الشَّارِعَ كن 

تَارِكَ الصَّلاءٍ بِذَلِكَ الاسم وَجَعَلّ الْحَائِلُ بين الرجل وَبعنَ ار إطلاق هذا الاسم عله 

هو الصَّلاءُ فَتَرْكُهَا مُقّمَضٍ لِجَوَازِ الإطلاق» ولا يَلْرَّمُنَا شَيْءٌ 1 اد 











حكم تارك الصلاة هاون «اراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» 


الأدلة: 


أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بعدم كفر تارك الصلاة) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 


وجه الدلالة من الآية: 


وتعالى» عذأا الجمك وَيُوَك الصلاة من الذنوب الداخلة تحت هذه العموم. 
ولو كان ترك الصلاة كفراً لم يكن تاركها تحت المشيئة”'*. 


١‏ - عن عُبَادَةُ بن الصَّامِت طَِِ قالٍ: أَشْهَدُ الى ممعت اشول اذ كيد 
يقول: «خمس صلوات كتبهن الله على العباد فمن جاء بهن ولم 
يضيع منهم شيئاً استخفافاً بحقهن كان له عند الله عهد أن يدخله 
الجنة. رسن ريات يون خليسي لد حلا ابه خياد إن كاك عدي وإث . 
قات ادل ال 


“" - عن عَائيِشَةَ رقنا قالت: قال رسول الله كلةِ: «الدَوَاوِينٌ عِِنْدَ الله 
عر وجل لا زاف ل ين له ب ميا وديا ل يك اله مه شي 


2 


وَدِيِوَانُ لا يَغْفِرُهُ الله قَأَمّا الدَّيوَانْ الذي لا يَغْفِرهُ الله فَالشُرُك بالل 
قال الف عد وكا :: إِنَّمُ من يُشْرِك بََو هقد حَرَّمَ أَمَّهُ عَلْنهِ الجتت 10 


> التي أَوْرَدَهَا الْأَرَلُونَ؛ِ نا نَقُولٌ | لا يَمْنَعٌ أن يَكُونَ بَعْض أنوَاع الْكُمْرِ غير مَانْع, من 
الْمَغْفِرَّةِ وَاسْتِحْفَاقٍ الشَفَاعَةٍ كُكمْرٍ أَمْلٍ الْقيْلَة بِبَعْضٍ الوب التي سَمَاهًا الشَّارِعَ 8 
انظر: نيل الأوطار .)71١/1١(‏ 

)58( سورة النساء‎ )1١( 

(؟) انظر: تفسير ابن كثير .)078/١(‏ 

() رواه أبو داود )١١0/1(‏ باب في الْمُحَافَطَةِ على وَقْتِ الصَّلَّرَاتِ رقم (415)» والنسائي 
(10/1) بَاب الْمُحَافْظَةٍ على الصَّلَوَاتٍ الْسََمْس رقم (11). 

(5) سورة المائدة (7/5). 


«اراء الشيخ الأنباني النتهية في العبادات» حكم تارك الصلة تهارا 





ا 


نا الديوانت الذي لا يَعْبَأْ الله به شَيْئاً فَظلمُ الْعَبْدٍ نَفْسَهُ فِيمَا بَيْنَهُ وبين 


2 


َب من صَوْمٍ يَوْمٍ تَركهُ أو صَلَاةٍ تَركهاء فان الله عز وجل يَعْفِرَ ذلك 


ا عر اه 


عر إن ا وَأما الدوران الذي ل يَتدكُ ألله منه شيعا فظلم 
العاد بعضهم يا الْقِصَاصٌ لا محَالَةع 27 . 


وجه الدلالة من الحديثين: 
جعل النبي مَك تارك الصلاة» تحت المشيئة» ولو كان كافرا لم يكن 


0 


“" - عن حذيفة بن اليمان ونه قال: قال رسول الله وك «يدرس الإسلام 


كما يدرس وشي الثوبء حتى لا يدرى ما صيام ولا صلاة ولا 
نسك ولا صدقةء وليسري على كتاب الله عز وجل فى ليلة» فلا 
يبقى في الأرضن منه آية» وتبقى طوائف من الناس: الشيخ الكبير 
والعجوز يقولون: أدركنا آباءنا على هذه الكلمة «لا إله إلا الله) فنحن 
ل 2 


فى هذا الحديث أخبر الرسول يلي عن آخر الزمان وأنه يكثر فيه 


الجهل حتى لا يعرّف من الدين إلا شهادة ألا إله إلا الله فهم يقولونهاء 


(010 


هه 
فيه 


0 


وأخبر حذيفة ونه أنها تنجيهمء ففي آخر الحديث سأله صلة بن زفر”* 


مسند أحمد بن حنيل :))١10/1(‏ وضعفه الشيخ في تعليقه على مشكاة المصابيح 
)١1519/0(‏ رقم (0157). 

انظر: السلسلة الصحيحة (؟:77١).‏ الفتاوى الحديثية (5/85؟) للحافظ السخاوي 

رواه ابن ماجه (5059) والحاكم (57/4) 

وصححه الحاكم ووافقه الذهبي وصححه - أيضا ‏ البوصيري» وقواه الحافظ ابن 
حجر. انظر: فتح الباري (17/1)» مصباح الزجاجة (194/4). 

صلة بن زفر العبسي أبو العلاء ويقال أبو بكر الكوفي روى عن عمار بن ياسر 
وحذيفة بن اليمان» قال شعبة قلب صلة من ذهب يعني أنه منور كالذهب» قيل توفي 
زمن مصعب بن الزبير. 

انظر: الكاشف »)005/١(‏ تهذيب التهذيب (585/5). 





حكم تارك الصلاة تاو لأراء الشيخم الباني لنتهية في العبادات» 


بقوله: «ما تغني عنهم لا إله إلا الله وهم لا يدرون ما صلاة .....» 


فيجيبه حذيفة بعد إعراضه عنه: «يا صلة تنجيهم من النار» )7ك وهذا 
وإن كان من قول حذيفة. ولكنه يأخذ حكم الرفع؛ لأنه لا يعلم ذلك إلا 
من ل 0 يد + لأن أمور الآخرة من أمور المغيبات التي لا يعلمها 


ومعلوم أن من كان 0 حالهم للا يصلون. ولو كان تارك الصلاة 
كافراء لم تنجهم الشهادتين*"" 


ات حدريثث أبي سعيد الخدري 5 ونه وفيه: يي إذا حلص الْمُؤْمِنُونَ من 
ظ كر تا لمي يما متف من أعو بأد من هد لهم 
اسْيِقضَاءِ الك من الْمُؤْمِِينَ لله 00 القِيَامَة لإِخْوَانِهم الْذِينَ في الثار 
ا ل 0 وَيَحجونَء فَيّقَالُ لهم: 


6 دا بو 


أ خرِجُوا من عَرَفتُمْ فنُحَرُمُ صُوَرْهُمْ على النَارِ َبُحْرِجُونَ حَلقَا كَثيرًا قد 
1 ال 


َحَذث الثّارُ إلى يضف ساقية وَإِلَى رَكْبيهِ نَم يَقُولُونَ رَبْنَا ما بَقَيَ فيها 
أَحَدٌ مِمِنْ أَمَرْتَنَا بهِ فيقول ارْجِعُوا فَمَنْ وَجَذْنُمْ في قَلبهِ مثْقَالَ دينار 
من خَيْرٍ فَأَخْرجُوة َيُخْرِجُونَ خلا كَثِيرًا ثم م يَقُولُونَ رَبّنَا لم نَذَّرْ فيها 

أحَذا مين ١‏ ء ازا يلول ايش لت وجلل في لد يلفال بصف 
دِيتَارٍ من خَيْرٍ فَأخرجوه َيُحْرِجُونَ خَلْقًا كَثِيرًا ثُمّ , يَفُولُونَ ربَنَا لم َذَر 
ها يدن مرا أَحَدَا ثُمّ يقول البلا 1 وبلك في تلو بلقا 
در من خَيْرٍ فَأَْخْرِجُوهُ فَيُحْرِجُونَ خَلْمَا كَثِيرًا ثم يَهُ بُولُونَ رَبّنَا لم َذَر 
فيها خيرًا وكان أبو سَعِيدٍ الْحَدْرِيُ يقول إن لم تَصَدَفُونِي بهذا 
الحديث فَاقْرَءُوا إن شِئْثُمْ إن الله لا يَظلِمُ مِتْقَالَ ذَرَّةِ وَإِنْ تك حَسَئَة 


يُضَاعِفْهًا وَيْوْتِ من لَدُنْهُ أخرًا عَظِيمًا فيقول الله عز وجل شَفْعَتْ 
الْمَلَائِكَةٌ وَشَمَعَ النِّيُونَ وَشَمَعَ الْمُؤْمِنُونَ ولم يَبْقَ إلا أَرْحَمْ الرّاحِمِينَ 


.)١70/١( " سلسلة الأحاديث الصحيحة‎ )١( 
.)١560//ل( انظر: السلسلة الصحيحة‎ )0( 








آراء الشيغ الأباني الفتهبة في العبادات» حكم تارك الصلة تهاونا 





يض قَْضَةٌ من الا برج منها قَوْمَا لم يَعْمَلُوا خَيْرًا قَطُ قد عَادُوا . 
حْمَمًا فَيُلقِيهِمْ في نَمَرٍ في أَقْوَاءِ الْجَنَةِ يُقَالُ له نَهَرُ الْحَيَاةٍ فَيَحْرْجُونَ 
كما تخرج الْحبّهٌ في حَمِيلٍ السَّيْلٍ وه امور اونكمت موا دم الحديث 17 


وحه الدلالة : 


في قوله كَلهِ الم يعملوا خيراً قط» تفضل من الله تبارك وتعالى على 
من بقي في النار من المؤمنين فيخرجهم من النار بغير عمل عملوه ولا خير 
قلموهء ومعلوم من كا تتهدة. عا دن أل لا يصلي »ء فدل ذلك على أن تارك 
الصلاة لا يكفرء إذ لو حكمنا بكفره كيف يخرج من النار؟”"ا 


فال اللشيع كلة: «وهو أن الموفشيق كما شتعيهم الله في إخوانهب 
المصلين 0 وغيرهم في المرة الأولى. فأخرجهمٍ من النار 
بالعاكنة تلج شقعو] :فى المرابع: الاعرعي: .و أحهوا شرا كثيرا ] الوريكن 
فيهم مصلون بداهة. فاخا فيهم .من من الخير كل حسب إيمانه؛اء ثم قال: 
«فالحديث. دليل قاطع على أن تارك الصلاة ‏ إذا بات يلها :شيك أن 
لا إله إلا الله لا يخلد في الثاز مع اشر فيو 14" 


لم يزل المسلمون يرئون تارك الصلاة ويورثونهء ولو كان كافراء لم 

يرث ولم يورث» وسئل شيخ الإسلام عن من يصلي وفتا ويترك 

الصلاة كثيرا أو لا يصلى هل يصلى عليه؟ فأجاب: «مثل هذا ما 

زال المسلمون يصلون عليه0”؟). 

وقال ابن قدامة: «فإننا لا نعلم في عصر من الأعصار أحدا من 
تاركي الصلاة 11 تغسيله. والصلاة عليه ودفنه في 0 الممسلمهيرة؛ 
ولا منِع ورثته ميراته. ولا منِع هو ميراث مورتهء ولا فُرِق بين زوجين 


.)187( رقم‎ )١159/١( أخرجه مسلم‎ )١( 

(؟) حكم تارك الصلاة (50). 

(”) السلسلة الصحيحة .)١757/90/(‏ 

(4) مجموع الفتاوى (587/14)» وانظر: الفتاوى الحديثية (05/85). 





حكم تارك الصلة تهأونا «أراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» 





لكك الصلاة م أحدهما؛ لكثرة ة تاركي الصلاة. ولو كان كافرا لفبية 
هذه الأحكام كلها)”''. 


الدليل العقلى : 
قالزاة افخارك الصضاؤة ار أن صَلىة ٠‏ ولا تَأْمُرُكَافِرًا بالصَّلَاةٍ 
وَلَوْ كان كافِدًا لأمرناه بالإسلام» فإذا سل أَمَرْنَاُ بالصَّلَاقٍ رفي تركنا 
لِذْلِكَ وَأَمْرِنَ إيَاه بالصَّلاةٍ 7 على أنه من أمْل الصَّلاةء وإذا كان 
كذلفة كان.فن اهل الاو" 


نائياً: اسعدل أصبحات القول: العاتى. (القائلين تكفر :ثارك اتصللاة) . 
لمذهبهم بالأدلة التالية : ظ 


98 قوله تعالى: إفإن ذاو كاتا التملرة ماكر بوت في 

لين ونَْصَلُ لأينتِ ِعَوو يعلمون 409" . 

وحه الدلالة : 

في هذه الآية جعل الله تعالى من شروط قبول توبة المشركين» أن 
يقيموأ الصلاة. فإن تأبوأ من الشولكن ولم يقيموا الصلاة فليسوا لنا بإخوة» 
والأخوة في الدين لا تنتفي إلا حيث يحرج المرء من الْدِون بالكلية. ‏ 


والاجراوي لدي اساي رار وو ار ألا اترى إلى قوله تعالى : 
«إِنَنا الْمَْميُونَ يوه دَأصَلِحُوأ بن أخويم: وَانّهُوا لَه َلك يحون (214©7. فأئبت 
الأخوة بين الطائفتين الفا ناشين رمع أن تعاله الوم للمؤمن مما عده الشرع 
كفراء قال الرسول يكةِ: «سباب المسلم فسوق وقتاله كفر»””'؛ لكنه كفر 


.)158/9( انظر: المغني‎ )١( 

() انظر: شرح مشكل الاثار (//> »٠‏ السلسلة الصحيحة .)١41/97(‏ 

(*) سورة التوبة .)١١1(‏ 

(54) سورة الحجرات(١٠).‏ 

(5) رواه البخاري »)77/١(‏ كتاب الإيمان» 5 خوف المؤمن من أن يحبط عمله وهو لا 
يشعر رقم (44)» مسلم )81/١(‏ رقم (14). 





طاراء الشيخ الألباني الققهية في العبادات» حكم نارك الصلة تهاوا 





لا يخرج من الملة. وبهذا يعلم أن الأخوة الإيمانية لا تنتفي إلا مع الكفر 
المخرج من الملة» واتضح بذلك أن ترك الصلاة من الكفر المخرج من الملة”'". 
؟ - عن بريدة َه قال: قال رسول الله يكِِ: «إن العهد”" الذي بيننا 
وهم العباظة قمر تركيا 5 ظ 
وجه الدلالة : 


هذا نص في أن تازك الصلاة كافر كفرا أكبر؛ لأن الرسيرل كيه جعل 
الصلاة فاصلا , بين المؤمنين والكافرين» قال الشيخ العثيمين : «والبينية تقتضي 
التميية بين القسي » فهذه في حدء. وهلا في و 
0 عن جابر 5ن قال: سمعت رسول الله عي يقول : «أن ل الرطل وحن 

الشرك والكفر ترك الصلاة)”*' . 

وجه الدلالة : 


أن الرسول يَكِيَةِ جعل بين الرجل: والشرك والكفر ترك الفياؤةة اليد 
تق المي نو الشيء ٠‏ فهذا فى حدء وهذا فى حد. وإذا أطلق الكفر 
والشرك فإنه ا 
5ه عن أم سلمة ضكنه أن النبي 5ه كيه قال: «ستكون 58 فتعرفون 


.) (0 انظر: الممتع‎ )١( 

(0) العهد الأمان واليمين والموثق والذمة والحفاظ والوصية» و عهد إليه من باب فهم أي 
أوصاهء والمراد هنا «الأمان» انظر: مختار الصحاح )١191/١(‏ مادة عهد. 

(6) أخرجه الترمذي )١17/5(‏ كتاب الإيمان ‏ باب ما جاء في ترك الصلاة رقم (5551), 
والنسائي )171/1١(‏ كتاب الصلاة ‏ باب الحكم في تارك الصلاة رقم (577)» وابن 
ماجه )757/١(‏ كتاب إقامة الصلاة ‏ باب ما جاء فيمن ترك الصلاة رقم ))١٠١19(‏ 
والحاكم (1//). وقال: «هذا حديث صحيح الإسناد لا نعرف له علة بوجه من 
الوجوه»» ووافقه الذهبىء والبيهقى فى السئن الكبرى (2)7757/9 وصححه الألباني 
أيضاً في صحيح الترمذي(814/1) رق (5225). 

.)7١/5( الممتع‎ )5( 


(6) أخرجه مسلم 68/1 رقم (85). 


(9) الممتع (/5). 





حكم تارك الصلا تهون «آراء الشيخ الأأبنى الفتهية فى العبادات» 


وتنكرون. فمن عرف برئ» ومن أنكر 0 ولكن من رضي وتابع. 
قالوا: أفلا نقاتلهم؟ قال: لاء ما صلوا)"'". 5 

ه - عن عوف بن مالك َه أن النبي كيه قال: تجار انسح الدين 
تحبونهم ويحبونكم» ويصلون عليكم وتصلون عليهم» وشرار أئمة 
الذي تبغضوبنهم ويبغضونكم. وتلعنونهم ويعلنونكم'. قيل : يأ 
رسول الله أفلا ننابذهم بالسيف؟ قال:لاء ما أقاموا فيكم الصلةة)7"*, 
وجه الدلالة: 


دل هذان الحديثان على جواز منابذة الولاة. بالك 7 إذا لم 
يقيموا الصلاة. ولا تجوز منازعة الولاة. والخروج عليهم. إلا إذا أتوا 
كفراً صريحاً؛ يؤيد ذلك حديث عبادة بن الصامت ونه : «دعانا رسول الله 2/4 
فبايعناه» فكان فيما أخذ عليناء أن بايعنا على السمع والطاعة» في منشطنا 
ومكرهناء وعسرنا ويسرناء وأثرة عليناء وألا ننازع الأمر أهله ". قال: | 


أن تروا كفراً بواحا”" عندكم من الله فيه برهان»”'. 


قال الحافظ انف مس وناة يعترض على السلطان» إلا إذا وقع في 
الكفر الظاهر)) 


فعلم بذلك أن ترك الصلاة من الكفر البواح؛ لآن تركيتم الصلاة 
أباح لنا منابذتهم» ولا منابذة إلا عند الكفر الظاهر. 


5 عن عبدالله بن عمرو بن العاص ويا عن النبي 6 يه أنه ذكر الصلاة 
526 فقال: امن حافظ عليها كابك له وراء ونيهانا ونجاةة. يوم 


.)18604( رقم‎ )١58*/( أخرجه مسلم‎ )١( 

00 زواء اتعام ابر 015803 رقم (18660). 

(9) بواحا أي عنيارا باديا» ومنه قولهم باح بالشيء ء يبوح به وخا إذا أذاعه وأظهره. انظر : 
غريب الحديث للخطابى »)590/١(‏ النهاية في غريب الأثر (0153/3. 20020 

(؟) رواه البخاري؛ كتاب الفتن» باب قول النبي وة: 'سترون بعدي فور ا تنكروتها' 3 
رقم (0م ١ل‏ كه /) ومسلم. ؛ كتاب الإمارة رقم 51 ١/6‏ ). 

(ه) فتح الباري .)8/١7*(‏ 





«آراء الشيخ الأباني القتهية في العبادات» حك رك الملاة هارا 





القيامة» ومن لم يحافظ عليها لم يكن لن نوراً ولا برهاناً ولا نجاة. 
وكان يوم القيامة مع قارون وفرعون وهامان وأبي بن خلف”2. 
وجه الدلالة ظ 
في هذا الحديث ذكر النبي يكٍِ أن تارك الصلاة يحشر مع أثمة الكفر 
يوم القيامة» ولا يحصل ذلك إلا إذا كان على ملتهم. 
الآثار عن الصحابة : 


* قال عبدالله بن شقيق”': «كان أصحاب النبي كلِ لا يرون شيعاً 
من الأعمال تركه كفر غير الصلاة06". 

2 وقال عمر طن : دعم حظط في الإسلام لمن ترك الضالةة. 

4 عن عبد الله يبن لسعو قال: من لم يصل فلا دين ا 


المناقشة والترجيمح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بعدم كفر تارك الصلاة) 
بالتالى : 


أولاً: : نوفش استدلالهم بقوله الى ان يدك 3 5 شرك يهو 


1 07 


وَيَفْهْرٌ مَا دوت ذَلِك لِمَن مَكَلهُ وَمَن يُتْرك يمه مَقَدْ صَّنَّ صَكَاُ بَيِيدًا 244©69". 


)١(‏ أخرجه أحمد »)١74/5(‏ وابن حبان(774/4) رقم :4)١471(‏ وقال الهيثمي فى مجمع 
الزوائد (١/977؟):‏ "ورجال أحمد ثقّات"» واختلفت فيه أقوال الشيخ يله : فضعمه 
في ضعيف المجامع رقم 2))585١(‏ وفي ضعيف الترغيب رقم (؟١7)»‏ وصححه في 
مشكاة المصابيح رقم (010/8)؛ وحسنه في الثمر المستطاب (01). 

(6) عبدالله بن شقيق العقيلي بالضم بصري وثقه غير واحد وعمّر دهراً قال أحمد بن حنبل 
ثقة وكان سليمان التّيمى سىء الرأي فيه لكونه كان ينال من على بعض الشّيء قيل 
توف سنة ثمان ومائة. تاريخ الإسلام (//171)» تقريب التهذيب (07017/1. 

(0) رواه الترمذي» كتاب الإيمان» باب ما جاء في ترك الصلاة» رقم (5177) والحاكم .)1/١(‏ 

(4) موطأ مالك 2)59/١(‏ سئن البيهقي الكبرى )701/١(‏ وسنده صحيح. 

(6) أخرجه المروزي في تعظيم قدر الصلاة رقم (977-/977) (2)899/9 وحسن الألباني 
إسناده في الضعيفة .)151/١(‏ ظ 

(5) سورة النساء (58). 





حكم ترك الصللة تهاوا «آراء الشيغ الأأبانى النتهية فى العبادات» 





قالوا: بأن معنى قوله تعالى: ما دُونَ لِك أي ما هو أقل من 
ذلك» ولسن معنا عا“سروى ألاقن حل ا كدي ب يي ات 
ورسوله. فهو كافر كفراً لا يغفر لهء ولش <ذنية التيرك: 0 

وإن سلمنا بأن معنى 8إما دُونَ ذَلِكَ# ما سوى ذلك؛ كان ذلك من 
باب العام المخصوص بالنصوص الدالة على الكفر بما سوى الشركء 
والكفر المخرج من الملة من الذنب الذي لا يُعْمَّره وإن لم يكن شركاً”''. 

ثانا توق الامعزلال. حديف غافة ين العافت عن : 


بأن المقصود بالحديث من أخل ببعض الصلوات وليس التارك لهاء 
ودليل ذلك ما ورد في رواية ابن ماجه وفيها «خمس صَلَوَاتِ افتَرَضْهُنَّ الله 
ا ا و 
جَاعِل لَه يوم ا عَهْدَا أن نفل الجن وَمَنْ جاءَ بهن قل انتَقَصَ 
سه اداه وار ماني ليان 
غَفَرَ لهها"'. فقوله يكِ: «وَمَنْ جَاء بِهنَّ قَدْ الْتَقَص مِنْهْنَّ شَيْنَاك0 يوضح 

أنه لم يكن تأوكا لهاء فخرج الحديث عن محل الاسكددن» 


ثالثاً : ند الايد بحديث 0-0-5 ضانه : 
ايو تسقط مع الجهلء فهؤلاء كانوا معذورين بترك شرائع الإسلام؛ 
لأنهم لا يدرون 5 فحالهم يشبه حال أهل الفترة» أو من مات عقيب 
الشهادتيق قبل: آن يتمكن من فعل, الشراته””. 


وائعاة :رافق الامعدلال يديك أى سعد دري عق 


بأن الصلاة ليست داخلة في عموم قول الرسول يفك «لم يعملوا لله 


)010( 0 0 
(؟) ستن ابن اه وا ا جاء في فَرْضٍ الصّلَّوَاتٍِ الْحمْسٍ وَالْمُحَافَطَةٍ عليها 
رقم 10 .)١8 ٠‏ 


م الممتع (/30). 


«اراء الشيخ الباني لفتهية في العبادات» حكم تارك الصلاة هوا 





يرا قطة إذ كيف يتضور دخول ثارك الصلاة فى زمرة عه لاء..وقد هلك 


مع الهالكين بوم بَكْمّفُ عَن سَاقٍ وَيُدعَوَنَ إل السجُود كا ينتطيغر 49 ''. 
فيقال لكم ما تقول في الإقرار بالشهادتين؟ فما قلتم فيها يقال في 


الصلاة. 2-000 
قال الحافظ ابن : حو ان ٠‏ المراد بالخير المنفي ما زاد على أصل 
الأقراق بالشيادتية 5285 عليه بقية الأحاديث”"'. 

فيقال مثل ذلك في الصلاة» فالحديث مخصوص بأحاديث كفر تارك 
الصلاة. 

ار حار السحيج حلت على اوداك مز يضري امع الحا من 
المركدين إنما شكدل عليه بعلامة آثار ار كما حاء في الصحيحين : 
«إِذَا ا الله 3 القَضَاء ا ا ا أن ١‏ يُخرج م من الا من أرَا أن 
رار 4 يِعَلَامَةَ آنَار الو 0 الله عَلَى الثار أن تأكل ' م 0 أدَمَ 
أثرَ السّجُودٍء فَيُحْرِجُوتَهُمْ قَدْ امْتْحِسُوا فَيُصَبٌ عَلَيْهِمْ ال له اك الصناة 
قَيَنْبُنُونَ نْبَاتَ الْحِبَّةِ في ميل السَّيْل . . الحديث© فالحديث واضح 
الدلالة على أن من يخر جهم الله تارك ال أنهم مصلون ناد شلك: 

انياً: نوقشت أدلة القائلين بكفر تارك الصلاة بالتالى : 

أولاً: قوله تعالى: #إتَإن تَابُوَاْ وَأَْامُا الصلوة وََامَا أرَكَر وك 
في أليسِنْ وَتْنَضَلُ لذبت لِمَوو يَعَلمونَ 0 4”*". 

بأن الله قد قرن بين الصلاة والزكاة» فهل من تاب وأقام الصلاة ولم 
يك لا يكون أخا لنا في الدين؟ وهذا لا يقوله القائلون بكفر تارك الصلاة. 


.)55( سورة القلم‎ )1١( 
,)179/1١7( فتح الباري‎ )0( 
.)١156/1( ؟) كتاب 2000 فرضة 7" ومسلم‎ ١١ أخر جه البخاري‎ 69 


(5): اشؤزة العزية 1110 


حكم تارك الصلاة ناوا «اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 





وإذا قلنا بهذا كان لذي فقد فرقتم بين الصلاة والزكاة» وهما 


ثانياً : نوقش الاستدلال بحديث بريدة وجابر ييا : 


قالوا: بأن المراد (بالكفر) فيهما الكفرا الأصغرء وليس المخرج من 
الملة» وهذا وارد في الشرع كقوله ييِ: .«سباب المسلم فسوق وقتاله 
كفر)”''. وكقوله كئِ: «اثنتان في الناس هما بهم كفر الطعن في النسب 
والنياحة على الميت»"' وقد حمله العلماء اجمع على الكفر الأصغر بدليل 
قوله تعالى: من عت لم مِنْ أَخِيوِ»# فأثبت الأخوة بين القاتل وأولياء 
المقتول» وقوله كةٍ: 00 في الناس هما بهم كفر: الطعن في الأنساب 
والنياحة على الميت»”"» ومن المعلوم عدم كفر الطاعن في النسب أو 
النائتحة» وليس المقصود به الكفر المخرج من الملة باتفاق العلماء. 

فكذلك هنا في تارك الصلاة يحمل كفره على كفر دون كفر”* . 

وأجيب عن ذلك : 


بأن التعبير بالكفر مختلف. ففي ترك الصلاة قال: «بين الرجل وبين 
القرك والكفر» ٠”‏ فعبر ب 7ل" «الدالة على ان المر آذ ادبي حقيقة الكفر 
بخلاف كلمة 'كُفر" مكراً أو كلمة "كفر" بلفظ: الفعلء فإثه على أن 
هذا من الكفرء أو أنه كفر في هذه الفعلة وليس هو الكفر المطلق المخرج 
عن الإسلام. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في تعليقه على قوله 295 : «اثنتان 
في الناس هما بهم كفر""'' فقوله: «هما بهم كفر» أي هاتان الخصلتان هما 


.)49/4()5054( أخرجه البخاري في كتاب الأدب باب ما ينهى من السباب واللعن‎ )١( 
.)51( (؟) أخرجه مسله(١/87) في كتاب الإيمان رقم‎ 

() صحيح مسلم )87/1١(‏ رقم (18). 

(5) حكم تارك الصلاة (50). 

(©) سبق تخريجه. 0 ظ 

() سبق تخريجه. 















هار اء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» حكم تارك الصلاة تهاوبا 
كفر قائم بالناس» فنفس الخصلتين كفر حيث كانتا من أعمال الكفرء وهما ‏ 
«الجساد لاسن الحو لمر كل قو ك0 به لكيه من امهيا الكدن رصعل به 
كافراً الكفر المطلق» » حتى تقوم به حقيقة الكفر. كما أنه ليس كل من قام 
به شعبة من شعب الإيمان يصير بها مؤمناً حتى يقوم به أصل الإيمان 
وحقيقته. وفرق بين الكفر المعرف باللام كما في قوله يَلةِ: «ليس بين العبد 
وبين الكفر أو الشرك إلا ترك الصلاة»ء وبين كفر منكر في الاناف. 

ثالقاً : نوقش الاستدلال بأثر عمر بن الخطاب ونه : بأن قوله وَل : 
الا حظ في الاسلام لمن ترك الضلاة» قالوا أراد أنه لا كبير حظ له ولا 
حظا كاملا له في الاسلاه”". 


الترجيح بين أقوال العلماء: 

وبعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم فالذي يترجح أن تارك 
الصلاة كافر كفراً أكبرء وذلك لدلالة حديث بريدة» وحديث جابر على 
ذلك». ولكن لا يتحقق هذا الحكم إلا ب: بتحقق الشرط الذي علق عليه الحكم 
في الحديثين (وهو الترك)» بحيث يترك الصلاة بالكلية» لا يصلي البتة فهذا 
كافرء أما من بعلي وكركء أو يصلي الجمعة ويترك بعض الفروض الأخرى» 
فهذا تحت مشيئة الله سبحانه وتعالى ؛ لأن من ترك بعض الفروض لا يسمى 
تاركأ للصلاة ة. قال شيخ الإسلام ابن تيمية : «فمن كان مصرا على تركها حتى 
يموت لا يسجد لله سجدة قطء فهذا لا ركو قط مم : وقال أيضاً : 
«لكن أكثر الناس يصلون تارة ويتركونها تارة» فهؤلاء تحت الوعيد وهم 
الذين جاء فيهم الحديث الذي في الستن حديث عيادة»7'. 


والله تعالى أعلم 


.)07١/١( انظر: اقتضاء الصراط المستقيم‎ )١( 
.)7578/5( (؟) انظر: التمهيد لابن عبدالبر‎ 
.)58/57( انظر: مجموع الفتاوى‎ )9( 

62 انظر : مجموع الفتاوى (؟59/57). 


: | 
كه اللا 1 ١‏ 





«اراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمداً 





عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمداً 


جمع العلماء على أن الناسي والنائم يجب عليه قضاء الصلوات التي 
فاتته'''» ولكن اختلفوا في حكم من ترك الصلاة متعمداً دون عذر على قولين : 


القول الأول: 


ذهب الشيخ ا لي القول بعدم مشروعية قضاء الصلاة. لمن تركها 
متعمداً دون عذر قال كدهِ: «وأما من أخرج صلاة عن وقتها متعمداء غير 
قاصد للجمعء فلا يشرع له قضاؤهاء ولا يعذر عليه أبداً»”''. 


وما ذهب إليه اللوهر قول ابن م وابن عبدالسلام من 0 
ورجحه شيخ الإسلام اخ ليم" 0 واالقي' '"'. ومال إليه الشوكاني”"" 


)١(‏ يدل عليه قوله يَكةِ في حديث أنس «من نسي صلاة فليصل إذا ذكرها لا كفارة لها إلا 
ذلك» أخرجه البخاري )5١150/١(‏ باب من نسي الصلاة فليصل إذا ذكرها ولا يعيد إلا 
تلك الصلاة رقم (61/5). صحيح مسلم )١57/5(‏ رقم .)١69(‏ [ 

(؟) انظر: الثمر المستطاب »)27١7/١(‏ وانظر السلسلة الصحيحة .)7/217/1١(‏ 

() انظر: المحلى (5؟/7576). 

(5) انظر: طرح التثريب في شرح التقريب (171/5). 

(5) انظر: مجموع الفتاوى (59/575). 

0) انظر: الصلاة .)٠١6(‏ 

010 انظر: نيل الأوطار (؟/؟) 





عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمداً هاراء الشيخ النباني النفهية في العبادات» 


القول الثاني : 


وجوب القضاء على من ترك الصلاة متعمداء وهذا القول هو مذهب 


الأنية الأو 


وسبب اختلافهم : 
اختلافهم في جواز القياس في العبادات» وإذا سلمنا بالقياس» فقد 

اختلفوا فى قياس العامد على الناسى» فمن رأى أنه إذا وجب القضاء على 
الناسي» الذي قل غذوة الشرع في أشياء كتير : لعفيو أحرى أن يجب 
عليه؛ لأنه غير معذور أوجب القضاء عليه» ومن رأى أن الناسى والعامد 
ضدان؛» والأضداد لا يقاس بعضها على بعض. إذ كاسن سيد انة :تهنا 
تقاس الأشباه لم يجز قياس العامد على الناسي""! 

الأدلة: 

أولاً:انخدل أضحاب القنول: الأو (القائلين بعدم روي القضاء 
على من ترك الصلاة دون عذر) لمذهبهم بالأدلة التالية: 0 
١‏ - قوله تعالى : ويل لِلْمصلَنَ 2 انين هم عن صلَامهِم سَاهون 4 7 . 

وجه الدلالة : 0 


| توعد الله من أخر الصلاة ه عن 5 بالويل. وهو سلة العذابء ولو 
كان العامد لترك الصلاة مدركا لها بالقضاء لما كان له هذا الوفيو؟ 


زا العا .. أ 


؟- عن أنّسِ بن مَالِكِ 5ه أن النبي كل قال: | «من نَسِيَ صَلاةً فَلَيْصَلْهًا 
إِذَا ذْكَرَمَا لا 0 لها إِلَّا ذلك00* . ظ 


)١(‏ بدائع الصنائع ,.)556/١1(‏ حاشية الدسوقي .)514/١(‏ المجموع (/ل/ال/ا). الحاوي 
الكبير (؟/١١75)»‏ الإنصاف للمرداوي .)557/١(‏ ظ 

(؟) انظر: بداية المجتهد .)١177/١(‏ 

06 سمورة الماعون (كدة): 

(5) انظر: المحلى (75/5). مجموع الفتاوى (50/575). 


0( أخرجه البخاري )51١6/١(‏ اين من نسي صلاة فليصل إذا ذكرها (؟لاه). ومسلم 
(١/لالا)‏ رقم (/091). ْ 

















هراء الشيخ الثاني الفقهية في الحبادات» عدم مشروعية التضاء على من ترك السلاة عمدأً 





وجه الدلالة من الحديث : 
جعل النبي وَْةِ القضاء على من نام عن الصلاة أو نسيهاء وبيّن العلة في 
ذلك». كونه كفارة له لوكا ا حر قار عار لو الم ع 
فقياسه على الناسي قياس مع الفارق'' ".على غذا نو ترك السيلةة دون عدي 
فليس عليه قضاءء وإنما:عليه التوبة إلى الله والإكثار من الطاعات9؟. 20 
ا عن ابن عَبَاسٍ وَيِه قال: قال رسول الله َك : «أمنِي جَبْرِيل ل 
دالت ونين َصَلَّى بِيَ الظهرٌ حين زَالَتْ الشفس»: وَكَانَتٌ قَذَرَ 
الَّرّاك وَ بي الْعَضْرٌ حين كان ظِلَّهُ مثله.. وَصَلّى بِيَ يَعْنِي 
الْمَمْرِبَه حين أَمْطَرَ الصَّاقِمُ» وَصَلَّى بِيَ الْهِمَاءَ حين غَابَ الشَّمَنُ 
رَصَلَّى بِيَ الْمْجْرَ حين حَرُمَ الََعَامُ وَالشَّرَابُ على الضَّائِم فلما كان 
ا ا ل ا 
وَصَلَى بي الْمَغْرْبَ 3 اي ل 
ا ين للك ب كلل الْوَتيْنَ2”" 
وجه الدلالة من الحديث: 22 
دل قوله ككيِْةِ: «يا محمد هذا وقت الأنبياء من قبلك والوقت ما بين 
هذين الوقتين»؟») على أن للصلاة وقتأ مبعددا + ككينا لا تصح الصلاة ة قبل 
الوقت بالإجماع ؛ فكذلك لا تصح بعد الوق 1 أده كانه ها خرن بف 
وَلَو جَارَ َذَاؤُهَا بعل الْوَفْتِ لما كان لِتَحَْدِيدِهٍ جه معْنىء وَلْكَان لَعُّوًا من 
الْكَلَام وكات العم ب 
1 عن بريد ويه قال: قال رسول الله عَلةِ: «من تَرَكَ صَلَاةَ الْعَضْرٍ فَمَدْ 
حب عَمَلَه000. ج' 5 
)١(‏ قال الشيخ: «هذا القياس ساقط الاعتبار من أصله؛ لأنه من باب قياس النقيض على 
نقيضه؛ فإن العامد المتذكر ضد الناسي والنائم» السلسلة الصحيحة .)09767/١(‏ 
(؟) انظر: الممتع (174/5). . 


(9) ألخرجه أبو داود )1١1//1(‏ باب في المواقيت (9").» والترمذي )7587/1١(‏ باب منه .)١51(‏ 
(4) انظر المحلى (7777/5). الصلاة (1/5). 
() أخرجه البخاري )3١7/1١(‏ باب إثم من تَرَكَ الْعَضْرّ رقم  .)518(‏ 





عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمذاً هأراء الشين الأباني اقتهية في المبادات» 


وححه الدلالة : 

قوله يَقِِ: «حبط عمله»» سقط وبطلٍ عملهء ولا يبطل العمل إلا ما 
هو كفر كقوله تعالى: «إوَمن يَكَفُرْ يالايكن كَمَدَ حيط عَمَلُمٌ2'”4. فعلم بذلك 
أن ترك الصلاة من الكفر المبطل للعمل"". ‏ 


.2-2 عن أبي هريرة ونه قال : سمعت رَسُولَ الله للم يو يقول : «إن رلا 
يُحَاسَبٌ به الْعَبْدُ يوم الِْيَامَةِ من عَمَلِهِ صَلَائهُ إن صَلْحَتْء قَقَذ فلح 
وجح وَإِنْ فُسَدتْ قَقَدْ حَحَابَ وَحَسِرَ؛ فَإِنْ انْتَقَصّ من فَرِيضَيِهِ شَيْءٌ) 


قال الرّبُ عز وجل: الْظْرُوا هل لِعبْدِي من تَطَرُع فَيُكمّلَ بها ما الْْقّصَ / 
من الْمَرِيضَةٍ؟ ثم يحون سائر عَملِهِ على 0 ظ 


وحه الدلالة من الحديث: 


قوله كلدٍ «انظروا هل لعبدي من تطوع؛ هذا في من نقص من صلاته. 
فتكمل بما عنده. من نوافل» قال ابن العربي: «يحتمل أن يكون يكمل له ما 
نقص من فرض الصلاة وأعدادها بفضل التطوع». ويحتمل ما نقصه من 
الخشوع والأول عندي أظهر لقوله «ثم الركاة وسائر الأعمال». وليس في 
الزكاة إلا فرضء» أو فضلء» فكما 3 فرض الزكاة بفضلهاء كذلك 
الصلاة»”*'» وتأخير الصلاة حتى يخرج وقتهاء لا شك أنه نقص في صلاة 
العبد. فيكمل بالنوافل» وليس بالقضاء0". 


5- لما حضرت أبا بكر ونه الوفاة أرسل إلى عمر فقال: اإني موصيك 
بوصية إن حفظتهاء أن لله حقا فى الليل لا يقبله النهارء وإن لله حقا ‏ 


.)0( سورة المائدة‎ )1١( 

4 ا الصلاة (5/ا). ماري 710 

() ستن الترمذي (70/95؟) باب ما جاء أن أَوَّلَ ما يُحَاسَبُ به الْعَبْدُ يوم الْقِيَامَةٍ الصَّلَاهُ 
رقم (41)» وسئن النسائي (المجتبى) )177/١(‏ باب الْمُحَاسَبَةٍ على الصّلّاة رقم 
(556). 

(4) عارضة الأحودي .)5١1//1(‏ 

(5) انظر: تحفة الأحرذي (584/5). 





هاراء الشيخ الالباني الفتهية بي العبادات» عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمداً 


في النهار لا يقبله في الليل» ٠‏ وإنه لاا يقبل نافلة حتى تؤدى 
الفريضة»7' . 


وجه الد لالة : 


دل هذا-الأثر على أن من ترك الصلاة حتى خرج وقتهاء ثم نفام و 


تقبل منه» فالمراد بقوله «جقا في الليل» صلاة الليل حينما يؤخرها إلى النهار لا 
ا ااوسيتا في النهار؟ ونيا الي و د ا 
ترك الصلاة دون عذر) 5-07 بالأدلة التالية : 
-١‏ عن أَنّسِ بن مَالِكِ طَِهِ أن النبي بَلِ قال: «من نَِيَ صَلاةً فَلَيِصَلْهَا 

إِذَّا ذَكَرَ كله كنار اليا 0 

وجه الدلالة : [ | 

أن الرسول يَكئِ قد ألزم المعذور بالقضاءء فغير المعذور من باب أولى» 
قال ابن العربي : #والحديث يقتضي وجوت الصلاة على كل ذاكر 1 إذا 0 
كان الذكر دائماً كالتارك لها عن علم: أو كان الذكر طا رتاً كالتارك لها عن 
غفلة. وكل ناس تارك إلا أنه قد يكون بقصد وبغير قصد)”*' . 

وقال ابن عبدالبر: «ألا ترى أن حديث مالك عن ابن شهاب عن 
سعيد بن المسيب أن رسول الله يَكِةٍ قال: من نسي صلاة فليصلها إذا ذكرها» 
والنسيان فى لسان العرب يكون الترك عمداء ويكون ضد الذك 020" 


.)41/9/( أخرجه ابن أبى شيبة‎ )١( 

(9) انظر: كتاب الصلاة (80). 

(*) سيق تخريجه. 

(؟) انظر: أحكام القرآن لابن العربي (/5557) 


(6) وقالوا: إنما خص النائم والناسي بالذكر في الحديث؛ 6 الترهم والكلن فيييي ؟ 


يكون رة فع القلم في سقوط الإئم عنهما بالنوم والنسيان» فأوضح يَلِةٍ أن سقوط الإثم 
ا ال يا 0 لل اد ء أيضاً عند 
الذكر. انظر: الاستذكار(١/0/5)‏ 
(5) انظر: الاستذكار(١/1/5).‏ 





عدم مشروغية القضاء على من تك الصلاةعمداً هاراء الشيغ الأبانيالنقهية في العبادات» 


1 عن أبي هُرَيْرَ؛ ضَييِه قال: «جاء رَجُلٌَ إلى النبي كَل أَنْظَرَ في رَمَضَانَ 
مره رسول اللو ككل أن يعن رَكََةٌ أو يَصُومَ شَهرَْنٍ ماعن أو طلم 
سِنَّينَ مِسْكِينًا قال لا أَجِدُ فقال له رسول الله يئٍ اجَلِسٌ نأتى بِعَرَّقٍ 
فيه تَمْرٌّ قَدْرُ حَمْسَةَ عَشَّرَ صَاعًا وقال فيه كُلَهُ أنت وَأهْلٌ بَيْتِكَ وَصُْمْ 


يَوْما وَاسْتَعْفِرِ اه" , 


وححه الدلالة : 


قوله وَكِلٍ «صم يوماً» إلزام من النبي وق لمن جامع في نهار رمضان 
بالقضاءعء والصيام حاله كحال الصلاة موقت بوقفت معحدد )2 فلزم من أفطر 
فة:ذوق عدن القضناة: 3 أولى بذلك لأهميتها وعلو منزلتها؟''. 


*- عبن ابن عَبَّاسٍ وا :أن امْرَأَةَ أَتْ رَسُولَ الله يل فقالت إِنَّ أُمّى 


مانت وَعلييا رم َهرٍ فقال: «رَأَيْتِ لو كان عليها دَيْنٌ أَكُنْت 
تَقَضِيئْه : قالت : عم قال: فَدينٌ الله أَحَقٌ ِالقَضَاءِ 0 


وححه الدلالة : 


الصلاة» بقيت في ذمتة ديئاً » يجب عليه أن د و 
5 عن جَابرٌ بن عبدالله ذه أن النبي 7 جَاءهُ عُمَرُ بن الْحَطَّابٍ يوم ظ 
ار كان يا 0 الله : اواك ما 0 أن أصَلَيَ حنى كَادّتٌ 


5ع 


َيه كَل لني 85 إلى لقعلا" سما م 


)0010( سيق التخريجة 

(') انظر: المجموع (//0ا7). 

ف صحيح البخاري (1171/6) باب من 00 وَعَلَيْهِ 0 رقم (27), صحيح 0 
8٠١ ٠ :/0(‏ ) رقم .)١١18(‏ 

(؟) انظر: الاستذكار (١//1ل9).‏ 

(60) بطحان بضم أوله وسكون ثانيه واد بالمدينة» 50 هو بفتح أوله وكسر ثانيه » والأول 
هو الذي رواه المحدثون. انظر : معجم البلدان (/4» فتح الباري (19/15). 






«اراء الشيخ لبان الفتبية في العبادات» عدم مشروعية النضاء على من ترك الصلاة عمداً 





يمني الْعَْرَّ بَعْدَ ما عَرَبَتْ الشّمْسُ ثُمّ صلى يَْدَمَا الْمَغْرتَ0". 

وجه الدلالة : 

فى هذا الحديث أخر النبي يل الصلاة حتى خرجت عن وقتها من 
غير نوم ولا نسيان» فقضاها بعد وقتهاء فدل على مشروعية القضاء على 
من أخر الصلاة عن وقتها لغير عذر. < 
0 عن ابن عَمَرٌ بقال: قال النبي وي 0 ولا 

* تصل أخد الْعَضْرّ إلا في بَنِي قُرَيْعلة: اكْأْرَكَ بَعْضَهُمْ الْعَضْرٌ في 

الطريق فقال بَعْضَهُمْ : لا ُصَلَي حتى نيا وال يش صل 

لم 0 ذلك َذْكِرَ لِلنِيَ يه فلم يُعَنْنك وَاحِدًا منهم"" 

وجه الدلالة : 

دل هذا الحديث على وجوب قضاء الصلاة» لمن تركها متعمداء فمّد 
آخر فئة من الصحابة صلاة العصرء حتى خرج وقتها من غير نوم» ولا يان 
ثم صلوهاء ولم يعنفهم النبي يل حتى قال ابن القيم: فصلوها بعد عشاء 
الكضنة"ه نفدل ذلك :على وحوب قضاء الفلةة على نين تركيا مور 


المناقشة والترجبح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بعدم مشروعية القضاء على 
من ترك الصلاة دون عذر) بالتالي : 


-١‏ نوقش الاستدلال بقوله تعالى: هيل لِمْصَيِْنَ (© الْذِنَ هُمْ عن 
صَلَاتحَ سَاهُونَ 7469 بأن حصول الوعيد على التأخير ليس دليلاً 


)١(‏ صحيح البخاري )1١5/١(‏ باب من صلى بالئَّاسٍ جَمَاعَةَ بَعْدَ ذَّمَابٍ الْوَقْتِ رقم 
(١ل/اه)ء.‏ صحيح مسلم 208/1 ركم (5*1). 

(1) صحيح البخاري )751/1١(‏ باب صَلَاةٍ الطَالِبٍ وَالْمَظْلُوبِ رَاكبًا وَإِيمَاءَ رقم (405), 
صحيح مسلم ( وم )١‏ رقم ١/1)‏ ). 

(9) انظر: زاد المعاد .)1١/6(‏ 

(4) انظر: الاستذكار .)078/١(‏ 

(8) سورة الماعون آية (0-5). 


٠‏ عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمداً ظ هاراء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» 





على 7 جواز القضاء ؛ 0 ا يبعد أن يكون ا 8 القضاءء 
أحكام ان ٠‏ 


؟ - نوقش الاستدلال بقوله يقي «من نام عن صلاة أو نسيهأة من وجهين : 


1 الثاني: أنه نبه بالأدنى على الأعلى كقوله تعالى: #إقلا تقل 
0/4 فإذا أمر المعذور بالقضاء » فأولى أن يؤمر به من تعذى باأ < 5 


١ت‏ نوفشس الف يم حدق بريلة والذي فيه: من 3 صَلاة الْعَضْرِ 
فَمَدُ خبط ل من وججهين ٠‏ 


الأول: أن المراد من تركها أي تركها جاحداً لوونها ».أن تركها 
مستخفا مستهزثاً ؛ نعم نامي 


وأجيب عن ذلك : 


بأن الذي فهمه الصحابى راوي الحديث إنما هو التفريط». ولهذا أمر 
بالمبادرة إليهاء وفهمه أولى من فهم غير . 


الثاني: المراد من تركها متكاسلاً لكن خرج الوعيد مخرج الزجر 
الشديد» وظاهره غير مراد كقوله ل لا يزبي الزاني وهو 0 


ورجح هذا الوجه الحافظ ابن حجر" . 


.)77( سورة الإسراء آية‎ )1١( 

(0) انظر: طرح التثريب في شرح التقريب (171/5). 

(9) انظر: فتح الباري (55/5). 

(5) انظر: فتح الباري (75/5). 

(©6) صحيح البخاري (815/5) باب النهى بغير إذنْ صاحبه رقم (5914). 
(5) انظر: فتح الباري (7377/5). 









هاراء الشيخ الأبانى الفتهية فى العبادات» 





عدم مشروعية اققضاء على من ترك الصلاة عمداً 


ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني(القائلين بوجوب القضاء على من ترك 
الصلاة دون عذر) بالتالى : 


-١‏ نوقش استدلالهم بقوله يك في حديث أنس ضيه «من نْسِيَ صَلاةٌ 

فَليْصَلَّهَا إِذا ذَكَرََهَا 5 كَغَارَةَ لها إلا ذلك» بالتالي : 

(أ) بأن قياس العامد على الناسي قياس مع الفارق» فالمعذور لم 
يتمكن من الصلاة في الوقت؛ لعارض خارج عن إرادته» فلم يكلف إلا 
بماأ استطاع ع فوقت النائم والناسى يبدأ من حين أن يستيقظ أو يذكر. وأما 
غير المعذور فخالف ولم يفعل عناداً فلا يقاس هذا على ذاك”"". 

(ب) قولهم إن الناسي في الحديث يشمل الترك أيضاً باطل من عدة 
وجوه. ظ 

الأول: قوله «فليصليها إذا ذكرها» هذا صريح في أن النسيان في 
الحديث نسيان سهوء لا نسيان عمد»ء وإلا كان قوله «إذا ذكرها» كلاماً لا 


فائلة ا 


الثاني : قوله: «فكفارتها أن يصليها إذا ذكرها» معلوم أن من تركها 
عمدل لا بغر عنه إثمها إذا فعلها بعد الوقت» وهذا مما لا خخلااف 2 
الثالث: أن الناسي إذا أُطلق في كلام الشارع لم يكن المراد به إلا 
الساهي وهذا مطرد معلوه”*“. 
؟- نوقش استدلالهم بحديث أبي هريرة (والذي فيه أمره يَكِْةِ للمجامع في 

رمضان بالقضاء) من وجهين : 

الأول: بأن زيادة «صم يوماً» ضعيفة» ولذلك أعرض عنها البخاري 
)010( انظر: مجموع الفتاوى (/75). الممتع (16/5). 
(0) انظر: كتاب الصلاة (1). 


(0) المصنر السابق. 
(5) المصدر السابق. 


ا ل ياتا 0ك ف 0ك 


لس ا اطي لوا عا ل اع م يي سي انس ب ص 





عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمداً «اراء الشيخ الأبني افقهية في العبادات» 


ومسلمء » قال شيخ الإسلام ابن تيمية مدأ : «وأما أمره للمجامع بالقضاء 
فضعيف ) ضعفه غير واحد من الحفاظ. ار وس سات 0 


وج في الصحيحين من حديث أبي هريرة طلكنه ومن حديث عائشة نا 
ولم يذكر أحد أمره بالقضاءء ولو كان أمره بذلك لما أهمله هؤلاء كلهم 


وأجيب عن ذلك : 

بأن هذه الزيادة» وإن كانت ضعيفة في 505 أبي هريرة وَيِيْنه» فقد 
وردت في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص”''» ومرسل سعيد بن 
المسيب”"*. فهذه الطرق تدل على ثبوت ذلك عن النبي كَلِك. 

قال الحافظ ابن حجر: : «وبمجموع هذه الطرق تعرف أن لهذه الزيادة 
أصلة)”*) وقال الشبخ معقبا على كلام الحافظ: «وهو كما قال كد تعالى. 
فإنةمن :المفعد جد إن تكوث باطلة». وقد عداءنك بيده الطرق اكد وو 

الثاني: في حالة التسليم قووف عله الوانة» تنانة نهنا 
الصحابي قد شرع في العبادة ثم أفسدهاء ولا يمكنه إعادتها في وقتهاء 
فوجب عليه القضاء حينئذ. 


وكلامنا هنا على من أخر الصلاة ة عن وقتها حتى خرج وقتها دون 
وات ار ابيا 


توقش ١‏ بحديث جابر 52 وَينْه (في فضائه ع لصلاة العصر 


بأن تأخير النبي يَيِيٍ الصلاة كان لعذر النسيان؛ لانشغاله بقتال 


)١(‏ انظر: مجموع الفتاوى (0/66؟57). 
(؟) سبق تخريجه. 

(0) سبق تخريجه. 

69 انظر : فتح الياري (177/4). 

(©) انظر: إرواء الغليل (97/5). 





«اراء الشيخ الأبانيالقتهبة في العبادات» عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاةعمداً 





المشركين» ولذلك قال لعمر: «والله ما صليتها»؛ لأنه لو كان ذاكرا لها 
لبادر إليها كما عع هر ضيه 3 


؛ - نوقش استدلالهم بحديث ابن عمر ذه الذي نهى فيه النبي كله 
الصحابة عن صلاة العصر إلا في بني قريضة: 
بأن الصحابة الذين أخروا الصلاة عن وقتهاء إنما أخروها عن أمر 
النبي وَكِْ الذي قال: «لا يصلين أحدكم العصر إلا في بني قريظة» فهم 
مطيعون لرسول الله َيِه فكيف يقاس عليهم العاصي المتعدي لحدود الله”". 


الترجيح بين الأقوال: 
الذي يترجح ‏ والله أعلم قول من قال بوجوب القضاء على من ترك 
الصلاة دون عذرء وذلك لظاهر حديث أبي هريرة ذه في وجوب القضاء 
على من أفطر متعمدا في رمضان, والصلاة تأخذ حكم الصياء في أن كلا 
منهماء له وقت أفاء 7 ْ 
وهنا يؤيد ذلك أن النبي كَكيةِ قال د اا ار 


قَوْم يور ون الصَّلاةَ ل ِوَكِتَهَا ثم أن ا الصَّلَاةٌ 
مَعَهُمْ فَإِنَّهَا زِيَادَة حير 00 


4 الال 
1 


.)51١/9( فتح الباري‎ 2)١77/( انظر: زاد المعاد‎ )١( 

(0) انظر: كتاب الصلاة .)١٠١١(‏ 

(6) هذا إذا لم يكن تاركاً لها بالكلية» أما إذا كان تاركاً لها بالكية فالحكم يختلف لما 
سبق بيانه في المسألة الشابقة في حكم تارك الصلاة. 
وقد تقدم أحدهم إلى اللجنة الدائمة بسؤال وفيه: أنه أمضى خمس صلوات لا يصلي 
ولا يصوم فكيف يقضي الصلاة والصوم. 
فكان الجواب :إذا كان الواقع كما ذكرت من التوبة وسلوكك طريق الهدى. فليس 
عليك قضاء ما تركته عمذا من الصلاة والصيام؛ لأن ترك الصلاة كفر أكبر وردة عن 
الإسلام» وإن لم يجحد التارك وجوبها في أصح قولي العلماء»ء والمرتد إذا أسلم لا 
يؤمر بقضاء ء ما ترك من الصلاة والصيام في ردته لقول النبي يَكٍ «الإسلام يهدم ما كان 

قبله والتوبة تهدم ما كان قبلها». 

انظر: فتاوى اللجنة الدائمة (51/5). 


(5) صحيح مسلم .)444/١(‏ 





عدم مشروعية القضاء على من ترك الصلاة عمداً هاراء الشين الأباني الفتهية في العبادات» 


وهم قد أخروا الصلاة عن وقتهاء ولم يذكر النبي كَلةِ أن صلاتهم لا 
تصح » 7 0 0 دفعا للفتنة. 


صلا نه صحيحه » ولكن لا مقظ الإلة فإنه قل ٠‏ أتى 38 عظيها 5589 


الكبائر بتر كة الصلاة حتى تحرج عن وقتها دول عذر ١_0‏ الله العافية 
واللعاكية 
والله تعالى أعلم 


4 472 جه 








«أراء شيخ الأبني لقتهية في العبادات» حكم الأذان والإقامة 


المسألة الثالثة, ‏ 


حكم الأذان والإقامة 






تمهدد: ظ 

الآذان فى اللعة: :اسم اللتاذين .وهو الإعلام بالشىء .يقال من آذن 
بوذن إناقا» بواذن نزذن تأذيدا والمكتنة (أذن) "خصودن شن الاسعيال 
بإعلام وقت الصلاة"''. 

وأما اضطلاسا فله غذدة تعاريف منيا: 


١‏ الإعلام بوقت الصلاة بألفاظ مخصوصة مأثورة”''. 
؟ ب إعلام بدخول وقت الصلاة أو قربه لفجر بذكر مخصوص”". 

وأما الإقامة: مصدر أقامءفهي مشتقة من أقام بالمكان إقامة و أقامه 
من موضعه وأقام الشيء أي أدامه ومنه قوله تعالى (ويقيمون الصلاة) أي 
يداومون عليها. وقيل أقام الشىء أي جعله ل 


)١(‏ انظر: معجم مقاييس اللغه »)9/١(‏ لسان العرب )١1/١5(‏ مادة أذن. 
(0) انظر: التعاريف .)55/١(‏ 


6 انظر: الروض المربع (17/1). 
(5) انظر: مختار الصحاح (١/؟7؟1)‏ مادة قوم. 





حكم الأذان والإقامة 





«اراء الشيخ الألبانى النقهية فى العبادات» 


واصطلاحاً : إعلام بالقيام إلى الصلاة بذكر مخصوص""". 
أقوال العلماء في المسألة: 


وقد اختلف العلماء ع في حكم الأذان 0 على و 
القول الأول: 


ذهب الشبخ إلى أن الأذان والإقامة نوضاة علي الكناية عباتي 
الرجال”'". وهذا القول هو قول عند المالكية"". لعي 0 افر 
نعي الا 0 واختيار شيخ الإسلام ابن تيمية”"2» وقول الشوكاني7") 


القول الثانى : 
م 21 عت ب 260 -2940 
انهما سنة وهذا مذهب الحنفية "2 والمالكية 5 ....... 5 


.)157/١( انظر: الروض المربع‎ )١( 

() عنده فرض كفاية على الجماعات» وواجبة فى حق المنفرد. 
قال يَدنه: «فالحق أن الأذان فرض على الكفاية وهو الذي صححه شيخ الإسلام بن تيمية: 
بل وعلى المنفرد كما يأتي». انظر: تمام المنة »)2١55(‏ الثمر المستطاب .)١17/1(‏ 
وقال عن الإقامة: «وهى فرض كفاية كالأذان إذا كانوا جماعة فى الحضر والسفر». 
انظر: الثمر المستطاب ١ .)50١/1(‏ 
وقال أيضاً: «وفي الحديث من الفقه استحباب الأذان لمن يصلي وحدهء وبذلك ترجم 
له 0000 وقد جاء الأمر بالإقامة أيضا فى بعض طرق حديث المسيء ؛ صلاته؛ فلا 

ينبغي التساهل بهما». انظر: (السلسلة الصحيحة )77/١(‏ حديث رقم (11). 

اه انظر: .القوانين الققهية .)15/١(‏ 

(5) انظر: المجموع (894/7). 

(5) انظر: الكافي في فقه ابن حنبل :»23٠١/١(‏ الإنصاف للمرداوي ١17/١(‏ 0 


(5) انظر: مجموع الفتاوى (51/77). 8 
0) انظر: السيل الجرار 2)١91/1(‏ وقد بالغ اه ب : انظن: 
المحلى .)١77/7(‏ 


(4) انظر: البحر الرائق (19/1؟) وهو عندهم سنة مؤكدة قزيبة من الؤاجب» حتى قال في 
الذر 000 اوهو كالواجب في لحوق الوثم ( الذر لجار (8/1). حاشية اين 


60 انظر : القوانين ا شرح مختصر خليل (111/1): راس 0-00 





«آراء الشيخ الأبني اقية في العبادات» حكم الأذان والإقامة 


والشافعية''': ورواية عند الحنابلة اختارها الخرق”"). 
الآدلة : 


أولة : اسكشن أصحاب القول الأول (القائلين بوجوب الأذان 
والإقامة) لمذهبهم بالأدلة التالية: 
١‏ - عن مَالِكِ بن الْحُوَيْرثِ 5ه قال:أ َيْتَ النبي كَهِ في ثُمْرٍ من قَوْمِي 


خم ه سمو ل 


ا ِشْرِينَ َبلَة وكان رَحِيتَ رَفِيقًا فلما رَأى ون إلى 
أَهَالِيئًا قال: ااجعو فَكونوا فيهِم الايد وا فإذا حَضَرَتٌ 


6 عهةروبيير 


الصَّلَاةٌ كَليْوَدْنْ لَكُمْ أحدكم وَلْيَؤْمَكُمْ أكبركة)”". 
وحه الدلالة : 


قوله لد (فليؤذن لكم' أمر بالآذان والأمر يمتضي لم فدل 
الحديث على وجوب ا 


3 عن أبي الدرواء طك قال سمعت رسول الله ص فول ما من ثلاث 
في قَرْيَةٍ ولا بدو لا تَقَامُ فِيِهِمْ الصَّلاة ادا 2 ديم 
الشَّبْطانْء فَعَلَيِكَ بِالْجَمَاعَةٍءِ فَإِنَّمَا يأَكْلُ الذئبُ الْقَاصِيَة)0. 


وحه الدلالة من الحديث : 


قوله وَفِ: «استحوذ عليهم الشيطان»'' هذا وعيد شديد على من ترك 
الأذان» وهذا الوعيد لا يكون إلا على ترك واجب. 


)000( المجموع (/89).» روضة الطالبين .)١196/١(‏ 
00 المغني () الإنصاف للمرداوي 0 4). 
(9) أخرجه البخاري )517/١(‏ باب من قال لِيُوَدنْ في السَمْرٍ مَؤذْنَ واد رقم (505). 
(8). انظر: المحلى م ؟1). 
0ه أخرجه أبو داود )١0١/1١(‏ ياب في العَكَدَيَكِ في ترك الْجَمَاعَةَ رقم (645)» وسنن 
ا النسائي (المجتبى) )٠١7/5(‏ باب التشديد في ترك الجماعة رقم (841). 
والحديث صححه ابن حبان في صحيح ابن حبان (558/5)»: الحاكم في المستدرك 
على الصحيحين .)3950/1١(‏ 
50 .“أن المقصود بقوله يي (لا تقام فيهم) أي الأذان, وقد ورد رونا به في وان امد 
(لا يؤذنون). مسند أحمد بن حتبل (5165/5). 


هسم صما موسي سس مسر ل إل يع ريات حوعه مده يه اس ا اك 
ثايغ 
سكسسس ع سعدل ب به 


ع لسعاي بس اسسللوا لس 35 
اس !لس بحب سهد م سب بسي عيسو نيت 





حكم الأذان والإقامة 


*“ - محافظة النبي يَلِِ على الأذان» وخلفاؤه الراشدونء» فمنذ أن شرع الله 
الأذان في السنة الأولى» إلى أن توفي كَكيَِةِ والنبى يله وأصحابه 
يحافظون على الأذان والإقاعة عا له وله ,يقيث عهم انهم تركرهها 
لا فى حضر ولا في سفرهء ومثل هذه المحافظة إذا أضيفت 
للأحاديث السابقة دلت دلالة قاطعة على وجوبهما؛ الأنهما من شعائر 
الدين الظاهره» يؤيد ذلك حديث أبن بن مالك : أن النبي كي كان 


مر9 - 


إذا غَرَا بِنَا قَْمَا لم يَحُنْ يَغْرُو ِنَا حتى يُضْبِحَ وَيَنْظرَ فَإِنْ سمع أَذَان 
كت عَنْهُم: وَإِنْ لم يسمع ذَانًا أغَارَ عليهم»”''. 
كاك أبن 0 هوَلّؤ لم يَكُنْ إلا اسْتَخَلُال أرسول الله ككل دِمَاءَ من لم 


س ها ماه م ساس مستر م 00 


بيسصمع عِنْدهُمْ أَذَّانا وَأمْوَالَهُم وسبيهم ٠ ١‏ لكَفَى في وججوب فُرْضٍ ذلك» 


«أراء الشيخ الثاني النقهية في العبادات» 





ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحياب الأذان) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 


١‏ - حديث جابر بن عبدالله ضيه في صفه حجة النبي كله حتى أتى 
الْمْدْدَلِعَة فَصَلَى بها الْمَعْربَ وَالعقاة دان واحجد وَإِقَامَتيْن» ولم سبح 
ع 0 


وجه الدلالة من الحديث: 


فى هذا الحديك لم يؤذن النبى كله لصلاة العشاء». ولو كان الأذان 


واجبا لكل-صلاةء لما تركه النبي كَل 
؟ - حديث أبي هريرة ذه في قصة المسيء ء صلاته وفيه قال النبي كله 
0 الصَلاة م 1 ادر 


.)080( باب ما يحقن بالأذان من الدماء رقم‎ )551/١( أخرجه البخاري‎ )١( 


(0) المحلى .)١590/*(‏ 
(9) أخرجه مسلم (891/5) رقم .)١114(‏ 





حكم الأذان والإقامة 


داراء الشيخ الأنبانى الفتهية فى العبادات» 


0 


وححه الدلالة: 


فى هذا الحديث علم النبي كك الصحابي وَاحِبَاتِ الصّلاةٍ وأركانهاء 
ولم يأمره بالأذان والإقامة. ولو كانا :واجبين لأمره بهما ؛ لِأَن ار 
وفك الكاج ولا جور ذكون 1517 لأسن ويه 5لا علن خلم | رسو 


7 عن الْأَسْوَ كن 0-0-0 قالاا: أَتَْنا لد بز وول دار فال 


صَلَى 0 م ل ا 


و ححه الدلالة : 


الأثر واضح الدلالة على عدم وجوب الأذان والإقامة؛ لأنهما لو 
كانا واجبين لما تركهما عبدالله بن مسعود ونه وهو من علماء الصحابة 
ولا يخفى. عليه وجوبهما. 


3 الطريقة التي شرع بها الآذان بو حي » بأنه من المستحبات وليس من 
الواجبات» قال ابن عَمَّرَ وين : «كان الْمُسْلِمُونَ خيزة. كَدَمُوَا المدينة 
يَجْتَمِعُونَ فَيَتَحَيِّنونَ الصَّلاةَ ليس يُنَادَى لها فَتَكَلَمُوا نوما فى .دللقي 


)١(‏ صحيح البخاري (777/1) باب وجوب القراءة للإمام والمأموم في الصلوات كلها في 
الحضر والسفر وما يجهر فيها وما يخافت رقم (155!)» صحيح مسلم )5948/1١(‏ رقم (511). 

(0) انظر: المجموع (89/9). 

فر الأسود بن يزيد النخعيى عن عمر وعلي ومعاد وعنه بن أخحته إبراهيم ومحارب بن دثار 
وأبو إسحاق له ثمانون حجة وعمرة وكان يصوم حتى يخضر ويختم في ليلتين مات 

ظ 5 انظر: الكاشف »)501/١(‏ تقريب التهذيب .)١١١/1(‏ 

050 علقمة بن قيس أبو شبل الفقيه عن أبي بكر وعمر وعثمان وعنه بن أخيه عبدالرحمن بن 
يزيد وابن أخته إبراهيم يم النخعي وسلمة بن كهيل وآخرون». ثقة ثبت فقيه عابد قال أبو 
معمر قوموا بنا إلى أشيه الناس بعبدالله هديا ودلا وسمتا فقمنا إلى علقمة مات عام ؟1ه. 
انظر: الكاشف (5/5")» تقريب التهذيب (591//1)., 

(©) أخرجه مسلم )71078/١(‏ رقع (585). 


1 5 022000 0ك 





حكم الأذان والإقامة «أراء الشيخ الأبانيالنتهية في العبادات» 


فقال بَعْضَهُمْ : ايا افونا مث وس التصبارق: وقال بَحْضَهُمْ بل 


م 
و ع وي وكم : أ 


بُوقًا مِثْل قَرَنٍ ليوف فقال عمر لموعنه وَل 2 يتادئ 

بالصَّلَاةَء فقال رسول الله يلِ: يا يا بلا كم قَنَادٍ بالضّلاة)"". 

فالأذان كان عن مشورة من الصحابة» ثم قرر برؤيا رآها بعض 
الصحابةء فهذه الأمور تدل على أنه أقرب للمندوبات منه للواجبات. 


المثاقشة والترجيح: 

أولاً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب الأذان) بالتالي : 

مزدلفة من وجهين . 

الوجه الأول: أنه قد تت عن النبي كل أذانه للعشاء بالمزدلفة» فقد 
روى عاد الرحين ص ا ؟قال: : جح عبدالله وبين فَأَتَيْنا ا حين 
الأَذّانِ ِالْعَتَمَةٍ أو فويا من وللتن 0 رج ادن وَأقَام ثم صلى 
الْمَغْربَ لمن رَكْعََيْن ٠‏ ثم دَعَا مايه قتَمطّى َم أمْرَأرَى رجلا 
فَأَذْنَ وَأَقَامَ. . . ثم قال في آخر الحديث رأيت النبي يَللْةِ يفعله '". 


الوجه الثاني . أن هذا خاص بحالة الجمع بين الصلاتين» فيُكتفى 
حينئذ بأذان واحد للصلاتين. 


ع 


5 نوقش الاستدلال بحديث أبي هريرة ونه في قصة المسيء صلاته من وجهين : 
الوم الأول: بأن الأمر انها ورد في رواية أبى داود قال عَكِلةِ 
«فتْوَضّأ كما أَمَرَّكَ الله جَلّ وَعَدَّ ثم تتهّذ كأ 3 ع2 . 


.)707//( صحيح البخاري (514/1) يَابِ بَدْهُ الْأَذَاِ رقم (014)» صحيح مسلم (580/1) رقم‎ )١( 

(؟) عبدالرحمن بن يزيد بن قيس النخعي أبو بكر الكوفي ثقة مات سنة ثلاث وثمانين. 
انظر: الكاشف 2)7519/١(‏ تقريب التهذيب .)73807/١(‏ 

(5) أخرجه البخاري (307/5) باب من أذن وأقام لكل واحدة منهما رقم .)١591(‏ 

(84) سئن أبي داود )7518/١(‏ باب صَلَاةٍ من لا يُقِيمُ صُلْبَهُ في الرَّكُوع وَالسَجُودٍ رقم 
(871).» و الترمذي )1١7/5(‏ باب ما جاء في وصف الصلاة رقم .)5١7(‏ 





1" اء الشيخ الأبني النتهية فى العبادات» حكم الأذان والإقامة 


بأن زيادة الاثم تشين فأقم» تفرد بها يحيي بن على الزرقى د » وقد 
حته :ايو :ا لفقلا تيا وقال ا للتعتى : لقيد عيا ل 

ومما يؤيك ضعف هذه الزيادة أن أب داود الطيالسي روى الحديث من 
طريق يحيى بن على نفسه دون هذه الزيادة. وهذا يؤيد أن يحيى لم يضيرط 
هذه الوياف. 

ورد ذلك : 

بأن الحديث حسنه الترمذي”*':» وصححه ابن خزيمة”*'» والحاكم 

الوجه الثاني: أن العلة في عدم ذكر الأذان والإقامة في هذا 
الحديث؛ لأن الواجبات المذكورة فيه هي الواجبات فى حق حق المنفرد. وأما 
الأذان فهو واجب على جماعة المسلمين. 


*“ - نوقش الاستدلال بأثر عبدالله بن مسعود ضَلكئ الوه دون أذان: 


)١(‏ يحيى بن علي بن يحيى بن خلاد بن رافع الأنصاري الزرقي المدني مقبول مات سنة 
تسع وعشرين ومائة. انظر: تقريب التهذيب (2094/1). 

(0) انظر: التهذيب :»)244/1١(‏ بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام (200/5: ميزان 
الاعتدال في نقد الرجال (//507). 
وقد خالفه الثقات منهم: محمد بن عجلان» ومحمد بن عمروء 002000 
داود بن قيس»ء وإسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة فرووه عن والده. علي بن يحيى بن 
خلاد به دون هذه الزيادة. 

(90) انظر : مسند الطيالسى (95/1)ء الثمر المستطاب .)5١/1(‏ 

(4) سنن الترمذي )٠١7/1(‏ باب ما جاء فى وصف الصلاة رقم (005. 

(5) صحيح ابن خزيمة (7174/1). 

(5) المستدرك (4/1). 

07 صحيح سنن أبي داود .)١1١/5(‏ 





حكم الأذان والإقامة داراء الشيخم الأيانى النتهية فى العبادات» 


4 - نوقش الاستدلال بحديث عبدالله بن عمر وها في مشروعية الأذان: 


بأن العير” بقول النبي كله وقد أمر به فى آخخير الحديث بقوله «قم 
فناد بالصلاة») فخ الوجوب من قول النبي عي وهو المعول عليه. 


الترجيح بين الأقوال 

بعد هذا العرض الأقوال العلماء وأدلتهم». الذي يترجح أن الأذان 
فرض على الكفاية» وأما كيف يتأدى فرض الكفاية» فقال النووي كه : 
«فإن قلنا فرض كفاية فأقل ما يتأدى به الفرض أن ينتشر الأذان في جميع 
أهل ذلك المكانء» فإن كانت قرية صغيرة بحيث إذا أذن واحد سمعوا 
كلهم سقط الفرض بواحدء وإن كان بلدا كبيرا وجب أن يؤذن في كل 
موضع واحدء بحيث ينتشر الأذان في جميعهمء فإن أذن واحد فحسب 
سقط الحرج عن الناحية التي سمعوه دون غيرهب)() 

وكذلك إن كانوا جماعة في صحراء أو سفرء فيجب حنيئذ أن يؤذن 
ا ل ال ع ونا ل ع نا لتك 
والسفر. 

وأما الإقامة فالذي يظهر أنها سنة؛ لأنه م يرد الأمر بهاء وفعله علي 
إنما يدل على | الاستحباب. 

والله تعالى أعلم. 
نه د2؟ 


.)40/5( انظر: المجموع‎ )١( 





«أراء الشيخ الألباني الفتهية في العبادات» مشروعية أذان الجمعة الأول 


مشروعية أذان الجمعة الأول 


أجمع العلماء على مشروعية الأذان الثانى لصلاة الجمعة وهو الذي 
كان فى عهد النبى يل واختلفوا فى الأذان الأول الذي شرعه عثمان بن 
عفان وَبهِ على قولين : 


القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى عدم مشروعية الأذان الأول للجمعة الذي زاده 
عثمان بن عفان وَيِكنه قال كن : «لا نرى الاقتداء بما فعله عثمان وَيِكْنْهِ على 
الإطلاق ودولن قبد70'. 
: 5 : 0 0)0 : إفرة 
وهذا القول هو قول عبدالله بن عمر 4 وعنيةالله: عخ. اريس 2 
والحسن””*“» وعطاء”*':»: والصنعاني'''» وقال الإمام الشافعي: «وقد كان 


.)١9( الأجوبة النافعة‎ )١( 
.)470/١( (؟) مصنف ابن أبي شيبة‎ 
.)5١57/9( مصنف عبدالرزاق‎ )( 
المصدر السابق.‎ )54( 

(©) مصنف عبدالرزاق .)5١5757/(‏ 
(") سبل السلام .)١13/1١(‏ 





مشروعية أذان الجمعة الأول «اراء الشيخ اللبانى النقهية فى العيادات» 


م 9 5 رض 0 بسك ىم مه 2 و وى م2 5 ك2 00 م 
غعطاء 0 أن يكون عَثمّان: احجدتهةغ ويقول أخحدته معاوية: وَأنَهما كان 
2 5ه 0 ه ثْ رت م شي 7 ١‏ 

فَالأمْرٌ الذي على عَهْدِ رسول الله يَكئِةِ أَحَبٌّ إليت)”'". 


ذهب جمهور العلماء بما فيهم مذاهب الأئمة الأربعة المتبوعة إلى 
:القول ياسعصات: اذاك التجمفة الول . 


الأدلة : 


أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بعدم مشروعية الأذان 

الذي زاده عثمان ونه ) لمذهبهم بالأدلة التالية: 

-١‏ عن السَّائْبَ بن يَزِيدَ قال: إِنَّ الْأَذَانَ يوم الْجمُعَةٍ كان أَوَّلّهُ حين يَجْلِسٌ 
الْإمَام يوم اْجمٍَْ على العِثبرٍ في عفد رسول الله يكل وَأبِي بَكْرٍ وَعْمَر 


ا فلما كان في خخلافةٍ عَشْمَانْ وبينه ) وَكَثْرُواء 8 عُعْمَانْ يوم ا 
الْأَذَانِ التَالِتْء فَأَدّنَ عق الززواء "فيك الأم على ذلك” 7 


وححد الدلالة : 


بين هذا الحديث العلة التي من أجلها زاد عثمان فته الأذان الثاني 
للجمعة الذي لم يكن معروفا في عهد النبي كَللِ؛ِ وذلك لحاجة الناس له 
لما كثروا وتباعدت المدينة» واحتاجوا لمن يذكرهم بقرب صلاة الجمعة»: 
فأمر بالأذان خارج المسجد بالزوراء» وهذه العلة غير موجودة الآن (كثرة 
الناس وتباعدهم. عن المسجد)ء لكثرة. المساجد ووفرتها في الأحياء» وفشو 
مكبرات الصوت التي تغنى عن الأذان الأول”. 


)١(‏ الأم (ثره19). 

؟) بدائع الصنائع (197/1)» البحر الرائق(18/1١)»‏ الذخيرة (07061/9. الحاوي الكبير 
(2650/7» الكافي في فقه ابن حنبل (577/1). 

© فح الباري (44/7) الزوراء بفتح الزاي وسكون الواو وبعدها راء ممدودة. 

(5) أخرجه البخاري )”1١/١(‏ باب الزن عِنْدَ الْحُظبَةِ رقم (8174). 

(©) انظر: الأجوبة النافعة .)١5(‏ 










«اراء الشيخ الأباني النهية في العبادات» مشروعية دان الجمعة الأول 





5 - عَنِ ابن مر يننا قال: «الأَذَانُ الأول يوم | 0 ع بدّعَة2"70. 


وحه الدلالة : 


هذا القول من عبدالله بن عمر وَيْيًا كان على سبيل الإنكارء ووصفه 
له بالبدعة دليل على عدم مشروعيته في نظره مَلكئه 

وهذا الإنكار أخذ به التابعون من بعذه: 

قال الحسن. البصري : «النداء الْأَوَّلُ يوم الْجَمْعَةٍ الذي 5١‏ د 
روج الإِمَام وَأَلْذِي قبل ذلك مُحَْدَتٌ)”". 

وقال عطاء: (إنما كان الأذان يوم الجمعة فيما مضى واحدا قط" 
ثم الإقامة فكان ذلك الأذان يؤذن به حين يطلع الإمام» فلا يستوي الإمام 
قائما حيث يخطب» حتى يفرغ المؤذن أو مع ذلك. وذلك حين يحرم البيع 
وذلك حين يؤذن الأول» فأما الأذان الذي يؤذن به الآن قبل خروج 
الإمام» وجلوسه على المنبر فهو باطل»”*. 

ولذا لما تولى عبدالله بن الزبير ونه الخلافة كان لا يؤذن له حتى 
يجلس على المنبرء ولا يؤذن له إلا أذان واحد يوم الجمعة”“. 

ومعلوم عند اختلاف الصحابة» فإنه يجب الرجوع إلى ما كان عليه 
النبي و0 . 

استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بمشروعية الأذان الأول يوم 
الجمعة) لمذهبهم بالآدلة التالية : 


ان عق العانافن :انض هنا زمة زوق قال الاصللى بنا وسيول: الله لدابت 


)١(‏ مصنف ابن أبي شيبة )570١/١(‏ وسنده صحيح. 

(؟) مصنف ابن أبي شيبة ).570/١(‏ 

(*) هكذا في المطبوع ولعله (فقط) 

(4) مصنف عبدالرزاق .)5١6/9(‏ 

(6) مصنف عبدالرزاق .)5١5/9(‏ 

(9) وقد سبق بيان سبب سن عثمان وله لهذا الأذان» وقد انتهى السبب فئعود للأصل» 
وهو ما كان عليه الرسول وَليْةٍ وخليفتاه 





مشروعية أذان الجمعة الأول هاراء الشيغ الأبان الفتهية في العبادات» 


َوْمٍ ثم قبل عَليِنَا فقال. عليكم بِسّْتِي وَسْنَةٍ الْخْلَمَاءِ الْمَهْدِيينَ 
الرافقية كوا بها وَعَضُوا عليها َالنَوَاجِذٍ وَإِيَاكُمْ وتُكدنات الامو 
فإن كل محدَثة بدْعَةٌ وَكُل بِدعَةَ ا 


وحه الدلالة : 


قوله ك2 : «عليكم بسنتى وسنة الخلفاء المهديين الراشدين 0 بعدي) 
فيه أمر بإتباع سنة الخلفاء الراشدين» ومن هؤلاء الخلفاء الراشدين الذين 
أمرنا بإتباع سنتهم عثمان بن عفان وَنهء وهو قد أمر بالأذان الأول 
للجمعةء قصار أذاناً شرعيا. ظ 


اام ران العمل اله النكة دل العدر الأول وحص عضرت اسان 
فهو كالإجماع السكوتيء. ولذلك قال السائب بن يزيد في الرواية 
السابقة: «فثبت الأمر على ذلك». 


. المناقشة والترجيح 
أولاً : نوفشت أدلة القول الثاني (القائلين بمشروعية الأذان الأول 0 
اللحية ) بالالى: 


١‏ - نوفش | لاشكدكل ل يحديث العرباض بن سارية من وجهين: 


الوجه الأول: بأن المراد بالحديث إتباعهم في طريقتهم الموافقة 
لطريقة رسول الله كك فأما اجتهاداتهم فلا تدخل في هذاء يدل على ذلك 
أن الصحابة أنكروا على عثمان ذَيكِنه الإتمام في منى» ولو كان فعله دليل 
كن انه لهذا أكرىا عله" . 


)١(‏ أخرجه أبو داود )3٠١/54(‏ باب لزوم السنة» رقم (501)» والترمذي (15/5) باب ما 
جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع رقم (2)5595 وابن ماجه )١5/١(‏ اتباع سلنة | 
الخلفاء الراشدين المهديين رقم (51). والحديث صححه ابن حيان فى صحيح ابن 
حمان .)١7/84/1١(‏ 

(0) قال المباركفوري: «أن الاستدلال على كون الأذان الثالث الذي هو من مجتهدات 
عثمان ونه أمرا مسنوناء ليس بتام» تحفة الأحوذي (11/5). 






مشروعية أذان الجمعة الأول 





جاراء الشيخ الأباني النقهية فى العبادات» 


الوجه الثانى: أن عثمان ونه إنما أمر بهذا الأذان لعلة وهى: كثرة 
الناس و تباعدهم عن المسجد وعدم وجود المكيرات الصوتية", وهذه 
العلة غير موجودة الآنء فإن من تمام متابعته ونه نعمل به متتى وجدت 


هذه العلة التي من أجلها شرعهء ونتركه متى لم توجد"'". 


وأجيب عن ذلك : 

القول ا العلة التي من أجلها سن عثمان وين الآذان غير موجودة 
غير مسلم به فإن الناس يتشيهولن بهذا الآأذان لللاستعذاد والقيام للصلاة, 
ووسائل الإعلام لا تفي بالحاجة في هذا المجال. 


الترجيح بين الأقوال: < 

يجيد فعا سدق أن العليناء «متعقوة على شرو الأذان الأول في 
عصر عثمان 5ه”"'2» ولكن أصحاب القول الأول يقولون أن العلة التى من 
اليا شرع الأذان قد انعدمت في الوقت الحاضرء والجمهور 0 
بوجود الحاجة له لما فيه من المصالح. وعلى هذا يكون الراجح ‏ والله 
أعلم ‏ قول جمهور العلماء القائلين بمشروعية الأذان الذي سنة 
عثمان #5نهء ووجود المصلحة لهذا الأذان خاصة في وقتنا الحاضر الذي 
ضعفت فيه الهمم عن التبكير لصلاة الجمعة 

والله تعالى أعلم 


.)5١8( الأجوبة النافعة‎ )١( 
(؟) وهذا يرد على من يتهم الشيخ بأنه يبدع عثمان وَينه لسنه هذا الأذان.‎ 


سات كسمم شع 





«اراء الشيخ الالباني المتهية في العبادات» وجوب ركمى تحية المسجد 


المسألة الخامسة: 


وجوب ركعتي تحية. المسجد 


اختلف العلماء في هذه المسألة على قولين : 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى وجوب ركعتي تحية المسجد'''.. وهذا القول هو 
ل لتر 1 والسص د 1 

القول الثاني : 

قالوا: باستحباب ركعتي تحب اسيك "وى ولعي لاني 


الارو. 


.)1177/5( انظر: الثمر المستطاب‎ )١( 

(؟) انظر: نيل الأوطار (87/9). 

(*) انظر: العدة (5758/5). ظ 
وقال الشيخ العثيمين عن هذا القول: بأنه قول قوي ومن ذهب إليه فلا ينكر عليه 
وكان صل يرجح هذا القولء ثم رجع عنه إلى قول الجمهور. (سلسلة لقاء الباب 
المفتوح شريط رقم ١١”‏ ب). 

(5) نقل الإجماع على استحبابها النووي كنُ. انظر: المجموع (01/5). 

(5) انظر: البحر الرائق (50/5)» بيدائع الصنائع (2355/1)) الثمر الداني شرح رسالة 
القيرواني ))١155/١(‏ القوانين الفقهية »)55/١(‏ التنبيه (١/0؟)2‏ المجموع (/0>1). 
الفروع (47/0).» الإنصاف للمرداوي »)75١94/5(‏ الروض المربع .)505/١(‏ 


هاراء الشيخ الألبانى النتهية فى العبادات» 





0 و سيب اختلافهم : 


اختلافهم في الأوامر المطلقة. ل لحم اك الوم حتى يدل 
الدليل على الندب» أم أنها تحمل على الندب؟. فمن ذهب إلين أن الأصل هو 
حمل الأوامر المطلقة على الوجوب؛. حتى يدل الدليل على الندب» ولم ينقدح 
عنذه دليل. ينقل الحكم من الوجوب إلى الندى6 قال الركعتان: واجبتان. 

75 أنقدح عنذه دليل على حمل الأوامر هاهنا على ايده أو كان 
الأصل عنذهة في الأوامر أن تحمل على النذت حتى يدل 00 على ش 
الوجوب» قال الركعتان غير وحن 

الأدلة : 


أولاً : ادل أصحات القول الأول (القائلين بوجوب ركعتي تحية 
المسجد) لمذهبهم بالآدلة التالية : 


١‏ عن جَابر ضَنه أَنَّهُ قال: : «جاء سُلَيِكُ الْعَطمَانِيُ يوم الْجْمْعَةٍ 
وَرَسُولُ الله يك قَاعَدٌ على الْمِنْبَرِ َقَعَدَ سُلَيِفُْ قبل أن يُصَلَي ٠‏ فقال 
له النبي أَرَكَعْتَ رَكْعَتيْنَ قال لَا قال قُمْ فَارْكَعْهُمَان”". 1 
وجه الدلالة: 
فى .هذا اللحدية آمو القى كله رليك يفحنة و الاشعفال ميا عن 
الاستماع للخطبة» ومعلوم أن الاستماع للخطبة واجب» ولا يشتغل بشي 
عن الواجب إلا وهو واجب. ولذلك قال له النبي وه «وتجوز فيهما» إشارة 
إلى أنه يأتي منها بقدر الضرورة؛ لأن فعلهما لضرورة. 
؟- عن أبي قَنَادَةَ السَلَّمِىٌ أنْ رَسُولَ الله يَيِةِ قال: «إذا دخل أحدكم 
الفصدة فليَرْكُمْ قسن ين 


.)١01١/١( انظر: بداية المجتهد‎ )1١( 
فح صحيح مسلم 00 رقم (60/ا8م).‎ 
باب إذا دخل المسجد فُلِيَرْكُمْ رَكُعْنَيْنِ (147)» صحيح‎ )17١/1١( صحيح البخاري‎ )9( 
.)7١5( رقم‎ 2640/1١ مسلم‎ 





«اراء الشيخ الأبني انتهية في العبادات» وجوب ركني يحية المسجد 


“"'- عَنْ أبي ذرٌ 85 00 «وَخَلْتٌ 50007 َإِذا رَسُولَ الله كل جَالِسٌ 2 


وحذه قَالَ يَا َا با ؟ لِلْمَسْجِدٍ ا جيه وَإنَ جيه ركععانة قَقُمْ 
ذار كقهيا يَانَ فت فرك 2 | 


وحه الدلالة : 


هذه الأحاديث ورد فيها الأمر بتحية العسف نل والأمر تفيل الوجوب». 
قال ابن دقيق العيد”'؟: «ولا شك أن ظاهر الأمر الوجوب. وظاهر النهي 
التحريم”". ومن أزالهما عن الظاهر فهو محتاج إلى دليل»”*'. 


فهمه السلف من هذه النصوص 
كنع لأدعهما نعل | ممعت رسول الله يكَِدِ يأمر ين 


وهذا واضح من أن أبا سعيد الخدري م ونه فهم منها الوجوب وإلا 
لم يخالف أمر الأمير. 


.)5٠١/1١( صحيح ابن حبان (7/7/) وصححه الألباني في صحيح موارد الظمان‎ )١( 

(؟) محمد بن على بن وهب بن مطيع بن أبي الطاعة القشيري شيخ الإسلام تقي الدين 
المعروف بابن دقيق العيد» ولد كَدْنهُ فى شعبان سنة خمس وعشرين وستمائة ومات في 
مدر سية اأحاقه وين تسابيقه الاتماع إن التعنيف ضرم الالماء وهو لكات الكير 

يم الشأن» وشرح مختصر ابن الحاجب.طبقات الشافعية 24)717١/5(‏ ذيل التقييد 

.)١50/5( هدية العارفين أسماء المؤلفين واثار المصنفين‎ »)١197/١( 

(*) أراد كد الرواية الأخرى في حديث أبي قتادة التي فيها النهيى عن الجلوس حتى يصلي 
ركعتين ولفظها «إذا دخل أحدكم الْمَسْجِدَ فلا يَجْلِس حتى يُصَلّْيَ رَكعَتَيْنِا صحيح 
البخاري )"91/١(‏ باب ما جاء في التَطوّع مَعْنَى مَثْنَى »)١١١9(‏ صحيح مسلم 
(40/1غ) رقم (7/1). 

)0( 0 إحكام الأحكام (11/7). 

() ستئن الترمذي (80/5”) باب ما جاء ف في الرَكْعنَيْنٍ إذا جاء الرَّجْلٌ وَالْإِمَامُ يَحْظْبُ 
»)01١(‏ صحيح ابن خزيمة »)١9١/(‏ سنن البيهقي الكبرى (* .)١19‏ 


سس 9 يوالم + لحم داه لصوي سس رس سا وا يس مسي سا يع ا سبي يبيب 











هاراء الشيخ الألبانى الفتهية فى العباداث» 





وجوب ركسي تحية السجد 


ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب ركعتي تحية 
المسجد) لمدهبهم بالأدلة -التالية : 


١‏ 2 عن للك ل عببدالله قال: ااجاء رَجل إلى رسول الله 2 من أهْل 
نجد َايِرَ ارس يسمَعْ دوي صويهء ولا له ما .يقول حنتى 5ن فإذا 
0 فقال رسول وعدي بو امود 


َه 


وحجه الدلالة : 


هذا الحديث أصل في الصلوات الواجبة؛ فإن الرسول كي علق 
الْقَلاح, وَدُُولٍ اله بِصِدَقَهِ في ذلك لْقَسَم الذي صَرحَ فيه بترك الريَادَةٍ 
على الأمُور الْمَذَكُورَةٍ: وهذا مُشْعِرٌ أن لا وَاجِبَ عليه سِوَاهَاء إِذْ لو فُرضَ 
أن علغشيا .من الواجتات غَيْرهَاء لْمَا قَرَرَهُ الرَّسُولُ يلل على ذلك وَمَدَّحَهُ 
واوا كه ندا لنلاة. وخخوق لجرا ".نجاف ابن خريية: :ياب الدليز: 
على أن الأمر بركعتين عند دخول المسجد أمر ندب وإرشاد وفقييلة: 
والدليل .على أن الاجر عن الجلوس قبل .ميلا ركفنين .عن :دشتول المسعدد 
نهي تأديب» لا نهي تحريم؛ بل حض على الخير والفضيلة»". ‏ 


0 عن عبدالله بن بُسْرٍ ضيه قال: «جاء رَجْلَ يَتَخَطَى رِفَابَ الناس يوم 
الْجَمَعَةٍ َال كل يَحْظْبُ فقال له البي يكق: الجلِس ققد آذيت200. 


):0/١( بَابٍ الزَّكَاةٌ من الْإِسْلام رقم (47): صحيح مسلم‎ )١9/١( صحيح البخاري‎ )١( 
.)١١( رقم‎ 

0) انظر: نيل الأوطار (/87). 

2 صحيح ابن خزيمة (/154). 

(5)- ضفن آبى داوة:(157/1) باب تَخَطي رقاب الناس يوم العم »)١١14(‏ سئن النسائي 
(المجتبى) 1 ٠‏ النْهْىْ عن تَخَطي رقاب الناضن وَالْإِمَامُ على المدر يوم الْجَمُعَةٍ 
,)١649(‏ سنن ابن ماجه (١/651؟)‏ باب ما حاء ‏ في اللين عن تَخطي الناس يوم 
لمعه )١١١6(‏ وزاد 8 روايته ١وآنيت1.‏ 





«اراء الشيخ الأثباني الفتهبة في العبادات» وجوب ركمى يُحية المسجد 


وححه الدلالة: 


ل عفر مقر 


في هذا الحديث أمر الرسول ككئهٍ الرّجَل بِالْجْلُوسِء ولم يَأَمْرْهُ بتحية 

المسحد.ء ولو كانت واجبية 3" النبي د 1 

2 عن أبي وَاقَلِ اللّئَِ ض ويك قال «بينمَا النبي 5 كل جَالِسٌ في الْمَسْحجِدِء 
وَالْتَاسِن معه إِذ قبل لد َمْرِء فَأَقْبَلَ اثْتَان إلى رسول الله عله وَذْهَبَ 
واجد غم قال َوَقَمَا على رسول الل لله كيد فَأمًّا 2 قَرَأَى فُرْجَةٌ في 
الخلفة فكل كيهاه وما الآحَرُ مَجَلَسَ حَلْفَهُمْ؛ وَأَمّا الثَالِتُ فَأَذْبَرَ 
ذاهبّاء فلما فْرَعْ رسول الله وك قال: ألا أَخْبرُكُمْ عن التَمَرِ الثْلَانَوَء أَمَا 
أَحَدَهُمْ فَأْوَى إلى الله فَآوَاة الله وَأَمَا الأخحرٌ فْاسْتَحَيَّاء فَاسْتَحًا ١‏ 
منة» وأما الكضه م َأَعْرَضّ الله عنه)9'"' . ١‏ 
وجه الدلالة: ‏ 


اخ 


في هذا الحديث لم ينقل عن الصحابة أنهم صلوا تحية المسجدء 


ولم يُنقل عن النبي 5 أمره لهم يهاء فدل ذلك على عدم وجوب تحية 
امسج 7 


؟- في حديث قصة تخلف كعب بن مالك َه عن النبي 46 في غزوة 
تبوك وفيه: «وكان إذا َم من سَفَرِ بد الْمَمْجِدٍ كْرَكمَ فيه رَكْعَتَيْنِ نم 
جَلْسٌ لِلنّاسِء فلما فْعَلَ ذلك جَاءَهة المخلفون فَطفِقُوا يَعْتَدرون إليه 
لفون له وَكَانُوا بضُعًا وَثَمَانِينَ 0 فَقَبِلَ رسول الله علي 
عَلانِيتَهُمْ اقيق وَاسْتَعْفْرَ لهم وَوَكُلَ سَرَائْرَهُمْ إلى الله عز وجل حتى 


>ت والحديث صححه ابن خزيمة وار ىجان رالعات وقال الشيخ : «إسناده صحيح على 
شرط مسلم». انظر: صحيح ابن خزيمة ,)١57/9(‏ صحيح ابن حبان (//59), 
المستدرك على الصحيحين :)411/١(‏ صحيح أبي داود (581/54). 

)١(‏ شرح معاني اناد لكك 
الْحَلْقة ا يا 3" 0 صحيح 5 0 5 010 

9 انظر: فتح الباري .)١161//١(‏ 






«آراء الشيخ الأبني النقهية في العمادات» . 





وجوب ركسي تحية ألمسحجد 


جِنْتُ فلما سَلَمْتُ تَبَسَّمَ تَبَسّمَ الْمُعْضْبٍء نُمّ قال تَعَالَ فَجِئْتٌ حتى 
جَلْسْتُ بين يَدَيْهِ وفي آخر الحديث قال: قال كَعْبٌ حتى دَخَلتَ 
الْمَسْجِدَّء فإذا رسول الله َك جَالِسٌ حَوْلَهُ الناس» فَقَامَ إلى طَلْحَةٌ بن 
عبيدالله يُهَرُولٌ حتى صَافْحَنِي؛ وهنأني والله ما قام إلي رَجَل من 
الْمُهَاجِرِينَ غَيْرَهُ ولا أَنْسَامَا لِطَلْحَةَ قال كَمْبٌ فلما سَلّمْتُْ على 
سرد الله كَل قال رسول الله يلد وهو يبرق وَجهُهُ من اسرد 86 
0000 1 

وجه الدلالة من وجهين : 

الأول : في قوله ونين في ول التحديف الفُجِئُْتَ حت يت نع 

يَدَيْها ظاهره أنه لم يصلٍ ركعتي تحية المسجدء ولم يأمره النبي كَكيِ بها 

الثاني: في قوله وين (فْقَامَ لين ا بن عسوالنه يهَرُولَ جد 

صَافْحَنِي وَعَنانِي) ثم سلم على الني يل ولم ينقل أنه صلى ركعتين. 
ولهذا بوب النسائي على هذا الحديث فقال: «الرخصة في الجلوس 
- أي المسجد ‏ والخروج منه بغير صلاة»”". 

5 عن رَيْدٍ بن أَسْلَّمٌ قال: "كان أَصْحَابُ النبي كله يَدشُُونَ الْمَسْجدَ ثم 
يَخْرْجُونَ وَلَا يُصَلُونَ وَرَأَيْت ابن عُمَرَ يَفْعَلهُ)7” . 

ه د عن هِشَام ا اقالمه ل الص للدي صَفْوَانَ دخل الكيعد 
يوم الحمفة وعد سيره اريس يَخْطِتٌ على المثير وله اراد وَرِدَاءٌ 
وَنَعْلانِ وهو متعمم بعكامم فَاسْتَلم ار فال السَلَامُ عَلَبِْك يا 0 
المؤفقن ور حقة الل وبر كانه .2 كد وله 0 
قال الطحاوي في معرض استدلاله بأثر هشام بن عروة: «وأن 


.)4155( باب حديث كعب بن مالك رقم‎ )١15١/4( صحيح البخاري‎ )١( 
اانظر: سكن الساى (المجنى) (8/9ه).‎ )9( 

0 مسقم اننأب :075/19 كله .كيك 

(4) انظر: شرح معاني الآثار (7170/1) وسكت عنه الحافظ في الفتح. 









«اراء الشيخ الالباني النتهية في العبادات» وجوب ركفي يُحية المسجد 


عَبْدَائشْه بن صَمَوَانَ جاء عبتا بن الور يَْظبُ فَجَلَسَ ولم برغ . فلم 
يُنْكَرُْ ذلك عليه عبدالله بن الرُبَيْرِه وَلا من كان بِحَضْرَتَهِ من أَْصْحَاب 
رسول الله عله وَتَابِعِيهةُ)”" 


5 د قالوا: لو قلنا بوجوبها لحرم على المحدث الحدث الأصغر دخول 
المسجد حتى يتوضأء ولا قائل بذلك؛ فإذا جاز دخول المسجد على 
غير وضوء لزم منه أنه لا يجب عليه سجودهما"'". 


المتناقشة والترجدحم 
أولاً : توققيت: اذلة القول الأول (بوجوب ركعتي تحية المسجد) 
بالتا” 
5 نوكش استدلالهم بحديث أبي قتأدة ١‏ في أمره وَكِلهِ بركعتي تحية 
المسجد: ظ 


بأن الحديث له قصة تبين أن الأمر فيه للاستحباب والدلالة على 
الخير؛ قال أبو قتادة وَفه: ١دَخَلْتُ‏ الْمَسْجِدَ وَرَسُولُ الله يك جَالِسٌ بين 
ظهرار َي الناس » قال: فَجَلَسْتٌ فقال رسول الله وكه: ما مََعَكَ أن تَرْكعَ 
ار قر ان تقلع تان: تفتهديا زخوة: اللي را كك كالسا ولاس 
جُلُوسنٌه قال: فإذا دخل أحدكم الْمَسْجِدَ فلا يَجْلِسُ حتى يَرْكَعَ رَكْعَتَيْنَ» ". 
فلم يأمره النبي قل بالقيام لأداء الركعتين. فيدل على عدم وجوبهما””“. 
؟ - نوقش استدلالهم بحديث جابر ذه في أمره وَل لسيلك الغطفاني 

بتحية المسجد: 


يَأ هذا الأمر خاص تمئليتك لأمر كان بريذه عد وقد ورد الآأمر 


.)41١/175( وانظر: فتح الباري‎ 2)0770/١( شرح معاني الآثار‎ )١( 
.)3١7/54( (؟) انظر: عمدة القاري‎ 


إفرة صحيح مسلم )646/١(‏ رقم (7/15). 
(4:) انظر: العقبى شرح المجتبى .)١19/9(‏ 





وجوب ركسي تحية المسجد «أراء الشيخ اثباني انتهية في العيادات» 


مصرحاً به في بعض روايات الحديث: «دخل رَجَلُ الْمَسْجِدٌ يوم الْجمُعَةٍ 
والنبي 5 على الْمِنْبَر َدَعَاهُ فَأمَرَهُ ان يصلي رَكْعَتَيْنِ م دخل الْجُمْعة 
الثاني 00 الله يك على الْمِثْبر ا دامر لم دخل الْجْمُعَةَ الثَالِتَهَ 
مر ان يصلي رَكْعَمَيْنِء ٠‏ ثُمَّ قال ده م فَأَعْطَاهُ نَوْبَيْنِ مِمَا 
تَصَدَكُوَا 2 مم قال تصد نَصَدّكُوا فالقي أَحَدٌ تُوْبَيْه فانتهره رسول الله يليلخ وَكْره 
ما 3 5 قال: الْظْرُوا إلى هذاء فإنه دخل الكشيفة في هِيِعَة بَذْقَ 
َدَعَوْنَُ فَرَجَوْتٍ إن افوا لم َتَصَدَّقُوا عليه وتكمو فلم تفعَلُواِ فقلت: 
تَصَدَقُواء َتَصَدَّكُوا : فَأَعْطِيهُ 20 بين مما تَصَدَمُوا ثم م قلت تَصَدَّكُوا فَأَلْقَى د 


ا يك وَانتَهَرَه0". 


فالرواية واضحة في أن النبيى 5 يه كان يقصد من ذلك أن يراه الناس 
فيتصدقوا عليه قال الحافظ أبن حجر : «والذي يظهر أنه يَكٍِ كان يعتنى فى 
مثل هذا بالإجمال دون التفصيل)”''. 


2 
ناقا :تو فده آدلة«القرك :القاتق :(القاقلين تاسفانم انسية المسجد) 
بالعالى: ظ ظ 


١‏ - نوقش الاستدلال بحديث طلحة بن عبيدالله وَيِهنه فى سؤال الرجل 
النبي ع عن الصلوات المفروضة عليه من وجهين : 
الأول: بأنَّ فَوْلَهُ: «إلَا أَنْ تَطوّعَ". يَنْفِي وُجُوبَ الْوَاجِبَاتِ البذأة 9 


تر وي 


الوااججات: الى تعب على الفكل ينمه لأبيانها كتخون النشسن ل 


)١(‏ مسند أحمد بن حنبل (70/9) والحديث أصله في الترمذي نين باب ما جاء في 
الرَكْعَتَينِ إذا جاء الْرّجَل وَالْإِمَامُ يَخطبٌ. ظ 

(؟) انظر: فتح الباري .)1١8/(‏ 

(9) انظر: فتح الباري (108/7). 






دأراء لشي الأباني الفتهية في العبادات» وجوب ركسي تحية المسجد 





2ك عمو 


أن الدَّاخِلَ أَلْرّم تَفْسَهُ الصَّلاةَ بالدّحُولٍ فَكأنَه 0 على نَفْسِهِ فلا يَصِحٌ 
ول ذلك الضصَارِفِ ل . 


مر ره 1 


0-0 نآأن هذا اديت قاله النبي علد قبل أن يجب 50-6 

بأ 5 الحديث : يم لعا 
يرده حديث معاذ وَيِه حين بعثه النبي مَك إلى اليمن» فال له: دإللكء تا 
ميا اع سم امن + ات ونان ع سول ]لله 

ري لذلك فأعلمهم أن الله افترض عليهم خمس صلوات في كل 
يوم وليلة»” 'أ وشضة معاد كان منة عضر قبل الحيحة. دوو رامخ الدلالة في 
عدم افتراض شيء من الصلوات غير الخمس؛ لأن الحديث متأخر بيقين”*'. 

نالثاً : احم راس الل رين الدج و عا لاي 
صَرفٍ الأمْر بِتَحِبَةٍ المتعية إلى النْذْبء قل قالوأ بوجوب صَلرات حَارِجَةٍ 

عن الْحَمْس كالعارة وَالْعِيدَيْنِ 52-7 فما هو جَوَابِهُم في إيجاب هذه 
الصلوَاتك» فهو خوان التوضية لاه الما ض 


أجيب عن ذلك : 


أن هذه د سا والسائل إنما آله عَما يجب 
عليه ولا يسقط بفعل غيره عنه»ء وهذا ظاهر؛ لأن النبي وك اقتصر في 
جوابه على فرائض الأعيان9' . 


.)85/9( انظر: نيل الأوطار‎ )١( 

(؟) انظر: نيل الأوطار (/87). 

() صحيح البخاري (2454/7) باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد في الفقراء حيث كانوا 
رقم »)١5705(‏ صحيح مسلم (00/1) رقم .)١9(‏ 

(5:) انظر: العقبى .)١11١/4(‏ 

(5) انظر: نيل الأوطار (85/9). 

(5) انظر: العقبى .)١91/94(‏ 





ااا ا 0ك 





وجوب ركمى يحية النسجد داراء الشيخ الأبانى النتهية فى العبادات» 


ات الوفدن استدلالهم بحديث عبدالله بن بسر في الرجل الذي تخطى 
الرقاب في صلاة الجمعة بالتالي : 


بأنه لا مانع وح سم ساد ف د لضضة 
0101000 
*"' - نوقش استدلالهم بحديث أبي واقد الليثي في الثلاثة نفر الذين دخلوا 

المسجد والنبي كَل جالس : 

بأنه لم ينقل في الحديث أنهم لم يصلواء وعدم النقل ليس دليل بحد ذاته. 
- نوقش استدلالهم بحديث كعب بن مالك في قصة تخلفه عن غزوة تبوك: 


راي ور سحت إلى مجادي ا رسوا00 0 


ويحتمل أن يكون على غير وضوء والصلاة لا تصح إلا بوضوء 3 
ه - نوقش استدلالهم بأثر زيد بن أسلم فى أن الصحابة يدخلون المسجد 
2 ويخرجون ولا يصلون: 

أن التَّحِيّة إِنْمَا تُشْرَعٌ لِمَنْ أرَادَ الْجُلُوسَء وَلَيْسَ في الرُوَايَةٍ أن الصّحَاَ 
كَانُوا يَدْحُلُونَ المسجدء وَيَجَلِسُونَ فيه. وَيَحْرجُونَ بِغَيْرٍ صَلاةٍ. قَلَيْسَ فيها إلا 
الول وَاْحُرُوجء قَلا يَيمْ الاشتذلال إلا بعد ين أنّهُمْ انوا بجلسونن. 
الترجيح بين الأقوال: 

بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهمء الذي يظهر لي أن القول 
باستحباب ركعتي تحية المسجد هو الراجح؛ فلا شك أن أدلة القائلين بالوجوب 
ظاهرها وجوب تحية المسجدء لكن أدلة جمهور العلماء القائلين بالاستحباب» 
تصلح بمجموعها لتكون صارفة للأمر من الوجوب إلى الاستحباب. 


والله تعالى أعلم 


.)87/8( انظر: نيل الأوطار‎ )١( 
)١47/9( انظر: العقبى‎ )0( 





/ 





ار اء الشيخ الثبني الفقهية في العبادات» العورة في الصلاة 





ع 


المسألة الساردسة: 


العورة فى الصلاة 


--2--52595551-95-5- 


تمهيد: 
العورة: لها عدة معان فى اللغة: فكل ما يتخوف منه من ثغر أو 
اس ع ف ال للظم سي اج عرس سعدظيه سس اس سسسعط 
حرب يسمى عورة» ومنه قوله تعالى: مإبولون إِنّ ونا عورة وما لهى يعور 
إن يرود إِلَا واوا الآية2"0: ومنها كل ما يمكن سترة ويطلب يسمى عورة» 
و كل ما يستحيا منه إذا ظهر يسمى عورةء والجمع عورات وهو المراد 
هنا. 3 ظ 
وقد يقال للمرآة عورة مجازاً ؛ لأنها إذا ظهرت يستحيا منها كما 
متحيا :من العورة ]ذا كتهرك . 


وأما اصطلاحاً: فهي فنوأة الإنسان(القبل والدير). وكل ما نستحنا 
زهرة 
مية 


فسترالعورة شرط لصحة الصلاة في الجملة» قال ابن قدامة: «وجملة 


19 “سورة الأعرانت 01 
(0) انظر: معجم مقاييس اللغه »)١87/5(‏ لسان العرب (117/5) (مادة عور). 


(6) انظر: حاشية الروض المريع .)495/١(‏ 


سس سج رس سي مسو سي و ا ات ا صب ع ب ا اال حو ا يا و سس 2 سي 





العورة في الصلاة | «راء الشبخ الأباني النتهية في العبادات» 


ذللف أن سر العتووة :هين التظرن مما :لا يصن البشرة واجب» ونتزطل الصميدة 

الصلادة207, ظ 
وقال شيخ الإسلام سن شئمية : «ولم يُخْتَلف فى أنه فى الصلاة لا بد 

من اللباس» فاه تنجور الصلاة عريانا 0 فدرته على اللباسن باتماق 
)00 

العلماءة . ظ ظ 


وقال أبن رشد: «اتفق العلماء على أن ستر العورة فرض بإطلاق)9) 


ولكن اختلف العلماء في حد العورة من الرجل والمرأة والأمة في 
الصلاة على التفصيل التالى : 


أولاً: عورة الرجل: 
اختلف العلماء في جل عورة الرجل على قولين : 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى أن عورة الرجل الفرجان قال ا ل 
من الرجل السوءتان فقط وعليهما تنصب الأدلة السابقة»”*' وهذا القول هو 
وجه عند الا في ورواية عن الإمام ا و ان 


القول الثاني : 


قالوا : بأن عورة الرجل من السرة إلى الركبة وهذا القول هو القول 
الثاني للشيخ قال ا «.قوليذا فلأاينيقى الترود فى كون الفعشد عورة | 


.)775/1١( انظر: المغنى‎ )١( 

(؟) مجموع الفتاوى .)١119/87(‏ 

(*) انظر: بداية المجتهد .)87/١(‏ 

(4) انظر: الثمر المستطاب (3554/1)» إرواء الغليل (١/١70).وللشيخ‏ رأي ثاني سيأتي 
ذكره في القول الثاني. 

(©) انظر : التجووة (0ح) وقال عنه: وهو شاذ منكر. 

(6) انظر: الإنصاف للمرداوي .)4495/1١(‏ 

0 انظر: المحلى .)5١5/(‏ 





هاراء الشيخ الأبانيالفتهية في العبادات» العورة فى الصلاة 
ترضيها للأدلة القوللة7 هذا الع لك عو ملهي السنفي 7 بال 
والحنابلة”*' والشافعية””*' ورجحه الشوكاني”"". 

الأدلة: ظ 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول «القائلين أن العورة هي الفرجان) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 
56 عن عَائْشَة ونا قالت: «كان رسول الله كه مُضْطَجِعًا في بَْتِي كَاشِفا 
عن فيحَدئة أو سَاقَيْوِ فَاسْتَادنَ أبو بَكْرٍ فَأَدِنَ لَه رعو على تِلْكَ 
الخالن»ه تبرت َّ م اسْيَأَذنَ 0 قَأّدْنَ لَه وهو كَذْلِكَء مَتَحَدَّتَ ل 


حو حصي ع سل 


وحجه الدلالة : 


دل هذا الحديث على أن الفخذ ليس بعورة» إذ لو كان عورة لما 
كشفه كك أمام اثنين من أصحابه ”". 


)١(‏ انظر: تمام المنة »)١110(‏ ولم أجد للشيخ تصريحا بتراجعه عن قوله الأولء إلا أنه 
بالتقصي عُلِم أن رأي الشيخ الذي استقر عليه هو القول بالتحريم» فإن كتاب الشمر 
المستطاب من الكتب القديمة للشيخ؛ لأنه كان يحيل عليه في كتابه “*أحكام الجنائز" 
كما فى ص (2)585 وكتابه أحكام الجنائز من كتبه القديمة» طبعه في عام 848١١هء‏ 
فهو مؤلف قبل هذا التاريخ حتماء بينما الشيخ صرح بكون الفخذ عورة في السلسلة 
الصحيحة المجلد الرابع وهي لم تطبع إلا في عام 404١ه‏ فعلم أن القول بالتحريم 
متأخر عن قوله الأول في الثمر المستطاب والله أعلم. 

(0) انظر: البحر الرائق :»)١84/١(‏ مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر (11/1١1).؛‏ الدر 
المختار :»)5054/١(‏ وعندهم السرة ليست من العورة والركبة منهاء وذهب الجمهور إلى 
أن السرة والركبة ليست من العورة. 

(6) انظر: التاج والإكليل .)448/١(‏ 

00 انظر : الكافي في فقه ابن حنبل 2))١١١/1١(‏ الإنصاف للمرداوي (449/1). 

() انظر: المجموع :)١7١/(‏ روضة الطالبين .)5817/١(‏ 

() انظر: السيل الجرار .)١159/١(‏ 

0( أخرجه مسلم (1857/4) رقم (5101)» وأخرجه أحمد في مسنده من طريق عائشة بنت 
طلحة عن عائشة بلفظ (كاشفا عن فخذه) بدون شك. انظر: مسند أحمد بن حنبل (57/5). 

() انظر: شرح النووي على صحيح مسلم .)118/1١5(‏ 





لعورة في الصلاة «أراء الشيخ اباي النقهية في البادات» 


© مالم 


ا عن أَنَسِ وَيفيِه قال: (إِنَّ رَسَولٌ الله يه غَرَا خَيْبَرَ فَصَلَيْنَا عِنْدَهَاء 
صَلاجّ المذاة ِعَلْسٍِ فَرَكِبَ ظ ع الله صَكنْخَ ورَكت أبو ل وأنا رَدِيفْ 
أبي طلحَة أَجْرَى ني الله يي في زُنَاقٍ حير ون رُكْبَيِي لَتَمَسُ 
فَخْذْ نبي الله علد ثم حسر د عن فَخْذْه حتي: 'إنىن. نظ إلى بياض 


- 


فح نبِىّ 60 

وجه الدلالة من الحديث: 

قوله كي ١نْمّ‏ حَسَرٌَ الْإِزَارَ عن فَخِذِهِ حتى إني أَنْظْرٌ إلى بَيَاضٍ فَخْذِ) 
دليل ظاهر في أن الفخذ ليس بعورة» قال الشيخ ين : «وأما حديث أنس 
فوجه الاستدلال به ظاهر أيضا على رواية البخاري: ثم حسر الإزار» فإن 
مفاده أنه فعل ذلك اضيا عينل] 76 

وقال الحافظ ابن حجر: «يمكن الاستدلال على أن الفخذ ليست 
بعورة من جهة 07 على ذلك)0". 0 

وقال ابن 00 «وَلَوْ كانت عَوْرَةً لما كَشَفَهَا الله عر وجل حن 

سوله يكل الْمُظهر الْمَعْضُومٍ مق الثامن فى خال الوق والر الت دول أراغا 

ني بن مَالِكِ وَلَا َيْرَهُ وهو تَعَالَى قد عَصَعَُ من كُشْف الْعَورةِ في حال 
الصّبًا وَقَبْل ين اليا 


-١‏ عن أبي الْعَالِيَةِ الْبَرّاءِ!"' قال: أَخَحر رَ ابن ِيَادٍ الصَّلَاةَ فَجَاءَنِي عبدالل بن 


.)7515( باب ما يذكر فى الفخذ‎ )١50/١( أخرجه البخاري‎ )١( 

(0) انظر: الثمر المستطاب ١ .)509/١(‏ 

() انظر: فتح الباري .)541/١(‏ 

(4:) أشار بذلك إلى حديث جابر بن عبدالله وَيته: «أنَّ رَسُولَ الله بي كان يَنْمْلُ مَعَهُمْ 
الْحِجَارَةَ لِلْكَعْبَةِ وَعَلَيْهِ إِزَارُهُ فقال له الْعَبّاسُ عَسّهُ يا بن أخي لو حَلَلْتَ إِزَارَكَ فُجَعَلتَهُ 
علي مَنْكِْكَ دُونَ الْحِجَارَةٍ قال فَحَلَهُ فجَعَلَهُ علي مَنْكبو فَسَقَط مَعْشِيًا عليه قال فما رؤى 
بَعْدَ ذلك اليم عُريَانا صحيح مسلم الل رقم (-35). 

(5) انظر: المحلى .)5١1١/0(‏ 

(5) أبو العالية البراء البصري زياد وقيل كلثوم عن ابن عباس وأبي برزة وعنه 557 واين 
أبي عروبة ثقة.الكاشف (578/1)» تقريب التهذيب .)507/1١(‏ 





طاراء الشبخ الثباني الفتهية في العبادات» العورة في الصلاة 


الصَّامِتِ”'' فَأَلْقَيْتُ اله انين الج عل ا1لزك ل شوخ ابن ا 

فَعَض 5 شَفْتِه؛ وَضَرَّبَ فَحْذِي. وقال إني مالب :| ١‏ أكيا 

تالمبي ضرت فَحْذِي كما ضَرَبْتٌ فَيْذَك وقال: إني سَأُنْتٌ 

رَسُولَ الله يك كما سَأَلْتَني فَضَرَبَ بَ فَخْذِي كما مريت فكذاءع. وتال: 

صل القلاة لوَتَمَا فَإِنْ أَدْرَكَتْكَ الصَّلَاةٌ مَعَهُمْ فَصَلَّء ولا تَقْلُ إني 
صَلَنْتُ فلا أصَلَّى 60 


وجه الدلالة : 
قال ابن حزم : َلوْ كانت الَْخِدُ عور َمَا مَكَّهَا رسول الله 4 من 


قن 7 أُضصْلد بده النمَديَة سة ) وَل كانت المَخِذٌ عند أبي 7 ا ضَرَبٌ 
عليها بمذه ) وَكَذْلِكَ عبذا لله بن الصََامِتَ وأبى ' الْعَالِيَ3َ وما م 4-5 
أن يَضْرِبَ بيده على ذَكَر إِنْسَانٍ على التيّابِ وَلَا على حَلْقَةٍ دُبْرٍ الإِنْسَانٍ 
على التْيّابء ولدعلكن دن اكراة اخ هل لقا ال , 


لا عن مُوسَى بن أَنّسٍ”” ' قال وَذْكَرَ يوم العامة قال : ال أده ثارت بن 
0 
قيْسِ وقد حسر عن فَحْذْيه وهو يتخنط 


نا عن جُبَيْر بن الْحُوَيْرثِ" قال: رأ نع أنا قر انققية طينه وَاقِقَا 


,)508/1( عبدالله بن الصامت الغفاري البصري ثقة مات بعد السبعين. تقريب التهذيب‎ )١( 
.)5575/١( الكاشف‎ 

(؟) صحيح مسلم (/65) رقم (518). 

(0) كذا في الأصل والأصح (أبو). 

(5:) انظر: المحلى (/١5؟).‏ 

(5) موسى بن أنس بن مالك قاضي البصرة عن أبيه وابن عباس وعنه بن عون وشعبة ثقة مقل. 
انظر: الكاشف (707/9)» تقريب التهذيب (045/1). 

69 صحيح البخاري )١١57/(‏ باب التخيْط عِنْدَ الْقَعَالٍ رقم (-5594). 

(0) جبير بن الحويرث بن نقيد بن بجير القرشي» قال الزبير قتل أبوه يوم الفتح» وقال ابن 
سعد أدرك النبي يقي ورآه ولم يرو عنهء وروى عن أبي بكر وغيره وروى 
الواقفدي عن أبن الوسسس عن جبير بن الحويرث قال: حضرت يوم اليرموك المعركة؛ 








لعورة في الصلاة «أراء الشيخ الألباني لنهية فى العبادات» 
ىر 9 م 1 0 و 25 5 

على قرّح يقول: «يا أيهَا الناس أَصْبِحًوا وَإِنِي لأنظر إلى فَخْذِهِ قد 

200 اننا 


ثانياً: واستدل أصحاب القول الثاني(القائلين أن عورة الرجل من 
السرة إلى الركبة) لمذهبم بالأدلة التالية : 


-١‏ عن أبي أيوب ونه قال سمعت النبي كَةِ يقول: «ما فوق الركبتين 
00 . لو اس(8) ظ 
من العورة» وما أسفل من السرة من العورة)” '. 


0 عن عبدالله. بن جعفر بن أبي طالب قال: ديت عر 
يقول: «ما بين السرة إلى الركبة عورة» ". ظ 


0 عن مُحَمَّدٍ بن جبْش أن النبي يي مَرّ على مَعْمَرٍ بِفِنَاءِ الْمَسْجدٍ 
عد كي با ا أ فقال له النبي 285: اخير فخدكدنا 


س وهام #8 ا - 2101 


م واءث (0) 


> فلا أسمع للناس كلمة إلا صوت الحديدء قال الحافظ: ومن يكون يوم اليرموك رجلا 
يكون يوم الفتح مميزاء فلا مانع من عده في الصحابة»؛ وإن لم يرو» وقال أبو عمر: 
فى صحبته نظره وعده ابن حبان في التابعين ن.انظر: الاستيعاب .)575/١(‏ الإصاية 
(/كحة). 00 

.)517/( المحلى‎ :)779/١( مسند الشافعي‎ )١( 

(6) أخرجه البيهقي الكبرى (5؟/9؟5؟) وفي إسئاده عباد بن كثير قال عنه في التقريب 
(متروك) تقريب التهذيب »)710/١(‏ وبه ضعفه الحافظ في التلخيص. انظر: تلخيص 
الحبير .)751/4/١(‏ 

فو أخرجه الحاكم في مستد ركه( /101). 

(5) أخرجه البخاري )١40/١(‏ معلقاً بصيغة التمريض» باب ما يذكر فى الفخذ»: وأجمد فى 
مسندء(540/0)» والحاكم في مستدركه(4/١50).‏ ْ ْ 

() أخرجه البخاري )١40/١(‏ معلقاً بصيغة التمريضء باب ما يذكر في الفخذء. وأخرجه 
أبْق داود )1٠/5(‏ باب النهي عن التعري »)5:١5(‏ والترمذي ااام باب ما بجاء أن 
الفخذ عورة (7146)» وابن حبان (509/5). 





«آراء الشيخ الأباني النتبية في العبادات» العورة فى الصلاة 


ه - عن ابن عَبَّاسٍ وَقْهًا عن النبي كل قال: «الفخذ عورة»”". 


- 8 .ُ 


5 عن عَلِيّ 5 ينه أن لي َكَل قال * رلا تبرر فَحْذَاكَ ولا مط إلى قحل 


حي او ولت كينا 


وجه الدلالة : 


دلت هذه الأحاديث على كون المفخذ عورة فهي نص في محل 
ذا 
لزاع 77 


0 احم 5 أو جره 3 0 ال ما ون الكو ةِ وَفَوْقَ 
0 
الرَكْبَةٍ 


وجه الدلالة من الحديث: 


بين الرسول وليِةِ أن عورة العبد ما بين السرة إلى الركية ول فرف 
فى العورة بين العبد والحرء فدل على أن عورة ار من السرة لعن 


2 


ت والحديث قال عنه الترمذي: هذا حَدِيثُ حَسَنّ ما أرَى ِسْنَادَهُ بِمْتَصِلٍ . ونقل الحافظ 
عن البخاري تضعيفه له» وقال عنه: حديث مضطرب جدا. انظر: سئن الترمذي 
»)١١١/5(‏ فتح الباري »)578/١(‏ تغليق التعليق )1١9/5(‏ 
وصححه ابن حبان» والحاكم» والألباني فى صحيح الترمذي .)١16/(‏ 

)١(‏ أخرجه أخرجه البخاري )١55/١(‏ معلقاً بصيغة التمريضء. باب ما يذكر فى الفخذء 
والترمذي(1/0١١):‏ والحاكم )3٠١/4(‏ وفي إسناده أبي يحيى القتات وهو ضعيف. 
انظر : يه الباري .)178/١(‏ 

(0) أخرجه أبو داود )١197/(‏ باب في سترة الميت عند غسله :.)7١1٠(‏ وابن ماجه 
(4794/1) باب ما جاء في غسل الميت .)١570(‏ 

(*) انظر: التمهيد لابن عبدالبر (981/5) 

(4) أخرجه أبو داود )١77/1١(‏ باب متى يؤمر الغلام بالصلاة (597)» سئن البيهقي الكبرى 
(179/0). 

(©) انظر: المحلى (/١١5؟)‏ 





العورة في الصلاة هاراء الشيخ الأباني القتهية في المبادات» 


المناقشة والترجيم: 


أولاً : نوفشت أدلة القول الأول (القاتلسن أن عورة الرجيل هي 
الفرجان فقط) بالتالى : 


-١‏ نوقش الاستدلال بحديث عائشة ونا في كشفه ييِ لفخذه أمام أبي 

بكر : 

بأن زيادة لفظة «الفخذ» لا تصح» فقد روى الحديث الزهري وهو 
أحفظ من روى الحديث فلم يذكر الفخذ"". 

وأجاب عن ذلك الشيخ تقوله 

قال الشيخ الألباني: «وهذا التعليل أو الإعلال ليس بشيء عندي؛ 
لأن من انق الفخذ ثقة وهي زيادة غير مخالفة لمأ روأه غيره. فوج 
قبولهاء 0 أتت من طرق أخرى » ب شاهد من حديث حفصة » فزيادة 
(الفخذ) في الحديث ثابتة» '". 
5-6 حنى رأى أنس 5 من 1 وجوه. 

الأول: أن ذلك وقع من النبي يَلةِ بغير قصدء وهذا متصور عند 
ركوب الدواب» ويدل على ذلك رواية مسلم «انحسر؛ أي انكشف بنفسه 


١ 
دون قصد ا‎ 


الثاني : 010 ذلك من النبي وَة على وجه القيان ”". 


وأجاب عن ذلك الحافظ ابن حجر بقوله: «وإن جاز وقوعه من غير 
قصدء لكن لو كانت عورة» لم يقر على ذلك لمكان عصمته يَلْةٍ ولو فرض 


(1) انظر: شرح معاني الآثار (57/1): سئن البيهقي الكبرى (170/5). 
(؟) إرواء الغليل .)76١/١(‏ 

(6) انظر: سنن البيهقي الكبرى (5/ 20570 فتح الباري(١181/1).‏ 

(؟:) انظر: المجموع .)١77/5(‏ 





هاراء الشيخ الثاني النتهية في العبادات» العورة في الصلاة 
أن ذلك وقع لبيان التشريع لغير المختارء لكان ممكنا لكن فيه نظر من 
جهة أنه كان يتعين حينئذ البيان عقبه» كما فى قضية السهو فى الصلاة2070. 


الثالث: قد يكون ذلك خاص بالنبي يكٍ قال الشيخ: «أن يحمل 
الكشف على أنه من خصوصياته يله فلا يعارض الحديث الآخرء ويؤيده 


'قاعدة: «القول مقدم على الفعل» والحاظر مقدم على المبيح)”". 
ظ أجيب عن ذلك: 
أن الخضوهة: له اتسنا لا . 
الرابع: تلك الحالة حالة حرب يغتفر فيها ما لا يغتفر في غيرها””'. 


تاننا: توفقييف آدلة القول :العاتى (القاتلتى أن صورية الرجر .فين السرة 
إلى الرقيةبا لجال 
قالوا: بآن الأحادوة الواروة.فى تحذنن غورة الرجل أحاديث ضعيغفة. 
لا فحديث عبدالله بن جعفر قال عنه الحافظ: «وَفِيهِ أَصْرَمُ بن حَوؤْشَّبِ 
رمع ا (5) 
وهو مَتْرُوك) ". ظ 
3 5 58 1 82 063 
ابي كثير مداووى عتسجوا ع لكر لم الج ديه بريه عدي : 
ال 30 ظ 
)١(‏ انظر: فتح الباري (4481/1). 
(؟) انظر: السلسلة الصحيحة .)١16١١/5(‏ 
(9) انظر:فتح الباري(١/581).‏ 
(4) انظر: السيل الجرار .)١7١/١(‏ ظ 
(5) أصرم بن حوشب الهمداني الخراساني قال ابن حبان: كان يضع الحديث على 
النقات» وقال يحيى بن معين: كذاب خبيث. انظر: الجرح والتعديل و سر ةر 7" 
المجروحين .)181/١(‏ 
0) انظر: تلخيص الحبير .)507/4/١(‏ 
(0) أبو كثير مولى محمد بن عبدالله بن جحش مولى الليثيين ذكره ابن حبان في الثقات» 
وقال الحافظ : ثقة. انظر: ثقات ابن حبان 2)017١/5(‏ تقريب التهذيب .)1358/١(‏ 
(4) انظر: فتح الباري .)119/1١(‏ 


لعورة في الصلاة هاراء الشي الأأيائي لفقهية في العباذات» 





لا وحديث جرهد ضعمفه الما رف م وقال الحافظ ابن حجر : «وأما 
حديث جرهد فإنه حديث مضطرب 7 ظ 


لا وحديث ابن عباس قال عنه الحافظ: «وفى إسناده أبو يحيى القتات 


بأن هذه الأخاديف وإن كانت ضعيفة فمغرذ ها لكنها بمجموعها 
ترتقى إلى درجة الحسن» قال الشيخ كد : «فإن بعضها يقوي عضا لأنه 
المحتمل» فمثلها مما يطمئن القلب لصحة الحديث المروي بهاء لا سيما 
وعلقها البخاري فى صحيحه6””*. و قال أيضاً: «ولا يشك الباحث العارف 
بعلم المصطلح أن مفردات هذه الأحاديث كلها معللة» وأن تصحيح 
أسانيدها من الطحاوي, والبيهقي فيه تساهل ظاهرء غير أن مجموع هذه 
الأسانيد» تعطي للحديث قوة» فيرقى بها إلى درجة الصحيح»"'"' . 


الترجيح بين أقوال العلماء: 

ظ الذي يظهر أن قول جمهور العلماء في أن عورة الرجل من السرة إلى 
الركبة هو الراجح» وذلك لقوة ما استدلوا به» فلم يثبت عن النبي كك ولا أحد 
من أصحابه أنه صلى وهو حاسر عن فخذه أو جزء منهء وإنما وقع ذلك من 


.)5148/5( انظر: التاريخ الكبير‎ )١( 

(9) انظر: تغليق التعليق .)0١9/5(‏ 

(6) أبو يحيى القتات بقاف ومثناة مثقلة وآخره مثناة أيضاً الكوفي اسمه زاذان وقيل دينار 
وقيل مسلم وقيل يزيد وقيل زبان وقيل عبدالرحمن لين الحديث. 
انظر: الكاشف 2»)17/١/7(‏ تقريب التهذيب .)1814/١(‏ 

(5) انظر: فتح الباري .)1178/١(‏ 

(5) انظر: إرواء الغليل .)791//١(‏ 

(5) انظر: إرواء الغليل .)598/١(‏ 


دأراء الشيخ الأباني الفتهية في البادات» .. 





عنها نهو العلامة ابن القيم .نقوله + «وطريق التجمع :نين هذه الأحاديت ما ذفره 
غير واحد من أصحاب أعضية وغيرهم أن العورة عورثئان مخففة. ومغلظة. 
فالمغلظة السوأتان» والمخففة الفخذان. ولا كا د الس يتن الصر من 
الفخذين لكونهما عورة» وبين كشفهما لكونهما عورة ا 5 وقال شيخ 
الإسلام : «فإذا قلنأ أن العورة هي هى السوأتان» ون المخل لوت بعورة) فهذا 
في جواز نظر الرجل إليها ليس هو في الصلاة» والطواف» فلا يجوز أن يصلى 
الرجل مكشوف الفخذين» سواء فيل هما عورة أو لاء ولا يطوف عريانا» بل 
كما أنه لو صلى وخجدمة فى بيت كان.عليه تغطية ذلك باتفاق العلماع. وأما 
صلاة الرجل بادى الفخذين مع القدرة على الإزارء فهذأ للا يجورز» ولا ينبعى | 
أن يكون في ذلك خلاف» ومن د بنى ذلك على الروايتين في العورزة» كما فعله 
طائفة» فقد غلطواء ولم يقل أحمدء ولا غيره أن المصلى يصلى على هذه 
الحال» كيف وأحمد يأمره بستر المنكبين فكيف يبيح له كشف الفخذ؟”'. 


والله تعالى أعلم 
ثانياً: عورة المرأة: 
اختلف العلماء فى هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى أن المرأة كلها 0 عدا وجهها وكفيها 


القرك كو حغنب: التي لكية" أ بوالسنايية": «وووانة مين العبابلة "+ فر 
3/0 


وحن 


مذهب اث حزم الظاهري 


.)"7/1١1( حاشية ابن القيم على سنن أبي داود‎ )١( 

(90) مجموع الفتاوى .)١1١5/57(‏ 

(6) انظر: السلسلة الصحيحة :)719/١(‏ الثمر المستطاب .)599/1١(‏ 

(5) انظر: حاشية الدسوقى .)١5١5/1١(‏ 

() انظر: المجموع (170/6): روضة الطالبين (5817/1). 

(5) انظر: الكافى فى فقه ابن حنبل :»)١١١/1١(‏ الإنصاف للمرداوي .)559/1١(‏ 
60 انظر: احجان /1). 





. اامورة في الصلاة دأراء الشيخ لاني الفتبية في العبادات» 


القول الثاني : 


أن المرأة كلها عورة عدأ الوجه والكفين والقدمين وهذا القول هو 
مذهب اللعنفة” 0 والمزني من القاقىي” _ ور جح ححه شيخ السام ابن 


5 ريد 
سممسةه 


القول الثالث: 

أذ المراة كلها غعوزة عدا ترجيها وعدا مدهب السنابلة”. 

الأدلة + [ 

اونا انخرك اسعناب الغرل الأرل: «الماتليى أنه عوزة الي اف الركجم 
والكفان) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


ابص ا الاي اا رسي وني 


اا نل لِمؤينب شط بن درم وطق يمه كلا 


هق إل ١‏ شيج : إلى قوله تعالى : ول تذرفة يألو 7 
يحفِينَ من رينتهنَ وتوبواً إل لله جِيصًا 3 لْمرْمبُوت . لعل 
م ور 7 . 


وححه الدلالة من الآية: 


وظل ا تنه وعتوس عكر امور و0 7 4 
وقد فسر ابن عباس وكيا ذلك بالوجه والكفين"''» فدلت الآية على جواز 
كعشفب الوجه والكفين. ا 


.)505/١( انظر: الدر المختار‎ )١( 

(؟) انظر: المجموع .)17١/(‏ 

فر انظر : مجموع الفتاوى .)١١5/57(‏ 

(4) انظر: الكافي في فقه ابن حنبل »)١١1/1١(‏ الإنصاف للمرداوي .)559/١(‏ 
()”سؤوة الور 1 ظ 
(؟) انظر: تفسير ابن كثير (/585). 






«أراء الشيخ الأبانيالفتهية في العبادات» 





العورة في الصلاة 


قال ابن جرير: «وأولى الأقوال في ذلك بالصواب» قول من قال: 
عنى بذلك الوجه والكفان"''. يدخل في ذلك إذا كان كذلك 
الكحلء والخاتم والسوارء والخضابء وإنما قلنا ذلك أولى الأقوال في 
ذلك بالتأويل ؛ م المع علي اذا على كلل عضل ام يمت عروتة دي 
صلاتهء وأن للمرأة أن تكشف وجهها وكفيها في صلاتهاء وأن عليها أن 
كر ماااعذا #للكهن يدنه]»7 . ظ 


وقال ابن حزم : ا الله تَعَالَى بِالصَرْبٍ الْجِمَارٍ علن الخو 
ركذا تصن بعلن سَثر اعدو وَالْعْدْقٍ وَالصَّذْرِء وَفِيهِ نص على إِبَاحَةٍ كُشْفِ 
لوقي نع رلك و 


رسول لل ب وَعليِهَا ؛ يات راق أَعْرَضَ عنها رسول الله علد 


وقال: «(يا أَسْمَاءٌ إن الْمَْة إذا تلقث الْمَحِيِضُء ٠»‏ لم تَصْلَحْ أن يري 
منهاء إلا هذاء وَمَذَاء وَأَشَّار إلى وَجهه 000 


وححه الدلالة : 


بين النبي كك أن الوجه والكفين مما يجوز للمرأة إظهارهماء فدل 
1 00 بره اويا اكايدارا لعا ات 0 5 


9 


الأ 7 يَرَاهَا د 0 0 ا في ألصَّفتٌ الْموَر فإذا 


)١(‏ هكذا في المطبوع»؛ ولعل الصواب (الكفين). 

(9) انظر: تفسير الطبري .)١119/18(‏ 

(6) انظر: المحلى (517/5). 

(15) أخرجه أبو داود (5/؟51) باب فيما تبدي المرأة من زينتها (5١٠5)غ‏ ثم قال أبو دَاوَد 
هذا مُرْسَلَ حَالةُ بن ُريِكِ لم ُذرك عَايقَة وا. 

(4) انظر: عون المعبود .)1١9/11(‏ 











العورة في الصلاة 










أراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 


عير “ره اع ب مها 


كع كد من كشت إنيه ذل له حز وجل طزقة يه التي 
ملكي وَلمَد من ليخ 24 200 


عن اير بن عبدالله ضيه قال: ال 00 
العنة: . وفيه قَقَامَتْ امْرَأَةٌ من سِطَةٍ النَّمَاءِ سَفْعَاك1" الْحَدٌ حدَيْنِ فقالت: لِمَ 


ا ا نا 


يا وَسُوَلَ اللوة قال كن كير الشكاة وتعفد لعي " 20 


4 ) 


و 
أ 


يتَصَدفْنَ 0 يُلْقِينَ في توب بلالٍ و 


دخان زردلان على 29 90 كن يكشتن ورههين فى" 


ف رطَتِهِنّ » وَخَوَاتَمهنَا 


الصلاة» وَعُلِم ذلك؛ لأن ابن عباس ذه وصف تلك المرأة بأنها 
(حسناء) ووصف. جابر الأخرى (يسفعاء ل ولا يعلم ذلك إلا إذا 
كانتا قل حافزنا عن وجهيهما» فدل على أن الوجه 38 بعورة» ومن ياب 


ف 
أولى الكفين 

.)55( سورة الحجر‎ )١( 

(؟) أخرجه الترمذي (117/5) باب ومن سورة الحجر(7177)» والنسائي (المجتبى) )١184/5(‏ 


ف 


0 
(0) 


باب المنفرد خلف الصف (4870)» سئن ابن ماجه )7737/١(‏ باب الخشوع في الصلاة 
»)3١55(‏ وابن خزيمة (7//ا9): وابن حبان (؟537/7١))2‏ والحاكم (585/5). والحديث 
صححه ابن خزيمة» وابن حبان» والحاكم» ووافقه الذهبي والألباني (599/1). 

وأعله آخرون منهم الترمذي فال عقبه: (وروى جَعْفْرٌ بن مُلْمَان هذا الحديث عن 
عَمْرِو بن مَالِكِ عن أبي الحوزاء تحدة ه ولم يذكر فيه عن ابن عباس » وَهَذَا أَشْبَهُ أن 


يَكُونَ أُصَحَّ من حديث نوح". . وقال ابن كثير عن هذا الحديث: فيه نكارة سديلة» 


تفسير اين كثير (681/5). 

السفعة والسفع السواد والشحوب» وقيل نوع من السواد ليس بالكثير» 'وقيل السواد مع 
لون آخرء وقيل السواد المشرب حمرة» يقال للذكر أسفع والأنثى سفعاء. اردان 
تركت الزينة والترفه حتى شحب لونها واسود. انظر: النهاية في غريب الأثر (0714/5)» 
لسان العرب (191/8) مادة سفع. ْ 

أخر جه مسلم )5١7/5(‏ رقم (8860). 

وأما من كان ينظرإليها من تحت إبطهء فقد يكون الفاعل من المنافقين أو من جهلة 
الأعراب؛ لأنه يستبعد أن يحدث مثل ذلك من الصحابة رضوان الله عليهم. 

انظر: الثمر المستطاب ١51/1(‏ ؟)), 






اراء الشيخ الألباني النقهية في العبادات» المورة في الصلاة 





ه ل عن أبن عياص 5-3 قال له رَجُة: اشَهِدتَ ارج مع رسول الى ص 
قال نعمء وَلَد ل مَكَانِي منهء ما شَهِدْئُةُ يَعْنِي من صِكَرِ تق العَلَم 
الذي عِنْدَ دَارٍ كَثِيرٍ بن | الصَّلْتِء نُمّ تحب ثُمّ أتى النّسَاءَ فَوَعَطهُنَ 
رهن وََمَرَهُنٌَ أن يُحَصَدفنَ؛ فَجَعَلَْتْ الْمَرْأَةُ نُهُوِي بِيّدِمَا إلى حَلْقِهًا 


دلقي في توب بال - م أتى هو وَبلَال 0" 


وجه الدلالة من الحديث: 

هذا ابن عباس طَيِدْنهِ قد رأى يد المرأة وهي تلقى بصدقتها فى ثوب 
باذله .ولى كانس اليه غوزة ها معي . 
5 - عن عبدالله بن عمر وَوْيَا قال: قال رسول الله يلِةِ: «لا تَنْتَقِبْ الْمَرْ 

الْمُحْرِمَة ولا ا الْمَمَارَيْنَ»”". 

وححه الدلالة : ظ 

نهى النبي ولْةَ المحرمة عن لبس النقاب والقفازين» ولو كان الوجه 
والكفان عورة»؛ لما أمرت بكشفهماء قال ابن عبدالير: «ويدلك على 
506 وكفيهاء وتؤمر كشف الوجه والكقيد في 5 فدل على أنهما 
رو ب . 
7 -. الدليل العقلم 

قالوا: إن الحاجة تدعو إلى كشف الوجه المي 520 والكفية 
الأحذ والإعطاي والقول بأنهما عورة فيه مشقة وحرج” 


َو 
أةّ 


)١(‏ أخعرجه البخاري )196/1١(‏ بَابِ وُضُوءٍ الصَّبْيَانٍ وَمَتَى يجب عليهم الْعْسْلُ وَالطْهُورٌ 
وَحْضُورِهِمْ الْجَمَاعَةَ وَالْعِِدَيْنِ وَالْجَتَائِرَ وَصْفُوفِهِمْ رقم (415). 

() المحلى (118/5). 

(6) أخرجه البخاري (107/5) باب ما ينْهَى من الطيب لِلْمُحْرِم وَالْمُحْرِمَة رقم .)١751١(‏ 

0 أى: أن الوجهء واليدين من المرأة ليستا بعورة. 

(©) انظر: التمهيد لابن عبدالير (575/8). 

(5) انظر: المغنى .)559/1١(‏ 





العورة في الصلاة دأراء الشيم الأبأني النتهية في العباداتنة 


ثانياً: استدل أصحاب القول الثانى (القائلين أن المرأة كلها عورة 
عدا وجهها وكفيها وقدميها) لمذهبهم: ْ < 
بأدلة القول الأول في كون الوجه والكفين ليسا من العورة. 
وأما زيادة القدمين» تاسعدلا لها: بعدم وجود دليل يوجب ستر 
القدمين في الصلاة» وهو أمر تعم به البلوى» خصوصا الفقيرات الآتي لا 


يجدن ما يسترن جميع ألدانية”: 


قال شيخ الإسلام : لافكذلك القدم يجور إبداؤه عند أبى حنيقة ) وهو 
الأقرى فإن عائشة ين جعلته من الزينة الظاهرة قالت: ولا 118 
زِستَهنَّ إِلَّا ما ظهَرَ ينهي قالت الفتخ» فهذا دليل على أن النساء كن 
يظهرن أقدامهن أولاء كما يظهرن الوجه واليدين. وك يرخين ذيولهن فهي 
إذا مشت قد يظهر قدمهاء ولم يكن يمشين في خفاف وأحذيةء وتغطية هذا 
في الصلاة فيه حرج عظيم)”". 

وقال أيضاً: «ولم يؤمرن مع القمص إلا بالخمرء لم تؤمر بسراويل؛ 
لأن القميص يغنى عنه» ولم تؤمر بما يغطى رجليهاء لاخفه. ولا 
جورب. ولا بما يغطى يديهاء لا بقفازين ولا غير ذلك» فدذل على أنه لا 
يجب عليها في الصلاة ستر ذلك» إذا لم يكن عندها رجال أجانب»”*. 

ثالثاً: استدل أصحاب القول الثالث (القائلين أن المرأة كلها عورة 
عدا وجهها) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
-١‏ عن عبدالله بن مسعود َه قال: قال النبي كِِ: «الْمَرْأَةٌ عَوْرَةٌ فإذا 

حرجت مشر فها العّتطا0*©. ٠‏ 


.)584/١( انظر: البحر الرائق‎ )١( 

(؟) سورة النور .)7١(‏ 

(6) انظر: مجموع الفتاوى .)١١9/55(‏ 

)0( ا : مجموع الفتاوى .)١١19/55(‏ 

(©) سنن الترمذي (8,/77) باب ,)١١1/7(‏ والحديث صححه ابن خزيمة ة والالباني في 
الثمر المستطاب .)07/١(‏ 
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وححجه الدلالة : 


قوله كك «المرأة عورة» عام يدخل فيه جميع بدن المرأة» وهذا من 
بديع تعبير النبي يكلْةِ فإنه جعل المرأة نفسها عورة؛ لأنها إذا ظهرت يستحي 
منهاء كما يستحي من العورة إذا ظهرت. وقد أخرجنا الوجه بالإجماع. 
وبفى ما عناه داخل نحت النهى 7 


المناقشة والترجيح: 


أولاً : نو قشت أدلة القول الأول (القائلين أن المرأة كلها عورة عدأ 
وجهها وكفيها) بالتالي : 


4ى.. الوقتن ‏ الامغدالال تالا نان مير الصخاض إذا خالنة غيرة لبس 
بحجة ملزمة» وقد خالف ابن عباس ونه في تفسير هذه الآيةء 
عبد الله بن مسعود ونه فقال عن معنى قوله تعالى : #إلا ما ظهِرَ 
متها أي ما لا يمكن إخفاؤه. كالرداء والثياب”". 


وأجاب عن ذلك أبو بكر الحصاص بقوله : 


اوقول "انف ممعوة لى أن ها :ظهر منيا هو القراتيي الأ مع ل انه 
معلوم أنه ذكر الزينة واليراة العضن «الذق عليه الزينة آلا اتزى: أن سات .ها 
تتزين به من الحلى والقلب والخلخال والقلادة» يجوز أن تظهرها للرجال» 
إذا لم تكن هن امنيا فعلمنا أن المراد موضع الزينة» كما قال في نسق 
التلاوة بعد هذا «ؤولا مربت زِينتَهُنَ إِلَا لَعُولَتَهنَ» والمراد موضع الزينةء 
فتأويلها على الثياب» لا معنى له إذ كان ما يرى الثياب عليها دون شيء 
من بذنها كما يراها إذا لم تكن لابستها»" ". 


.)587/5( انظر: تحفة الأحوذي‎ )١( 


(؟) انظر: تفسير ابن كثير (/185). 
(6) انظر: أحكام القرآن للجصاص (177/5). 


طراء الشيخم الألبانى الفقهية فى العبادات» 





ثياب رقاق بالتالى : 


بأنه حديث ضعيف » في إسناده سعيك. بن بشير وهو فخائ 5 


وخالك ين دريت” "' لم يدرك عائشة ةب 
وأجيب عن ذلك : 
بأن الحديث ورد من عدة طرق مرسلة منها: 

-١‏ عن قتادة أن رسول الله تلِ قال: «إن الجارية إذا حاضت لم يصلح 
أن يرى منها إلا وجهها ويداها إلى المفصل )0 ". 


؟' - عن أسماء بنت عميس أنها قالت: «دخل رسول الله كَل على عائشة 
بنت أبى بكرء وعندها أختها أسماء بنت أبي بكر وعليها ثياب شامية 
واسعة الأكمامء فلما نظر إليها رسول الله ب قام فخرج فقالت لها 
عائشة وهنا تنحي» فقد رأى رسول الله كَل أمرأ كرههء فتنحت فدخل 
رسول الله لد فسألته عائشه ونا لم قام. قال: أولم تري إلى هيئتها 
أنه لبن تلشراة المستلمة أن.تمدو«سديا إلأ "هذا وهذا واحد 
(بكفيه)””'» فغطى بهما ظهر كفيه حتى لم يبد من كفه إلا أصابعه ثم 
نصب كفيه على صدغيه حتى لم يبد إلا وتجيه7 0 


(؟) سعيد بن بشير الأزدي مولاهم أبو عبدالرحمن أو أبو سلمة الشامي أصله من البصرة 
أو واسط ضعيف من الثامنة. انظر: تقريب التهذيب .)71714/١(‏ 

() خالد بن دريك بالمهملة والراء والكاف وزن كليب ثقة أرسل عن عائشة. انظر: 
الكاشف 2)757/١(‏ تهذيب التهذيب (/1/5)» تقريب التهذيب (181/1). 

(0) انظر: جلباب المرأة المتلية (1)08 ١‏ ظ 

(5) انظر: المراسيل لأبي داود )7”١١/١(‏ وقال الشيخ: «وهو مرسل نقتا بما 
بعدذه». جلباب المسلمة (08). 

(5) أشار الشيخ إلى أن الصواب (بكميه) كما عند الطبراني في المعجم الكبير (04/84). 

)0 سنن البيهقي الكبرى (/485/7) وقال بعده: ضعيف. وقال الشيخ عن هذا الحديث: 
اوعلته ابن لهيعه .....2 ثم قال: «والذي لا شك فيه أن حديئه في المتابعات 
والشواهد لا ينزل عن رتبة الحسن وهذ! منها». جلباب المسلمة (094). 
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العورة في الصلاة 


قال البيهقي : ع هذا المرسل 1 من مضى من الصحا.ء 
بيان ما 3 الله من الزينة الظاهرة فصار القول بذلك قويا)"'"'. 

ثانياً: نوقشت ادلة القول الثاني (القائلين بأن المرأة كلها عورة عدا 
وجهها وكفيها وقدميها) بالتالى : 


م 
9 
ا 


١‏ نؤقش قولهم بأنه لم يرد الأمر بتغطية القدمين؛ أن هذا غير مسلم 
بهء فإن الأمر جاء بتغطيتهما : 

-١‏ فعن أمّ سَلَْمَةَ جنا أنها سَألَتْ النبي 6: «أُتُصَلَي الْمَرَْة في دِزعٍ 
وَخْمَارٍ ليس عليها إزَارٌ قال: إذا كان الدَرْعَ سَابعًا يُعَطَي و 
د74" 
قال الشيخ 1 ف معرض استدلاله بهذا الحديث: «وفي الحديث 

دليل على أن قدمي المرأة عورة» وأن ذلك كان أمرا معروفا عند النساء في 

عهد العو" . ظ 
وأجيب عن ذلك : 
بأذ الحويت لا 000 إلى النبي يَكيةِ وإنما هو موقوف على أم 
سلمة وِينَاء قال الحافظ ابن حجر: «وأعله 590 أن مالكا وغيره رووه 

موقوفا وهو الصواب)”*). ظ ظ 
وقال الشيخ : (وامانتوتعه نظا مين ادن ينار" '» على أنه لا يصح 


)010( سنن البيهقي الكبرى (5177/7). 

(0) أخرجه أبو داود (107/1) باب في كم تصلي المرأة »٠ ٠(‏ وقد أشار أبو واود الى 
أنه معلول فقال: «رَوَى هذا الحديث مَالِكُ ف أنس » وَبَكرٌ بن مُضرَ وَحَمُْصٌ بن 
غياث؛ وإسماعيل بن جَعْفْرِ » وابن ن أبي ذِنُبَ) وابن. إسحاق عن مُحَمَّدٍ بن رَيْدٍ عن أَمَه 
ا لم يذكر أَحَد منهم النبي يلل قَصَرُوا بو على أمّ سَلَمَةَ وكينا". 

(60) انظر: السلسلة الصحيحة )759/١(‏ 

(84) انظر: تلخيص الحبير .)180/١(‏ 

(5) عبدالله بن دينار المدني عن مولاه ابن عمر وأنس» وعنه موسى بن عقبة ومالك 
والتقانان وتعلة قال الحافظ اق هات ف ااه 
انظر: الكاشف 2»)2549/١(‏ تقريب التهذيب .)707/1١(‏ 
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مرفوعا ولا موقوفا لأن مداره على أم محمد هذا وهي مجهولة كما 
ع7 


ورد ذلك : 


بأن هذا الحديث وإن كان موقوفاً فإنة ا حل حك الرفع؛ لأنه لا 
0 اللراق فيه. 


32 عن عبدالله بن عَمَّرَ م ونه قال: قال رسول الله وكة: امن جر تُوْبَهُ 
كت لم يَنْظْدْ الله ل يوم الْقِيَامَةٍ فقالت 3 سَلْمَةَ فُكَيْفَ يَضصْبَعْنَ 
الماك ديزي قالة تخ شكراه انقالكة إذا كفت إفذامي قال 
فيرَخيئَهُ ذرَاعَا لا يَرِذْنَ عليه» '*. ظ 


يتبين من قول أم سلمة كينا «إذا تنكشف أقدامهن» أنه تقرر عندهن 
أن الأقدام عورة يجبا ين 


بأن هذا الحديث ورد في باب خروج المرأة من بيتهاء وليس في 

الصلاة» ومعلوم أن المرأة مأمورة بتغطية القدمين عند الأجانب» أما في 

الصلاة يدم برد دليل على الأمر به .6 والهواة قل تكون ساترة قلميها 2 

الصلاة. “وتتكشف كا الستجود» وفي ذلك م عظيم كيهنا هو 
0 

علوم 


() انظر: إرواء الغليل .)7١5/١(‏ ظ 

(؟) أخرجه أبو داود (760/4) باب قدر الذيل »)51١١7(‏ والترمذي )١17/(‏ باب ما جاء 
في جر ذيول النساء »)197١(‏ و النسائي (المجتبى) )3١9/8(‏ باب ذيول النساء 
(077). وابن ماجه )١١185/5(‏ باب ذيل المرأة كم يكون .)"08٠0(‏ ظ 
والحديث صححه الترمذي» والالباتن: انظر: سنن الترمذي (2)577/5 والثمر 
المستطاب .)370/١(‏ ظ 

(*) انظر السلسلة الصحيحة .)7650/١(‏ 

(4) انظر: مجموع الفتاوى .)١١90/57(‏ 
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تالكا تومقيف أدلة القولالعالة(القائلين باذ المراة كله غورة هنذا 
وجهها) بالتالي : 
-١‏ نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن مسعود َيه : 

بأن الحديث ورد في عورة المرأة في الخروجء وكلامنا هنا عن 
العورة في الصلاة؛ ودليل ذلك ما ورد في الحديث من زيادة: «وأنها إذا 
خرجت استشرفها الشيطان» وإنها لا تكون إلى وجه الله أقرب منها في قعر 
00000 وهناك فرقاً بين العورة في الصلاة والعورة ين 


الترجبح بين أقوال العلماء: 

بين يدي الترجيح بين أقوال العلماء في هذه المسألة» ننبه إلى أن 
هناك فرقاً بين العورة في الصلاة» والعورة في النظر كما سبق» قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية كن في التفريق بين العورة في الصلاة والعورة في 
خارجها: «وبالجملة قد ثبت بالنص والإجماع أنه ليس عليها في الصلاة أن 
تلبس الجلبامية الذى يسكرها إذا كانت فى بيتها؛ :وإثما ذلك إذا مرجت 
وحينئذ فتصلى في بيتهاء وإن رؤى وجهها ويداها وقدماها كما كن يمشين 
أو لا قبل الأمر بإدناء الجلابيب عليهن فلست العورة في الصلاة مرتبطة 
بعورة النظر لا طردا ولا يا ظ 

وقالانقا:: الوشكس -ذلق :الرجة:..واليدان:والقدفان: لبن :ليا أن 
تبدى ذلك للأجانب على أصح القولين» بخلاف ما كان قبل اللسخء. بل لا 
تبدى إلا الثياب. وأما ستر ذلك فى الصلاةء فلا يجب باتفاق المسلمين» 
بل يجور لها إبداؤهما في الصلاة. عند جمهور 0 

إذا علم ذلكء فإن الراجح من أقوال العلماء قول من قال: بأن 
المرأة كلها عورة في الصلاة عدا وجهها وكفيها وأطراف قدميهاء وذلك 


.)١1586( )97/0( أخخرجه ابن خزيمة‎ )١( 
.)١16/5؟( (؟) انظر: مجموع الفتاوى‎ 
.)١115/57( انظر: مجموع الفتاوى‎ )( 
.)١1١5/55( انظر: مجموع الفتاوى‎ ):( 
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لقوة ما استدلوا به» فالوجه مجمع على جواز كشفه في الصلاة» وأما 
الكفان وأطراف القدمين فلا يوجد دليل صحيح يأمر بسترهماء مع أنه من 
المعلوم من حال الصحابيات» أنهن لم يكن يسترن ذلك. 

والله تعالى أعلم 


ثالثاً: عورة الأمة 
ذهب الشيخ إلى أن عورة الأمة كالحرة"''. وهذا القول هو مذهب 
ابن حزم”"' وأبو على الطبري”" من الشافعية”*' ورواية عند الحنابلة”“. 
القول الثاني : 
أن عورة الأمة و الرجل من السدرة لعن ال د وصو مذهب 
ينا 
الآئمة الدن 
الأدلة: 
أولاً : استدل أصحاب القول الأول (القائلين أن عورة الأمة كالحرة) 
لمذهبهم بالآدلة التالية: 


١‏ - قالوا: أنه لا دليل على التفريق» بين الحرة والأمة في العورة» ومن 


.)7714/١( انظر: الثمر المستطاب‎ )١( 

(0) انظر: المحلى .)5١18/(‏ 

(*) هو الحسن وقيل الحسين بن القاسمء أبو علي الطبري» له من المصنفات 0 
شرح المختصرء ومات في سنة خمسين وثلاث مئة. انظر : البداية والنهاية .)778/١1(‏ 
سير أعلام النبلاء »)77/١17(‏ طبقات الشافعية .)١717//١(‏ 

(54) انظر: المجموع )١17١/(‏ إلا أنه استثنى الرأس فليس يعورة عنده وهذا رواية عن 

ظ مالك وهو ظاهر اختيار الخرقي من الحتابلة(الإنصاف للمرداوي .)559/١(‏ 

ره( الكافي في فقه ابن حنبل .)١17/1(‏ 

(5) قال بر كنال دنر اهدر أن لاع الم تنقيا ون لذ نا م اهل ان ات : 
الاستذكار (017/8). 

(0) انظر: مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر »)١1175/1(‏ التاج والإكليل :)498/1١(‏ 
خاشية الدسوقي :)5١5/١(‏ المجموع .)١70/(‏ روضة الطالبين :)2587/1١(‏ الإنصاف 
للمرداوي .)459/١(‏ 
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فرق فعليه الدليل» قال ابن حزم: «وأما الْقَرْقُ بين الْحُرَّوء وَالْأَمَقِه 
ظ قَدِينُ ال الي راود وَالْحِلْفَةٌٍ وَالطَبِيعَةٌ وَاحِدَةُء كُل ذلك في 
الْحَرَائِنٍ وَالإمَاءِ سَّوَاءٌه وقد صَمٌّ الإجُمَاعٌ وَالَص على وُجوبٍ 
الصَّلَاةٍ على الأَمَةِ كو جُوبِهًا على الْحْرَةٍ ة في جمِيع أَحْكَايِهًا من 


الطْهَارَةِ العا وَعَدْدِ الركوع وَغَيْرِ ذلك» فون أَيْنَ وَقَع الْعَدْقَ سِنْهما 
في الْعَوْرَةِع7") 


ار سو سس 


55 يؤيد ذلك أن الله فى آية الحجاب قال: «إوكل لِلمُؤْسَتِ يَقَضْضْنّ 
مِنّ أتصدرهنّ ويحفظن ووجَهنَ#4 ...2.2 الآية'"*» الخطاب فيها يعم كل مؤمنة 
من حرائر وإماء. وقصر هذا العموم على بعص اراد يحتاج إل دليل. 

ولا دليل” ”. 


؟ - عن عائشة ونا قالت: قال الرسول يكلةِ: «لا يَقْبَل الله صَلَاةَ خحائفض 


و-جه الدلالة : 


فَالوا: نأان الحديث عامء ولم يفرق بين الحرة والأمة. قال 
الصوكاني: «وَاسْتَدَكٍ 1 من سَوٌّى نين الْحَرَّةَ الح في العُورةة لِعَمُوم 


كر الْحَائْض » و م ال ا 


)١(‏ انظر: المحلى (9/؟55). 

90 سوزة الحبون 1 

(6) انظر: المحلى .)35١19/2(‏ 

(4) سنن أبي داود )17/١(‏ ياب الْمَرأةٍ نُصَلَي بِغَيْرٍ خِمَار رقم (1411)» سئن ابن ماجه 
)5١5/١(‏ ياب إذا حخاضتٌ الْجَارِيَة لم تَصَلَ إلا بجْمَارٍ رقم (566) وقال ابن حجر: 
وَأَعَلَّهُ الدَّارَمْظبِيُ بِالْوَقْفٍ وقال إِنَّ وَمْفَهُ أَسْبَهُ وَأَعَلَّهُ الْحَاكُمُ بِالْإِرْسَالٍ . انظر: تلخيص 
الحبير (١/1/8؟).‏ 
والخمار للمرأة هو النصيف» وقيل الخمار ما تغطي به المرأة رأسها وجمعه أخمرة. 
انظر: لسان العرب )١21/5(‏ مادة خمر. 

(©) نيل الأوطار (56/9). 





العورة فى الصلاة «أراء الشيغ الأباني الفقهية في العبادات» 


.اناق أمعدل أضيعاي«القوك القانن(القاتليرد آن«غووة الأمةهن السرة 
إلى الركبة) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


زوج أحدكم عبده أمته أو أجيره فلا ينظر إلى ما دون السرة وفوق 
الركنة تفإننها تحت السرة إلى الركنة من العوو ةي 02" 
وححه الدلالة : 


ورد هذا الحديث بروايتين الأولى بلفظ «فلا ينظر إلى عورتها”" 
وهذا نهي عن النظر إلى عورة الأمة» ثم بين هذه العورة في هله الرواية 
افلا ينظر إلى ما دون السرة والركبة». فعلم بذلك أن عورة الأمة ما بين 
اليرة إلى ارك 
3 عن ابن عباس وليه قال: قال رسول الله علد 

أو اشتراهاء فلينظر إلى جسدها كله إلا عورتهاء وو تاها بنيز 

فعقك إذاوها إن ركعي . 


وححه الدلالة : 


في هذا الحديث أمر الرسول كَلَةِ من أراد شراء أمة أن يجتنب النظر 
ركعي ةع..فذل التحذية» على أن عورة الأعة تنا به التعرة ال الك 


اه يووق نالل يلغا ١‏ «أن ااه كانيت لعبدالله بن عُمَرَ بن الْخَطََابِ رَآَهَا 
عمَر بن الْخَطلَابء وقل كات بِهِينَة الْحَرَائِر فَدَخَل على ابه ا 


)١(‏ سبق تخريجه. 

030( أخرجه أبو داود (54/4) باب بَاب في فَوْلِهِ عز وجل : (وَكا للفزيناق يخصضن من 
ظ َبْصَارٍمِنّ) رقم .)41١١7(‏ 

(6) انظر: المغني .)575/1١(‏ 

2 أخرجه البيهقي الكبرى )2 ثم قال: فهذا إسناد لا تقوم بمثله ححجة. 

(8) انظر: الشرح الكبير للرافعي (91/5). 





هاراء الشيخ لأباني لنتهية في العبادات» العورة فى الصلاة 


سمت 


يِيكِ تَجُوسُ الناس وقد تَهَيّآْتْ بِهَيَْةِ الْحَرَائِر 


5 عن أنس ون قال: قرأئ حم مه لعا : ليه ف اه وقال: لا 


ن 5 عن أَنّسٍِ بن مَالِك 2 ييه قال: دَخَلْتْ على عُمَرَ بن الْحَطَّابٍ وَفييه أَمَهُ 
قد كان يُعَرُّهَا لبعض الْمُهَاجِرِينَ أو الأنْصَارٍ وَعَلَيَ جِلْبَابٌ مُتَقَنْعَةَ بو 
فَسَأَلَهَا عَتَعَتْ قالف:: ل قال : فما بَالُ الْحلْبَابِ ضَعِيهِ عن رَأْسِكء 
-_ الْجِلْبَابُ على الْحَرَائْرٍ من نِسَاءِ الْمُؤْمِنِينَ مَتَلَكَأْتْ قَقَامَ ليها 
ادر فضربهاء فضرب بها بِرَأَسِهًا حتى أَلْقَتْهُ عن ري 


ظ فى هذه الأثار أنكر عمر مَيده على الإماء أن يلبسن لبس الحرائرء فدل 
على أن للأمة حكم خاص يختلف عن الحرة» ولم يعلم له مخالف ". 


١‏ - في قصة نكاحه يه لصفية ميا وفيه فقال الْمُسْلِمُونَ ديات 
الْمُؤْمِنِينَ: أ .ملكت نفد فقالوا: إن حَجَبّهًا فهي إخدى أُمهَاتِ 


الْمُؤْمِنِينَ: وَإنْ لم يَحْجبْهَا فَهِيَ مما مَلْكَتُْ يَمِينْهُء فلما ارت ل 
لها خَلْمَهُ وَمَدَّ الْحجَاتَ)”. 


وححه الدلالة : 
يتضح من هذا الحديث أن هناك فرقا في الحجاب» بين الحرة والأمةء 
و كان هذا معارها تور | 0 الضيخابة حتى عرفوا بحرية صفية نا 3 


.)481/5( موطأ مالك‎ )١( 

(0) أخخرجه ابن أبي شيبة (؟/1١5):‏ مصنف عبدالرزاق )١77/(‏ وسند صحيح . 

(0) مصنف ابن أبي شيبة (51/5). 

(4) انظر شرح الزرقاني .)061١/5(‏ 

(( صحيح البخاري )١557/5(‏ باب غزوة خيبر (91/57؟)2 صحيح مسلم (15/5 )١٠١‏ رقم .)١11160(‏ 
() انظر: المغني (4/90/)» جلباب المرأة المسلمة (45). 





العورة فى الصلاة «أراء الشيخ لان الفتهية في العيادات» 


و - الإجماع. 


نْقِل الإجماع على أن الأمة ليست مقصودة بآية الحجاب» قال ابن 
عبدالبر: «العلماء مجمعون على أن الله عز وجل - لم يرد بما أمر به 
النساء من الاحتجاب وأن يدنين عليهن من جلابيبهن الإماءء وإنما أراد 
نذللك: الكرائز ‏ وأضيغوا أن الأمة لين منها غوزة إلا ها .مح الرسز 37 


المناقشة والترجيح: 2 

أولاً : : نوقش مأ استدل به أصحاب القول الثاني (القائلين أن عورة 
الأمة من السرة إلى الركبة) بالتالي : < 
١‏ - نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عمرو بن العاص من وجييد : 

الأول: بأن هذا خاص بالسيد؛ لأنها ستقوم على خدمتهء قال ابن 
عبدالبر: «ومعلوم أن الإماء ينصرفن في خدمة سادتهن فيكثر خروجهن 
لذلك وتطوافهن»'' فخفف الشرع لها في باب اللباس. 

الثاني : أن الحديث ورد في باب النظرء وهناك فرق بين العورة في 

الصلاة» والعورة في النظر. 

وأجيب عن ذلك: 

أن الأصل في النصوص العموم» وقصر الحديث على السيد» تحكم بدون دليل. 
؟- نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عباس ونه في بيان عورة الأمة 

وأنها من معقد الإزار إلى ركبتها : 

بأنه حديث ضعيف قال البيهقي: «فهذا إسناد لا تقوم بمثله حجة 
سل ب انمو ع 3 م 0 


.)2057/8( انظر: الاستذكار‎ )١( 

(0) انظر: الاستذكار (057/8). ظ 

() عيسى بن ميمون المدني مولى القاسم بن محمد يعرف بالواسطي ويقال له ابن تليدان 
بفتح المثناة وفرق بينهما بن معين وابن ع حبان وابن ميمون ضعيف. انظر: الكاشف 
(031/0))» تقريب التهذيب .)151/١(‏ 

(54) سنن البيهقي الكبرى (7717//5). 










أراء الشيخ الألباني النتهية في العبادات» العورة فى الصلاة 


ثالعاً : نوقش الاشعدلا ل بالاثان الواردة عن عمر مين فى منعه الإماء 
اوسن لسن التعرائن؟ :بن ده الاتاو ورد فى ينات النظر» اومعلرة. 1ن 
حجاب الإماء فى عهد الصحابة ليس كحجاب الحرائر» ليحصل التمييز 
بينهم وهذا الذي أنكره عمر يهنم وأما العورة في الصلاة فلها شأن آخر. 


الترجيح بين الأقوال: 
الراجح ‏ والله أعلم ‏ بأن عورة الأمة كعورة الحرة في الصلاة 
(وجهيا ركني واطراق قدميها) رلك ما درا 
ات أن ل بالحجاب حاء اما ولم يوجود دلبل 5-5 صرم في 
في إخراج الأمة من هذا اليو 
00 1 0 هذا فين خارج الصلاة أها العورة في الساة ة فلم 
يوجد دليل يفرق بين الأمة والحرة. 
واللّه تعالى أعلم 
82 8ه 


اميك يمه د فامة 


دار ا* الشبخ الألبانى الفتهية فى العبادات» 





ع 


المسألة السابعة: 


يديه 


تمهيد: ظ 
الثقرة فق اللخة: عا ست وه رهن مأضوذة نرم البثر يقال تر 
الشّيء ار مغر والسقارة: مأ مكرك من شمس وغيرها» وهي السترة 
0 ع ( ش : 
والجمع استار ايا 
وأما في الاصطلاح فسترة المصلي: ما يجعله المصلي أمامه؛ لمنع 
ردقه ١‏ ظ ظ 
المرور بين يديه 
واختلف العلماء في حكم السترة للمصلي على قولين : 
القول الأول : 


ذهب الشيخ كآنه إلى وجوب السترة للمصلي قال: «والسترة لا بد 
منها للإمام والمنفرد؛ ولو في المسجد انيت : 


() انظر: المخصص (59/1). 
(0) انظر: توضح الأحكام (08/5). 
(*) انظر: أصل صفة الصلاة 2»)١١7(‏ وانظر: تمام المنة .)1٠١(‏ 


"أراء الشيخ الأاني الفقهية في المبادات» 





وما ذهب إليه 0-7 هو قول ا ري 7 وأبو 1ن وآابن 
عبدالسلام من المالكية”"' ورواية عن الإمام أحمد'*' واختيار الشوكاني””". 


القول الثاني : 

ايسا قن السعرة وهذا عدمن الا ا واللبا لي ولع وي 
ا 

الأدلة: ل 

1لا اسعول اعبات الول "الأو لز القاقليى موعوت افر 
لمذهبهم بالأدلة التالية: 


إن عن ابي سعد الخدري ينه قال: قال رسول الله كَل : «إذا سبلي 


أحدكم فَلِيصَل فَليصَل إلى ددن هالا يَدَعْ ا ع د َدَيْهِ فَإِن 
جاه اعد زر التساولة فر تف 001 


.)10/1( صحيح ابن خزيمة‎ )١( 

(؟) مسند أبي عوانة .)087/١1(‏ 
وأبو عوانة اليشكري مولى يزيد بن عطاء» سمع قتادة وابن المتخدر: وعله عفان وقتيبة 
قَهَ متقن لكتابه توفى 1/ااه. 
انظر: الكاشف (49/5)» تهذيب التهذيب .)1١/11(‏ 

() انظر: التاج والإكليل »)071/١(‏ مواهب الجليل .)075/١(‏ 

(:) انظر: الإنصاف للمرداوي .)1١7/5(‏ ئ 

(©) انظر: نيل الأوطار (/27. السيل الجرار .)١77/١(‏ 

(؟) انظر: المبسوط للسرخسي »)١91/١(‏ البحر الرائق (18/7). 

(0) انظر: الاستذكار (5860/1)» التاج والإكليل .)077/١(‏ 

() انظر: المجموع )١١7/7(‏ روضة الطالبين »)7594/١(‏ نهاية اية المحتاج (؟/07). 

() انظر: الفروع »)512/١(‏ الإنصاف للمرداوي .»3١*/0(‏ الروض المربع .)١1941/1١(‏ 

)٠١(‏ أخرجه ابن ماجه )7١1//١(‏ ياب اذْرَأ فا استطفعت رقم (4604) بهذا اللفظء وأخرجه أبو 
داود )١1860/١(‏ باب ما يَوؤْمَرَ الْمْصَلَي إن را عن الْمَمَر بين يَدَيّهِ(/ا2)591 التساتي 
(المجتبى) 2)5١1/8(‏ باب من افص وَأَكُ ع دون المُلْطَان (855؟) ولم يرد عندهم 
الأمر بالسترة. ونقل الزيلعي تصحيح النووي لهذا الحديث» نصب الراية (87/5). 


«أراء الشيخ الأاني القتهية في العبادات» 





ت عن د بن معبد الجهني قَال: قال النبي لد : اليسلير أحدكم 2 
2 ا كه 6 م- © "دا 1 


داب 


عن 


تلدضل إلى ,بقزة.وليون بكا. ا د ع - الي 


 :‏ عن أبن عمر ضَلهه قال: قال رسول الله علد الا تصلوا إلا ال كر 
ولا تدع أحدا يمر بين يديك فإن أبي فقاتله فإن معه القرين» ". 


وجه الدلالة من الأحاديث: 


في هذه الأحاديث أمر النبي يله بالسترة» والأصل في الأمر 
الوجوبء قال الشوكاني: «وأكثر الأحاديث مشتملة على الأمر بهاء وظاهر 
الأمر الوجوب» فإن وجد ما يصرف ١‏ هذه الأوامر عن الوجوب لمن الندت 
»220 


نانا # واسدل اميعاب: القرلالقا تي (القاقليت باستحيات: السعزة) 
لمذهبهم بالأدلة التالية: 
١‏ - عن عبدالله بن عَبِّاسِ ويا قال: «أَقْبَلْتُ رَاكبًا على جِمَارٍ أكاقبوانا 
يَوْمَيِذْ قد نَاهَرْتٌ الِاختِلامَ وَرَسُولٌَ الله عَكِيَد 5 5 إلى غَيْرٍ جَدَارٍ 


)١(‏ أخرجه أحمد (/404)» وابن أبي شيبة في مصنفه 2)559/١(‏ وفي إسناده عبدالملك بن 
الربيع: ضعفه ابن معين»؛ وقال عنه ابن حبان: «منكر الحديث جدا يروي عن أبيه ما 
لم يتابع عليه» ووثقه العجلي والذهبي. انظر: الجرح والتعديل ع 0 المجروحين 

.)051/١( الكاشف‎ ء1٠5(‎ 

(؟) أخرجه أبو داود )١186/1١(‏ باب الدنو من السترة رقم (185) والنسائي (المجتبى) 
(71/0)باب الدنو من السترة رقم (95448)» وابن خزيمة(5/١٠)»:‏ والحاكم )"81١/١(‏ 
وقال حديث صحيح على شرط الشيخين. 
والحديث صححه ابن خزيمة والحاكم كما سبقء والنووي في المجموع(/7١2)5‏ 
والألباني في السلسلة الصحيحه .)١1788(‏ 

ف أخرجه ابن حبان (17/1)رقم (5579)) والحاكم 2)781/١(‏ وأخرجه مسلم 
(3”0/1) ولم يذكر الأمر بالسترة. 

(5:) انظر: السيل الجرار .)١7/7/١(‏ 


«أراء الشيخ لاني الفقهية في العبادات» 





وجه الدلالة : 


قوله َه «إلى غير جدار» فسره الشافعي أي إلى غير سترة» قال 
000 حجر معلقاً على كلام الشافعي: «وسياق الكلام يدل على 
ذلك؛ لأن أنرة. عساسن أورده فى معرض معدلل على أن العرون عن 
فى المصلي» لا رقطع مناؤيدة برتوددة بوراية نزاو لظا فازو الي جد 
يصلي المكتوبة ليس لشيء يستزه» '". ظ 


وغ يذل فلن أن لامر 9 لفقم والاتعات:. 


7 عَنِ ابن عَبَّاسِ وكيا قال: «صلى رسول الله كله في فَضَاءٍ ليس بين 


م عن الْمَضْلٍ بن عَبَّاسِ' قال: «أتانا رسول الله يده وَنْحَنٌُ فى بَادِيَةٍ 
عا ل عَبَّامنّ فَصَلَّى في صَحْرَاءَ لحيق "تترة دده م دجاه لناع+ 


نر © فير اس 


وَكلبه تَعْمَثَانِ بين يَذَيّهه فما يَالى ذلك)0'. 


يدي رسول الله كَيدّ بعرفة وهو يصلي المكتوبة ليس شيء يستره يحول 
سنن د 


() سبق تخريجه. 

(0؟) هذه الرواية صححها الحافظ العراقي. انظر: طرح التثريب في شرح التقريب 
0/0 - الباري .)١7١/١(‏ 

(8) أخرجه ابن أبي شيبة(١7559/1)»‏ والبيهقي الكبرئ (2©»؛ وفي إسناده الحجاج بن 
أرطاة أحد الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس. انظر: تقريب التهذيب )١57/١(‏ 
وقد أشار الحافظ ابن خزيمة إلى تضعيف الحديث. صحيح ابن خزيمة (77/1). 

(4) أخرجه أبو داود )١91/1١(‏ باب من قال الكلب لا يقطع الصلاة رقم )١8(‏ وحسن 
النووي إسناده في المجموع (/527). 

(5) صحيح ابن خزيمة .)١0/1(‏ 





«اراء الشيخ الالباني الفنهية في العبادات» وجوب المسرة 





2 د عن الْمُطَلِبِ بن أبي وَدَاعَةَ قال: «رأيت النبي يك حين رع من سبعة 
جاء ححَاسِْبَة المكانه. نشدي رز كته : ولس تاوت الطرافة 


كا 


.وجه الدلالة : 
دلت هذه الأحاديث على أن النبي #َكِيةٍ كان أحيانا يصلي إلى غير سترة» 
ولو كانت واجبة لم يتركها النبي كله فدل على أن الأمر بها للاستحباب. 
5 - الآثار عن السلف: 
عن حِشَام بن عروة قال: كان الى ان ل 
وكان الْحَسَنَ يُصَلَى في الْجبّائة0© | د 0 


2 2 


المناقشة والترجيح 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بوجوب السترة) بالتالي : 


رقش , افبعدلالهى الالعاذيث الس «قنها لامر بالمترة (ألن. سعد 
الخدرق: وسعرة من .معد سيل بن أب مففية) يان لامر انها 
للتسحياتب» والذى ضرت الأمر ينين الوسوب إلى الاسععيات هى 
أحاديث القول الثاني فإن تلك الأحاديث بمجموعها تصلح لأن تكون 
صارفة للأمر للندب. 


)١(‏ أخرجه أبو داود )5١11/1(‏ باب في مكة (75017)» والنسائي (المجتبى) (5/0؟) باب 
أين يصلي ركعتي الطواف (5409)»؛ وابن ماجه (4487/1) باب الركعتين بعد الطواف 
0 (2 قال بعده: هذا بمكة 0 

(0) مصنف أبن أبي شيبة (549/1) 

(7) الأصل فى الجبّانة بالتشديد الصحراء» وتسمى بها المقابر؛ لأنها تكون في الصحراء 
تسمية للشيء بموضعه وعند أهل الكوفة اسم للمقبرة» وفي الكوفة عدة مواضع تعرف 
بالختانة كل واحدة منها منسوبة إلى قبيلة. انظر: معجم البلدان .)»2٠١/4(‏ لسان العرب 
(846/89). 

(:) مصنف ابن أبي شيبة قي 


«أراء الشبخ الأثبانى الفقهية فى العباذات» 





أولاً: نوقش ما استدل به أصحاب القول الثاني(القائلين باستحباب 
الجر اليضلى ,الى : 


-١‏ نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عباس في صلاته كَلٍ «إلى غير 
جدار» وتفسير الشافعي لهء أجاب على ذلك ابن التركماني”'' بقوله : 
دلا يلزم من عدم الجدارء. عدم السنثرةع 0 أدري ما وجه الدليل في 
رواية مالك» على أنه صلى صلى إلى غير سترة»”"2. وكذلك قال ابن دقيق 
الع 


وَقَال "الك يخ: «ويؤيده ص ا فإنه ترجم للحديث بقوله: 
اباب سترة الإمام سترة من حلفه» 0 فهذا د يعنى أن البخاري لم يمهم من 


الحديث تفي السترة د 
وال الحافظ: ركان البشارى. حي الأمر في ذلك على المألوف 
المعروف من عاد ع اد كان لا يصلي في المفضاء إلا والعئزة 


ل 


الوجه الثاني : ضعف هذه الزيادة عسل جذار) وقد سبق بيان 
3 


010( على بن عثمان بن إبراهيم بن مصطفى المارديني قاضي القضاة بالديار المصرية علاء 
الدين المعروف بابن التركماني ولد سنة خمس وثلاثين وستمائة» ومات يوم عاشوراء 
سئة خمسين وسيعمائة» له من المصنفات: الجواهر النقى فى.الرد على البيهقى» كتاب. 
الضعفاء والمتروكين» تخريج أحاديث الهداية: 000 ْ 
انظر: ذيل التقييد »)7١7/5(‏ الأعلام .)7١1/4(‏ 

(؟) انظر: الجوهر النقى مع السنن (7177/5). 

(0) انظر: إحكام الأحكام (18/9). 

63 صحيح البخاري .)1817//1١(‏ 

(©) السلسلة الضعيفة .)585/١7(‏ 

050 فتح الباري (1/؟/1اهة). 

0) انظر: مقدمة البحث ص .)٠١5(‏ 


«آراء الشيخ الأأبانى النتهية فى العبادات» 





ثانياً: نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عباس في صلاته كت في 
فَضَاءِ لمكن نين بده 2 

أن فى إسناده الحجاج بن أوعلاة وهو ضعيف بالأشات. 

ثالثا: نوقش استدلالهم بحديث الفضل بن عباس '#ما في صلاته مَل 
في صَحراءء لين 00 يديه سترة : 

نآلة حديث 1 اجر حزم: «وهذا بَاطل ؛ أن اا بن 
ا لم ل نينا 


وقال الشيخ : اوقل وردت القصة من حديث عبذالله بن عباس » مع 
شيء من المغايرة» ثم ذكر تلك الرواية”*' ثم قال: «فلعل العباس بن 
عبيدالله أو من حدثه بالقصة» أراد هذه القصة التى رواها عبدالله بن عباس 


وشهدها أخوه الفضل؛ فأخطأ في سان وواة ها و 3 


قالنا :ترنسن: الاسعدلا ل معدية العطلي ين أ بوذاغة ين ثلانة 
وجوه. ظ 
الوجه الأول قالوا: بأن الحديث ضعيف. فإن كثيرا لم يسمعه من 
أبعةة «وقك يق اأنو»داوة: ذلك قن بو ايقةية.. فذكر أن سفيان سال كديرا ع 
© 1 
جدي . 
)1١(‏ انظر: تهذيب الكمال .)575١/0(‏ 
(؟) عباس بن عبيدالله بن عباس» عن عمه مرسل وعن خالد بن يزيد» وعنه أيوب وابن 
جريحع) قال الذهبي : شه وقال الحافظ : مقبول. 
انظر: الكاشف (876/1): تقريت التهذيبي (197/1). 
(0) المحلى (1/5). 
(15) وهو حديث ابن عباس الذي سبق سياقه في أدلة الجمهور. 
(5) ضعيف سنن ع داود .)577/1١(‏ 
ا حدثه عمن حلثه عن جلذه. 


دارا الشيغ الألبانى الفقهية فى العبادات» 





الوجه الثانى : 
أن النبي ولي اتخذ من المقام سترة له.» فخرج الحديث عن محل 
١‏ 2000 
الاميعدلا ل 
الوجه الثالث: 


أن هذا خاص بالمسجد الحرام» وتبقى الأحاديث على عمومهاء 
' )20 


الترجيح بين الأقوال: 

,بع “هذا الحرضن لأقوال'العلماء وأدلسهم يترجح:قرك من قال" 
باستحبات السترة للمضلى» ؛ وذلك؟ لأن ها ذكر أضصحات هذا القول من 
أالة متجموعها تصلدة لأن :كرون ضارفة لآدلة" القاكليق بالوجوبه إلى 
الاستحباب. ولكن ينبغي للمصلي المحافظة عليهاء وعدم التهاون في 
أمرهاء كما هو مشاهدء فالرسول يكِيَةِ أمر بها. وشدد في الأمر بهاء ولولا 
حديث ابن عباس وشواهده.» وتفسير الإمام الشافعي لهء لما وسع أي 
منصف إلا القول بوجوبهاء فلتعظ قدرها من الاهتمام» وخاصة من الأئمة؟ 
لأن سترتهم سترة للمصلين خلفهم» ونقصان أجر صلاتهم حرمان للمصلين 


.)517//5( حاشية السندي على سنن النسائي‎ )1١( 
2 .)29485/5( سنن ابن ماجه‎ )5( 





«أراء الشيخ الاباني الفتبية في العبادات» اسحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الركرع 


المسألة الثامنة: 


استحباب وضع اليدين 7 على الصدر في الصلاة قبل الركوع 


1717 


اختلف العلماء فى هذه المسألة على أربعة أقوال: 
القول الأول: 
دمبدااحع جه إلى الحاو برض الطين على الصدن في امه لي 


)١(‏ اليدان تثنية يدء واليد في اللغة تطلق على الكف» وهي من أطراف الأصابع إلى 
الكف. انظر: مختار الصحاح ج١:‏ ص؟9١5.‏ لسان العرب ج6١:‏ ص١‏ ؟. 
وأما في الاصطلاح: فاليد تطلق ويقصد بها من المنكب إلى أطراف الأصابع» والجمع 
ند والأياديى - جمع الجمع. انظر: أنيس الفقهاء .)7//1١(‏ 
ولكن إذا ست فى ار سو سيد بها من طرف ل ماع الترقاي: لأن الله قيدها 
بذلك في قوله : «#ماغيُِوا وجوه وَأَبْرِيَكمَ إِلَ الْمَرَافْقِ4 فقيدها سبحانه إلى المرافق. 
وأما هنا فالمقصود وضع ا ىلحال وله صفتان: 
الصفة الأولى: أن يضع الكف على الكف؛ ١‏ ومن نازو زلف لدعتي نول اهن 
اللغة في أن اليد تطلق على الكف»ء والأحاديث أطلقت في وضع اليد اليمنى على اليد 
اليسرى. 
السفة الغانة: وضع اليد اليمنى على كف ورسغ وساعد اليد اليسرى وهذه الصفة 
وردت في حديث : سهل بن سعد قال كان الناس يؤمرون أن يضع الرجل اليد اليمنى 
على ذراعه اليسرى. صحيح البخاري ج١/ص759‏ 
في حديث وائل بن حجر وفيه: وبع بن النطى على تنوين كب درق والريخ 
والساعد. 0 سنن أبي داود ج١/ص7؟97١‏ رقم (7117). 





استحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الركرع «أراء الشيخ الأبني الفنهية في العبادات» 


الصلاة قبل الركوع”''» وهذا القول هو قول إسحاق بن راهويه”''» ورواية 


عن الإمام أحمد" ". 


القول الثاني : 


يستحب وضع النَدين العمدى على السبرفق نحت السرة وهذا مذهب 
الحنفية”*'» ورواية عن مالك””' وهو مذهب الفوري 3 والمشهور من 
مذهب اليسنا ب 


القول الثالث : 


معطي ازسال" اندي وها الستديون نتن بولقب عالق 4 4 والليك ين 
ث4 


() انظر: إرواء الغليل .)7١/5(‏ 

(0) انظر: مسائل المروزي (؟557). 

(9) انظر: المغنى .)581/1١(‏ 

(4) انظر: المبسوط للسرخسي (71/1): بدائع الصنائع (501/1؟)4 تبيين الحقائق 
»)٠١37/1(‏ فتح القدير .)5810//1١(‏ 

(5) وهى رواية المدنيين عن مالك. انظر: الاستذكار (591/5). 

(5) انظر: المجموع (/259). 

0) انظر: الكافي في فقّه ابن حنبل »)١59/١(‏ شرح منتهى الإرادات :»)1857/1١(‏ الروض 
المربع .)17١/1(‏ [ 

(6): وهذه رواية ابن القاسم عن مالكء وهذا في الفرض. أما في النفل فاختلف قول 
أصحاب المذهب فقيل يستحب وضعهما تحت السرة في النفل دون اشتراط الطول كما 
هو ظاهر المدونة» وقيل يكره عند عدم الطول كما هو اختيار ابن رشد. انظر: التمهيد 
لابن عبدالبر ,)76/5١(‏ الشرح الكبير ٠/١(‏ للد حاشية الدسوقي (55/1), شرح 
مختصر خليل .)587/١(‏ ظ 
وأما الرواية الثانية عن مالك: لا بأس بوضع اليمنى على اليسرى في الفريضة والنافلة 
وهي رواية ا ل م ا ا 
قال: «كان الناس يِؤْمَرَُونَ أن يَضْعّ مم الرَّجَل اليَدَ اليُمْنَى على ذِرَاعِهِ الْيُسْرّى فى الصَّلَاةَ) 
موطأ مالك .)١159/1١(‏ 

(9) انظر: الاستذكار (؟/591). 





«اراء الشيخ اللباني النتهية في العبادات» استحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الركرع 


قالوا: يستحب وضع العدمنخ فوق السرة نحت الصدر وهذا مذهب 
الشافعية”''» ورواية عن الإمام أحمد”". 
الأدلة : 


آولا ‏ انهل ا ضحانية الول الأول( القائلية باستحباب وضع اليدين 
على الصدر 5 الصلاة) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


-١‏ عن وائل بن حجر َيه قال: للحت مع وول اله :5د رودي بيده 
اللمقى على ينه اشرق على صندز 7 . 


ات عن قَبِيصَةَ بن هُلْبٍ”*' عن أبيه قال: رأيت النبي يه يَنْصَرفُ عن 
يمينه وَعَنْ يسا ره وَرَأَيْتُهُه يَضَعُ هذه على صَدْرِهٍ وصف يحيى الْيُمْنَى 
م 8 
على الْيُسْرَى قو دَق الْمِفْصَلِ»" 
وجه الدلالة : 


دلت هذه الأحاديث على استحباب وضع اليدين على الصدر في 
الع ظ 1 


.)101//6( انظر: المجموع‎ )١( 

ف وهي الرواية التي رواها عبدالله عن أبيه في مسائله قال: وامت أبى إذا صلى وضع يديه 
احدهما على الأخرى فوق السرة. انظر: مسائل أحمدذ بن حنبل رواية ابنه عبدالله 

.)581/١( المغنى‎ 75/١ 

10 أخريجه أبن خزينة 110 ): 

(4) قبيصة بن هلب الطائي وهلب بضم الهاء وسكون اللام». واسم هلب يزيد بن قنافة عن 
أبيه روى عنه سماك» وأبوه صحابي ذكره ابن حبان في الثقات وسكت عنه أبو حاتم. 
انظر: التاريخ الكبير (/5/9/ا١)2‏ الجرح والتعديل (//ه١١).‏ الثقات .)5١9/0(‏ 

(6) مسند أحمد بن حنبل (557/6). 

() انظر: فتح الباري (5/5؟5)» شرح النووي على صحيح مسلم .)١١9/4(‏ 





استحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الركرع «آراء الشيخ الأباني النهية في العبادات» 


ثانياً : استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحياب وضع اليدين 
تحت السرة) لمذهبهم بالأآدلة التالية : 


-١‏ عن علي ذَلييهِ قال: «إن من السنة في الصلاة» وضع الكف على 
الكنه تحت ابيز . 


وححه الدلالة : 0 

قول الصحابي «من السنة» يأخذ حكم الرفع» فدل ذلك على أن 
السنة وضع اليدين تحت السرة. 

وهذا ما كان هونا بين بين الصحابة : 

قال أبو هُرَيْرَةَ وف : «أَحد الْأكُف على الْأكُفٌ في الصَّلَاةٍ تَحْتَ السُرة0©. 

ثالثاً : ادك أصحاب القول الثالث 0 بإرسال اليدين) لمذهبهم 
بالأدلة التالية: 


0 © حديث المسيء صلاته وفيه فتمَال: دوَانُذِي , لك َعَنَكَ بِالْحَقّ ما اا 
غَيْرَهُ فعَلّمْنِي فقال إذا قُمْتَ إلى الصَّلَاة 0 م اهْرَأ ما تَيَسَّرَ مَعَكَ 
من الْقَوْآنِ 5 م اْكعْ حتى تَظمَين َاكعَا ثم دق حتى تعتدل فياك 
اسْجْدْ حتى يُلمهة ساحن يي ل وَافْعَلُ ذلك 
فى صَلَاتَِكَ يا 


وجه الدلالة من الحديث: 
قالوا: أن النبي ع لم يأمر الصحابي بوضصع بيذيه على صذره في 


)١(‏ أخرجه أبو داود )٠١/1(‏ باب وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة (0707: وقال 
الزيلعي : «اعلم إن هذا الحديث لا يوجد في غالب نسخ أبي داود» وإنما وجدناه في النسخة 
التي هي من رواية ابن داسة؛ ولذلك لم يعزه ابن عساكر في الأطراف إليه» ولا ذكره المنذري 
في مختصره» ولم يعزه ابن تيمية في المنتقى» إلا لمسند احمد فقط» والنووي في شرح مسلم . 
لم يعزه إلا للدارقطني» والبيهقي في سئئه لم يروه إلا من جهة الدارقطني. ولم أر من عزاه 
لأبي داود إلا عبدالحق في أحكامه؛ انظر: نصب الراية (7172/1). 

(؟) أخرجه أبو داود ٠1/١(‏ 0 باب وضع اليمنى على اليسرى في الضلاة رقم (مه/). 

(6) سبق تخريجه. 





«أراء الشيخ الأبان الققهية في العبادات» استحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الركرع 


الدلةة .ولو “كان مروف لما تركهة الأنه الا مكو تاخير الينان عن براقت 
الحاجة» فيبقى على الأصل وهو إرسال اليدين. 


رابعاً: استدل أصحاب القول الرابع(القائلين باستحباب وضع البدين 
فوق السرة) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
-١‏ عن وائل بن حجر ليه قال: املح جع وسراج انه 25 ردج يا 
اليمنى على يده اليسرى على صدره' 
وجه الدلالة من الحديث : 


دل هذا الدرت عل 1ن النينة وضع اليدين على الصدر؛ ويحمل 
على أن 6 بالصدر أسفله؛ فوق السرة 0 امنا 


اه 0 ارأبت لاضف اك شِمَالَهُ ؛ يميه 0 انشع فَؤْقَ 0 


المناقشة والترجبح: 

أولاً : نوفشت أدلة القول الأول (القائلين باستحباب وضع اليدين 
على الصدر) بالتالي : ٠‏ 

وعين: ظ 

الوجه الأول قالوا: بأنهما حديثان ضعيفان: فالأول في إسناده 
بول نين العماسيل اشيرق :قال عند التحافظة ١‏ الصدار قا ماع01 . 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(0) انظر: المجموع (5210/0). 

() جرير الضبي جد فضيل بن غزوان» وقد ذكره بن حبان في الثقات وأخرج له الحاكم 
فى المستدرك وعلق له البخاري. 
انظر : الكاشف »)797/١(‏ تهذيب التهذيب (31/1). 

(4:) أخرجه أبو داود )5١1/١(‏ باب وضع اليمنى على اليسرى في الصلاة رقم .)١94(‏ 
وأخرجه البيهقي دون لفظة (فوق السرة) وقال إسناده حسن» سنن البيهقي الكبرى (51/1). 

(65) انظر: تقريب التهذيب .)005/1١(‏ 


استحباب وضع اليدين على الصدر فى الصلاة قبل الركر. «اراء الشيخ الألبانى الفقهية فى العبادات» 
صع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الرتوع لشيخ الالباني النقهية بي 





والثانى فى إسناده قبيصة بن الهلب الطائى قاله عنه الحافظ : 00007 


وأجيب عن ذلك: 


بأن الحديفنة وإن كانا فيهما ضعفاء لمحي يبرو ري سحي 
الأئمة كما سبق» ويشهد لهما ما يأتى : 


-١‏ مرسل طاووسن قال اكان رسول الله ة: يَضَعْ يده الى على بَيو لير 
َم يَسّدُ بَيِنَهُمَا على صَدْرِهِ هو في الصَّلَاة 8" . قال الشيخ عنه: «وهذا إسناد 
برط جرال كدي بوكر و حيتي الالو رو سح دلجي لأنه 
وإن كان مرسلا افاناكل جاء وضلا من أوحعه أخرى» 0 


؟- عن علي َه قال عن قوله تعالى: مفَصَلٍ لِريِكَ وأنحرَ 9ك : 
اوضع يذه اليمنى على وسط يذه اليسرى ثم وضعهما على 000 


*“- عن ابن عباس وكا في قول الله عز وجل #فِصَلٍ ربك وار 49 
قال وضع لعن على القياك في الصلاة عند النحر”". 


الوجه الثاني: بأن الصدر في اللغة يطلق على أعلى مقدم كل شيء. 
وما فوقٍ السيرة يعشير رد أعلى بدن 0 فمن وضع يديه فوق السرة 
كان نا للسنة الواردة فى هذه افيف" 


.)107/1( انظر: تقريب التهذيب‎ )١( 

(؟) أخرجه أبو داود )7١١/1١(‏ باب وضع اليمني على اليسرى في الصلاة رقم (709). 

(0) انظر: صفة صلاة النبي كد (111). 

(5) سورة الكوثر (5). 

(4) ستن البيهقي الكبرى (0/1) وقال ابن كثير عنه: #يروى هذا عن علي ولا يصح». تفسير 
ابن كثير (2))009/5 وقال في إعلاء السنن: «في سنده روح بن السيب متروكء قال ابن 
حبان: يروي الموضوعات عن الثقات لا يحل الرواية عنه». إعلاء السئن )٠١١/5(‏ 

() سورة الكوثر (5). 

0ت( سنن البيهقي الكيرى )7”١/5(‏ وقال ؛ الشيخ عنه: (وسنده معدم ال صفة صلاة 
النبي وَكلةِ. 

() انظر: لسان العرب. (546/5). 





داراء الشيخ لبان النتهية في العبادات» استحياب وضع اليدين على الصد ر في الصلاة قبل الركرم 
ثانياً : توقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب وضع اليدين تحت 
السرة) بالتالى : 


١‏ - نوقش الاستدلال بحديث علي وَنه» بأنه حديث ضعيف. 


قال الحافظ: «وَفِيهِ عبدالرحمن بن إِسْحَاقٌ الْوَاسِطِنْ''' وهو 
موي90 وقال النووي: «اقمقوا على تضعيمه؛ لآنه من روايه 
عبدالرحمن بن إسحاق الواسطي» وهو ضعيف باتفاق أئمة الجرح 
والتعديل76". 

وقال الشيخ عنه: «فلا يجوز الاحتجاج به» لا سيما وقد ثبت عن 
راويه أعني علياًء من فعله خلافه كما سبق» وهو الوضع فوق السرة لا 
ا 59 

ظ «للأن: 


؟ - نوقش الاستدلال بأثر 5 هريرة ويه : 


نف 


2 > ىمو ل 05 


أخمد بن حَدلٍ يُصَعْتُ عَيْدَ الرحمن بن إسحاق الْحُوفي 
ثالثاً : نوقشت أدلة القول الثالث (القائلين باستحباب إرسال اليدين) 
بالتالي : 
- الواجبة. ورصع 5 في الصلاة ه من الأمور و 
وقد ثبت استحبابه بأدلة أخرى صحيحة منها : 


)١(‏ عبدالرحمن بن إسحاق بن الحارث الواسطي أبو شيبة كوفي ضعيف. انظر: تقريب 
التهذيب .)575/١(‏ 

(؟) انظر: تلخيص الحبير .)501/75/١(‏ 

(0) انظر: المجموع (/570). 

(5) سبق ذكر الأثر في أدلة القول الرابع. 

(©) انظر: صفة صلاة النبى كَل (5؟؟)2 وانظر: ضعيف أبي داود .)١59(‏ 

(1) سئن أبي داود »)501/1١(‏ وانظر: ضعيف أبي داود (597/1). 


(0) انظر: المجموع (509/5). 


استحباب وضع اليدين على الصدر في الصلاة قبل الركيع 





«أراء الشيخ الأباني لفتهية في العبادات» 


عن وَائْلٍ بن حُحرٍ أنه رَأَى النبي 25 رَقْمَ يَدَيِْ حين دخل في الصَّلاة 
كس وَصَفَ هَمَام حال ذف ثم الْتَحف بثوبه » وَضَعَ يَذْه ؛ الى 
ينا 


عن سَهْلٍ بن سَعْدٍ وه قال: «كان الناس خرون أن يَضَعَْ الرَّجل 
اليد التفى علق ذزاعه اللشوى افق الشاذف: .قال أبو حازم : لا أَعلمه 
له تون لاللف إلى بالنبى ج25 . 


زاتعا : نوفكت آدلة القول الرابع (القائلين باستحباب وضع اليدين 


فوق السرة تحت الصدر) بالتالي: 


- ١ 


توقكن الاسعدلال بهذيف وال بن جر بآن التحديف يدل علن: أن 
البحة :رضم الندين على الصدر: بو الميخالب بسنل ديه علق أن اليد 
وضع اليدين فوق السرة تحت الصدرء قال الشوكاني: اوَمَذَا 
الشريت لا 0 على ما ذَهَبُوا إلَيْه؛ ِأنمُمْ وار 5 الْوَضْعَ كن 
نَحْتَ الصَّدْرٍ كما تَقَدَّمَ وَالْحَدِيتُْ مُصَرّحٌ بأنَ الْوَضْعّ على الصَّدْرِ)" ". 


ناقش الشيخ أثر علي نه فى وضعه يده اليمنى على اليسرى فوق 
السدرة بقوله: الإسناده ضعيف ؛ ادن جرير واسمه: غزوان!؟' ووالذه 
فى عداد مجهولى العخال206. 


الترجيح بين الأقوال: 


بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم الذي يظهر أن ما ذهب إليه 


الشيخ في هذه المسألة من أن المصلي يضع يده اليمنى على اليسبرى على 


010( 
0( 
فو 
0 


ره( 


أخرجه مسلم )7"01/١(‏ رقم (501). 
أخر جه البخاري )1091/١(‏ باب وضع اليمنى على اليسرى رقم .)0١17(‏ 
نيل الأوطار »)5١5/7(‏ وانظر البحر الرائق .)770/١(‏ 
غزوان بن جرير الضبي مولاهم الكوفي قال الحافظ: مقبول» وقال اللعي (وقق): 
انظر: الكاشف »)١١5/5(‏ تقريب التهذيب .)157/١(‏ 
ضعيف أ داود .)597/١(‏ 





هارن اء الشيخ الأبانيالنتهية في العبادات» اسحباب وضع البدين على الصدر في الصلاة قبل الركرع 


صدره هو الراجح وذكلف الزلالة سيت وانل ين حور عله وابده جديف: 
هلب الطائي ومرسل طاووس وقول ابن عباس. ظ 
كل ذلك يدل على أن السنة وضع اليد اليمنى على اليسرى على 
صدره في قيامه للصلاة. 
0 والله تعالى أعلم 





«أراء الشيخ الأباني الفتهية في المبادات» وضع اليدين على الصدر بعد الرقم من الركوم 


المسألة التاسهة: 


وضع اليدين على الصدر بعد الرفع من ف 


اختلف العلماء في حكم وضع اليدين على الصدر بعد الرفع من 

القول الأول: 

فيه اليك إلى هده الضعيات: برضم البندين تح اللرفع مين 
الركوع؛ واعتبر ذلك من البدع قال كله: «ولست أشك في أن وضع اليدين 
على الصدر في هذا القيام بدعة ضلالة)"'' . 

: . . -(؟) 

والقول بعدم استحباب وضع اليدين بعد الرفع هو مذهب الحنفية”''. 

الال 01" : والشافية” 1 عرووانة عند السسنارا2””. 


القول الثاني : 


.)١51( وانظر: تخريج أحاديث مشكاة المصابيح‎ )١119( انظر: صفة صلاة النبي كْةِ‎ )١( 
.)5١1/١( (؟) انظر: بدائع الصنائع‎ 

(©) انظر: الشرح الكبير (١/0٠05؟).‏ حاشية الدسوفي (560/1). 

(8) انظر: روضة الطالبين (١1/؟557).‏ 

'(6) انظر: المبدع .)551/١(‏ 





وضع البدين على الصدر بعد الرفم من الركرع «أراء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» 


رواية عن الإمام أحمد''' رجحها من المعاصرين الشيخ ابن ب 0 
الأدلة: 


أولاً : اسكدل أصحاب القول الأول (القائلين بعدم مشروعية وضع 

اليد اليمنى على اليسرى بعد الرفع من الركوع) لمذهبهم بالأدلة التالية : 

-١‏ بأن جميع الذين وصفوا صلاة النبي يليه لم يذكروا أنه يلِةٍ كان 
يضع يديه على صدره بعد الرفع من ا فترجع إلى الأصل» 
وهو أن اليدين تك ا ل قال اه يده : ١‏ الم يرد مطلقا 552 شىءع 
من أحاديث الصلاةء ولو كان له أصل لنقل اننا ولو عن طريق 
واحد. ويؤيده أذ اجذا فزى: الميلفت لم يفعله» ولا ذكره أحد من امه 
العف فها عل . 

لانت أو الوطم هو مده القياء الذي له قرزاو وفيه قراط اه القيام يعد 
الركوع فلا قيام ولا قراءة فلا يسن فيه وضع الشمال على اليمين”'". 
ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب وضع اليد اليمنى 

ا 0 ود بالأدلة التالية : 
لبر 0 اع اشع في الصَّلَاةٍ قال 0 حَازِم: 0 ا إلا 
بحمو لله إلى النبي ج02 . 
وحه الدلالة: 


قوله م لاي ضَيبْه في عاد لفظ عام يشمل جميع حالات الصلاة. ولكن 


() انظر: الإنصاف للمرداوي (57/5). والمذهب التخير بينهما. انظر: م منتهى 
الإرادات .)195/1١(‏ 

(0؟) انظر: مجموع فتاوى ابن باز (571//5). 

() صفة صلاة النبي كو (179). 

(5) بدائع الصنائع .)3١1/1(‏ 

(5) أخرجه البخاري (504/1) بَابٍ وَضع الْيُمنَى على الْيْسْرَى رقم.(07017. 





«دأراء الشيخ الألباني النقهية في العبادات» وضع اليدين على الصدر بعد الرقم من الركرع 


المقصود به القيام؛ لأنه قد عْلِم من السنة الصحيحة أن المشروع للمصلى 
منكبيه» أو أذنيه» وفي حال الجلوس يضعهما على فخذيه وركبتيه» فلم يبق 
من أحوال الصلاة» إلا حال القيام» فعْلِم أن السنة قبض الشمال باليمين 

في حال القيام» قبل الركوع وبعده؛ لأن الحديث يعم الحالين» وإخراج 
القيام الذي بعد الركوع؛ من عموم هذا الحديث تحكم بدون دليل"''. 


5 عن وائل بن حجر وُه قال : «رأيت رَسُولَ الله يَكِ إذا كان قَايِمًا في 


قوله ؤَيفِِهِ «إذا كان قَائِمًا في الصَّلَاةِ؛ هذا الوصف يصدق على القيام 
قبل الركوع وبعدهء لأن القيام بعد الركوع يسمى قياما شرعاء كما في 
حديث المسيء صلاته؛ وجاء فيه: «ثم أرفع عن اتتدل اتي 5 بولا 
ثمة فرق بين القيامين»: ومن فرق فعليه الدليل قال التويجري: «ولا أعلم 
لهذا الحديث معارضاء ولا مخصصاء و ظاهره يفيد العموم لما قبل 
الركوع» وما بعده؛ لأن كلا منهما يسمى قياماء و من خصص ذلك بما 
قبل الركوع فعليه الدليل. وليس في باقي الروايات عن وائل ونه ولا في 
الأحاديث عن غيره ما ينفي وضع اليدين على الصدر أو تحت السرة فيما 
بعد الركوع كما ل لي 
١‏ - ذكر العلماء أن من الحكمة في وضع اليمين على الشمال» أنه أقرب 

إلى الخشوع. والتذلل وأبعد عن العبث”*'. وهذا المعنى مطلوب 


.)١55/11( انظر: مجموع فتاوى ومقالات متنوعة‎ )١( 

(؟) أخخرجه النسائي (المجتبى) (119/1) وَضْعُ مُ الْيَمِينَ على الشَّمَالٍ في الصَّلَاةٍ. 

فيه أخر جه البخاري )577/١(‏ ياب وجوب الْقَرَاءَةٍ ِلوٍمَام وَالْمَأْمُوم 5 العلراتت له في 
الْحَضْرٍ وَالْسَمَرِ وما يجَهَرٌ فيها وما يَحَافت رقم (:؟/01) من حديث اب هريرة طيإنه . 

() التنبهات على رسالة اباتك في الصلاة. 

(©) انظر: فتح الباري (14/5؟51). 





«اراء الشيخ الأباني الفقبية في البادات» 





وضع اليدين على الصدر بعد الرفع من الركرع 


للمصلي قبل الركوع وبعدهء فلا يجوز أن يفرق بين الحالين., إلا 
بنص ثابت يجب المصير إليه. ظ 


المناقشة 0 | 
ا فكت أدلة القول الأول (القائلين بعدم مشروعية وضع اليد 
اليمنى 0 في 9-9 بعد الركوع) بالتالي : 


ناقش الشيخ ابن باز قول الشيخ بأن القبض بعد الركوع بدعة بقوله: 
«إن جزمه بأن وضع اليمنى على اليسرى في القيام بعد الركوع بدعة 
ضلالة. خطأ ظاهرء لم يسبقه إليه أحد فيما نعلم من أهل العلم)”"'. 

ونوقش قوله: «أن أحدأً من السلف لم يفعله». بأن صالح بن 

مود ع ام اقلت: كيف يشيع الوجل بده بعد ما برقع 
1 يضع اليمنى على الشمال أم يسدلها قال: أرجو أن لا 


يضيق ذلك إن شاء م 


ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب وضع اليد اليمتى 

على اليسرى في القيام بعد الرفع من الركوع) بالتالي : 

-1١‏ نوقش الاستدلال بحديث وائل بن حجر بأن قوله: (إذا كان قائماً في 
الصلاة»» ليس صادراً من النبي كلةٍ الذي أوتي جوامع الكلمء وإنما 
عو فوم امبجاي من عامه الاي حار: لل ع و0 
ومما يقوي ذلك أن وائل بن حجر في رواية عنه قال: 'أَنَهُ رَأى 
النبي وله رَفْمَ يَدَيْهِ حين دخل في الصَّلَاةٍ شال اده لتحت 


.)5117/5( انظر: مجموع فتاوى ابن باز‎ )١( 
(؟) صالح بن أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني الإمام أبو الفضل سمع من عفان وطبقته‎ 
وتفقه على أبيه قال ابن أبي حاتم صدوق ولي القضاء بأصبهان وحدث بها توفي سنة‎ 
خمس وستين ومائثتين. ظ ظ‎ 
.)١51/( طبقات أصبهان‎ .)١6١/5( انظر: شذرات الذهب‎ 
.)5١5/1( انظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابنه أبي الفضل صالح‎ )( 





ماراء الشيخ الثاني الفتبية في المبادات» ‏ - ظ وضع اليدين على الصدر بعد الرفع من الركرم 


بشَوْبِهِ) َم وَضَعٍ يذه اليُمْنَى على الْيُسْرَى» قله أنه أن يكم أخْرَج 
يَدَيْهِ من التّؤْب ثُمَّ رَفَعَهُمَا ثُمَّ كَبَّرَ قَرَكَمَ فلما قال سمع الله لِمَنْ حَمِدَهُ 


فذكر فته في أول الحديث, بأن الرسول يَِ رفع يديه حين دخل 
في الصلاة. ثم وضع بذه اليم على التسرقىه وحينما رفع من الركوع» 
قال: رفع يديهء ولم يذكر وضع اليدين» فلو كان يضع يديه على 00 
لذكره كما ذكر رفع اليدين» فدلت هذه الرواية على أن وائل ونه في 
الحديث الأول لم يقصد به العموم. وإنما أراد القيام اللي بدني تكبير: 
الإحرام. 


الترجيح بين الأقوال: ظ 

عند النظر إلى أدلة القولين» نجد أن المسألة ليس فيها دليل واضح 
يقطع النزاع؛ فلا ينبغي أن تجعل هذه المسألة مجالاً للتبديع أو الإنكارء 
فمن قبض فهو على خير وله دليله» ومن أرسل يديه فهو على خير وله 
دليله» وإن كان قول القائلين بالقبض هم الأسعد بالدليل؛ فإن هذه المسألة 
داخلة فى عموم حديث سهل بن سعد السابق الذكر. 

ولكن قول القائلين بالسدل له حظ من النظر وعليه جماهير أهل 

000 
العلم . 

والله تعالى أعلم 


.)01/١( أخرجه مسلم‎ )1١( 
.)١05/11١( (؟) انظر: فتاوى ابن باز‎ 








أراء الشيخ الأباني افتهية في العبادات» . استحباب رفع اليدين مع كل حفض ورف في الصلاة 


المسألة العاشرة: 


استحباب رفع اليدين مع كل خفض!') ورفع 7" في الصلاة 


لقد اختار الشيخ يله استحباب رفع اليدين '' مع كل خفض ورفع في 
الصلاة””'» وهذا القول هو مذهب ابن حزم””'؛ ورواية عن الإمام أحمد""". 
ولبيان مذاهب العلماء فى المسألة لابد من التفصيل التالى : 


فأولا: الرفع مع تكبير الركوع والرفع هذه 
ذهب الشيخ إلى استحباب الرفع هنا كما سبق» وهذا القول هو 
ودهميد الشافعة ”7 الي ل 


() المراد به الخفض للركوع . والخفض للسجود. 

(0) المراد به الرفع من الركوع. والرفع من السجود. 

(*9) ومما ورد في فضل رفع اليديث: 
عن عُقْبَةَ بن عَامِرٍ الْجْهَنِيٌ يقول: إنه يُكْتَبُ في كل إِشَارَةٍ يُشِيرُهَا الرّجْل بيده في ف 
الْصَّلاة ة بكُلٌ أَضْبْع حَسَتةٌ أو وَرَجَهُ 
أخرجه الطبراني فى الجعددم الكسز (/191/10) وصححه الشيخ في السلسلة الصحيحة 
85/0 ). وقال: إلا أنه في حكم المرفوع كما هو ظاهر؛ لأنه لا يقال بممجرد الراعة: 

(؟) انظر: تمام المئة (1797). 

(©4) انظر: المحلى (87/5). 

(5) انظر: المغنى »)307/١(‏ الفروع »07379/1١(‏ المبدع .)501/١(‏ 

0»© انظر: المهذب (١//الا)»‏ روضة الطالبين .)770/١(‏ 

(8) انظر: المغني ,)595/١(‏ المبدع (4594/1). 





استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفع في الصلاة هاراء الشيخ لألباني الفتهية في العبادات» 


ورواية عن الإمام مالك”'' وهو قول ابن حزم" 
القول الثاني : 


دم استحباب رفع اليدين ع الركوع زالرقم من الركوع. وهِذا القول 
هو مذهب ا 0 (المصهور من مذهب المالكية 0 


الأدلة: 


أولاً : اسْكدل أصحاب القول الأول (القائلين باستحباب رفع اليدين 
مع تكبير الركوع والرفع منه) لمذهبهم بالأدلة التالية: 
ا١-‏ عن عبدالله بن عمر نه قال: «كان رسول الله كلِ إذا قام لِلصَّلَاة 
ا رَفْعّ يَدَيْهِ حتى نَكُونَا حَذْوَ مَنْكبَي: َم كبر فإذا أَرَادَ أنْ يَرْكَعَ . ٠‏ فَعَل 
مل ذلك وإذا رَفَعَ من الرُكُوع كَعَلَ مِئْلَ ذلك ولا يَفْعَلْهُ حين يَرْكَم 
ا من السجود 3 
١‏ - عن مَالِكَ , بن الْحُوَيْرِثِ أنه كان إذا صلى كبر وَرَفُعَ يديه وإذا أرَاد 


5-0 
ع 


أن 0 5 يَذيهء وإذا رَفْعَ 0 من الركوع رفع يديه د أن 


“" - عن وَائْلٍ بن حجر ضيه قال قلت: الأَنْظرَنَ إلى رسول الله 6ه كفت 
يُصَلَي : الي نك دنه مض جادنا أدُْيْهِ فلما رَكُمَ 


)١(‏ وهذه رواية أبو مصعب وابن وهب عن مالك. انظر: الاستذكار »)108/١(‏ الذخيرة 
© حاشية الدسوقي .)7117/١(‏ ظ 

(0) انظر: المحلى (817/5). 

(90) المبسوط للسرخسى »)١5/١(‏ البحر الرائق ,.)77357/١(‏ 

(54) وهذه رواية ابن القاسم عن الإمام مالك انظر: المدونة الكبرى 2)58/1١(‏ حاشية 
الدسوقي »)747/١(‏ الخلاصة الفقهية على مذهب السادة ااه (0). 

)هه( أخرجه البخاري (١//اه؟)‏ باب رَفْع النذين : فى التكبيرة الْأُولّى مع الافمتاح سْوَاءٌء 


ا يبجع مسلم .)597/١(‏ 
(؟) أخرجه البخاري )١58/١(‏ ياب رَفْع البَدَيْن إذا كبر وإذا رَكُمٌ وإذا رَفْعَ رقم(؟ ٠‏ رد 





«اراء الشيخ الاباني الفهية في العبادات» اسحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفم في الصلاة 


وحه الدلالة : 


ولق هذه الأجاديتك على استحباب رفع اليدين مع تكبير الركوع 
والرفع منهء قال علي بن العدري احق على المسلمين أن يرفعوا أيديهم 
لحديث الزهري عن سالم عن 00 ظ 

ثانياً : استدل أصحاب القول الثاني(القائلين بعدم استحباب رفع اليدين 
مع الركوع والرفع منه) لمذهبهم بالآدلة التالية : 
١‏ - قال عبدالك بن مُسعود ونه : ألا أضلى ك بض رسول الله عد 

قال فَصَلَى فلم يَرَفْعٌ يَذيْهُ إلا مَدَة) 5 


؟ 5 عن الْبَرَاء ضيه ه قال: أن رضول الله د عَبَئَِمَ كان إدا افْتَتَحَ الصَلاءَ روجع 
يَذَيهِ الف قَرِيبِ من ده 34 0 4 5 


وجه الدلالة: 


وصف الصحابيان عبذالله بن مسعود» والبراء صلا النبي علد فلم 
كرا رفع اليدين مع تكبيرة الركوع والرفع مئه) ومعلوم انهما كانا من 


“' - عن ابن عباس ينه عن النبي وليْةِ قال: ١لا‏ ترفع الأيدي إلا في 


)581١/1١(هجام باب - اليدين في الصلاة (9/77)» وابن‎ )١97/١( أخرجه أبو داود‎ )١( 
.)5157/١( باب رفع اليدين إذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع» وابن خزيمة‎ 

(0) نقله عنه البخاري في جزء رفع اليدين في الصلاة (9). 

(5) أخرجه أبو داود )١994/١(‏ باب من لم يذكر الرفع عند الركوع (7448) وقال عقبه ليس 
بصحيح» والترمذي (10/7) باب ما جاء أن النبي يَةٍ لم يرفع إلا في أول مرة (801؟) 
وححسئله. 

(4:) أخرجه أبو داود )73٠١/١(‏ باب من لم يذكر الرفع عند الركوع (0944)» وزيادة (ثم لا 

يعود) معلولةء أعلها أبو داود» ونقل البيهقي عن الإمام احنةيانة لا يصح (سَتن 

البيهقي الكبرى (؟/7/57) 





استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفم في الصلاة «اراء الشيخ الأباني انتهية في العبادات» 


سبعة مواطن حين يفتتح الصلاة» وحين يدخل المسجد الحرام فينظر 
إلى البنة:) وحين يوم على الصفاء وحين عر على المروة. وحين 


يقف مع الناسن عشية عرفة» ويجمع والمقامين حين يرمي د 


وجه الدلالة : 
الحديث واضح الدلالة في عدم استحباب رفع الأيدي مع التكبير في 
غير تكبيرة الإحرام”'*. ظ 
- أن المقصود من رفع اليد إعلام الأصم -الذي خلفهء وهذا إنما يحتاج 


البداقن الكبيرات الف يوتن بقاانقى خالة لعزا #التكييرات 
الزوائد في العيدين» وتكبير القنوت» ولا حاجة إليه فيما يؤتي به في 
حالة الايال فإن الأصم يراه ينيحط للركوع. فلا ا إلى 
الاستدلال برفع اليد" ". 


المناقشة والترجبح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول ( (القائلين باستحباب رفع اليدين بالتالي : 


قالوا #نانه] اهادي متسوتية: لأن من رواة أحاديث الرفع عبدالله بن 
500 1 ل 200 
عمر وابن عباس «وْينَا وقد روي عنهما أنهما لا يرفعان إلا في التكبيرة الاولى . 


(1) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير »)80/1١(‏ وهذا الحديث من رواية الحكم عن 
مقسم عن ابن عياس» والحكم لم يسمع من مقسم إلا أربعة أحاديث هذا ليس منها 
قاله شعبة بن الحجاج» تهذيب التهذيب (59/7/1). 
فالحديث منقطعء وقد أخرجه البيهقي بسنده يلفظ ترفع الأيدي ثم ذكرها وقال بعده: 
رواه شعيب بن إسحاق عن ابن جريج عن مقسم وهو منقطع لم يسمعه ابن جريج من 
مقسم ورواه محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس 
وعن نافع عن ابن عمر مرة موقوفا عليهما ومرة مرفوعا إلى النبي كلِةِ دون ذكر الميت 
وابن أبي ليلى هذا غير قوي في الحديث» سنن البيهقي الكبرى (077/0). 

(0) انظر: المبسوط للسرخسي .)١51/١(‏ 

© انظر: المبسوط للسرخسي .)15/1١(‏ 

(5) انظر: التحقيق في أحاديث الخلاف .)71714/١(‏ 





«اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفم في الصلاة 


م الع بَغد الي :قلا يكو ذلك. ا 
رَأَى النبي يك فِعْلَهُء وَقَامَتْ الْححيَةٌ عليه بذَّلِكَ0". 


قال في التحقيق"": «أن من شرط الناسخء أن يكون أقوئى :من 
ل واحديث ابن عباس وأ قفي لا يعرفان ا والمحفوظ 
عنهما الرفع»” ". 


وقال السندي”*؟: «من قال: أن ذلك الحديث ناسخ رفع غير تكبيرة 
. الافتتاح فهو قول بلا دليل؛ بل لو فرض في الباب نسخ فيكون الأمر 
بعكس ما قالواء أولى مما قالوا: فإن مالك بن الحويرث» ووائل بن حجر 
- من رواة الرفع - ممن ضلى مع النبي ع يه آخر عمره؛ فروايتهما الرفع عنلدك 
الركوع والرفع منه دليل على تأخر الرفع. وبطلان دعوى نسخههء فإن كان 
هناك نسخ؛ فينبغي أن يكون المنسوخ ترك الرفع»””. 


ومما يوي عدم البح اوري اللحسة قال : «(كان ا" النبي و 
في صلاتهم كأن أيديهم المراوح إدا ركعوا وإذا رفعوا رؤوسهم""' 


.)115/١( انظر: شرح معاني الآثار‎ )١( 

(؟) كتاب التحقيق فى أحاديث الخلاف لابن الجوزي كأله. 

*) انظر: التحقيق فى أحاديث الخلاف (84/1"). 

(5) محمد بن عكدا هافق التتوي» انع الحسن» نور الدين السندي: فقيه حنفي عالم 
بالحديث والتفسير والعربية. أصله من السند ومولده فيهاء وتوطن بالمدينة إلى أن توفي 
:11 له معامية لان سن :اين بساكم وحاشية خلى .مدن أبى ذاود »بوساح 
على صجيح البخاري» وحاشية على مسند الإمام أحمد» وحاشية على سنن النسائي» 
و(حاشية على البيضاوي) وغير ذلك. 
انظر: معجم المؤلفين (587/4), الأعلام (168/1). 

(5) انظر: حاشية السندي على ابن ماجة .)178/١(‏ 

(7) مصنف ابن أبي شيبة )1١7/١(‏ قلت: رجاله كلهم ثقات 





استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفم في الصلاة «أراء الشيخ الأبان الفتهية في العبادات» 


200 


وفي هذا إشارة إل أن جميعهم يرفعون فلا يجوز معه ادعاء النسخ 
ثانياً : نوفشت أدلة القول الثاني (القائلين بعدم استحياب رفع اليدين 
مرة من وجوه: 
ظ الأول::يأآن التجديك شعيف» قال آمو ذاود بعدة: «هذا محتصر عه 
حديث طويل ) لسر هو عه على هذا اللّمْظ2"0, ونقل النووي تضعيفه 
عن أحمد بن حنبل» والبخاري» والدارقطني» والبيهقي”". 
ش الثانى : الترجيح بتقديم أحاديث الرفع ؛ لأنها أصح, وهى اناك 
وحديث ابن مسعود نفي 9 الأياف على اللدى . 
الثالث أن يقال: إنه َي كان يرفع أخناناء أو في غالب الأوقات» 


ويدم ابي 


1 نوفشس الاستدلال بيحديث البراء ون مئنه من وجهين . 
الود الأول أن الحايف معش شعن ستانايد ن عبينة» والشافعى 
. ع . 030 : 
والحميدي». والبخاري» واحمد بن حنيل ) ويحيي بن معين وغيرهم ". 


. الوجه الثاني : بأن قوله ؤَيينِ «لا يعود») أي لا يعود للرفع مرة أخرى 
فى بداية استفتاحه » ولا لى أوائل ركعات الصلاة الواحدة» وهذا التأويل 


نجتمع نه الأحاديث 0 


.)5060/7( انظر: الإنتصار‎ )١( 

.من أب اود 01550 

(©) انظر: المجموع (510/95). 

() انظر: المجموع (550/5)» صفة صلاة النبي يَكلةٍ .)1١5(‏ 
() انظر: صفة صلاة النبي كلةٍ (115). 

(5) انظر: المجموع (709/59). 

(0) انظر: المجموع ردت جره 





«اراء الشيغ األاني النتهية في العبادات» استحباب رفع اليدين مم كل خفض ورف في الصلاة. 


ثالثاً : توقتن الامتدلا ل .يحديث ابن .عباس 5-3 بأنه حديث ضعيف . 


وقد وبين سبب ضعفه الزيلعي بقوله: «واعترض على هذا بوجوه: 
أحدها: تفرد ابن أبي ليلى وترك الاحتجاج به. 
02 وثانيها: رواية وكيع عنه بالوقف على ابن عباس وابن عمر قال 
الحاكم ووكيع أثبت من كل من روى هذا الحديث عن ابن أبي ل 

وثالثها: رواية جماعة من التابعين بالأسانيد الصحيحة المأثورة عن 
عبدالله بن عمر وعبدالله بن عباسء أنهما كانا يرفعان أيديهما عند الركوع 
وتعاة برقع الراسن امن «الر كوه وقد اداه إلى الع تله 

ورابعها: أن شعبة قال: لم يسمع الحكم من مقسم.ء إلا أربعة 
أخالايك» ولس هذا العدية مني 

وخامسها أن الحكم قال: في جميع الروايات ترفع الأيدي في سبعة 
مواطن». وليس في شيء منهاء «لا ترفع ل إلا فيهاء ويستحيل أن 
يكون ١لا‏ ترفع الأيدي إلا فى سبعة مواطن» صحيحاء وقد تواترت الأخبار 
بالرفع في غيرها كثيراء منها الاستسقاءء ودعاء النبي عد ورفعه ينه يديه 
في الدعاء في الصلوات”'"'. وأمره بهء ورفع اليدين في القنوت»”'. وقال 


الي عنه : 0 ا 


الترجيح بين الأقوال: 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء الذي يترجح - والله أعلم ‏ 


ت وأما ابن حزم فحمل حديث ابن مسعود على بيان الجواز» فعنده الرفع مع تكبيرة 
الإحرام واجبة» والرفع مع غيرها سنة؛ المحلى (87/5). 

.)175( انظر: كتاب رفع اليدين في الصلاة للبخاري‎ )١( 

(0) وقال الإمام البخاري في كتاب رفع اليدين .)١18(‏ «روي عن النبي يَكْلْةٍ من غير وجه 
أنه كان يرفع يديه في سوى هذه السبعة». 

(9) انظر: نصب الراية .)791/1١(‏ 

(5) بلفظ (لا ترفع). 

(©) انظر: السلسلة الضعيفة .)157/١(‏ 


سل سس وجب سو وس ويسم سا بس يوحي ل ا حم لي ع ا ويس سس سس ا ا ا ص سيت سو 


اسحباب رفع البدين مم كل خفض ورفم في الصلاة دأراء الشيخ النبني افتهية في العبادات» 





لبرت ال اي و ا ا 
النبي كَلَدِ وفعله يلخ يدل على دليل الاستحباب» وعدم ذكر هذا الرفع في 
بعض الأحاديث لا يقدح في هذه السنة؛ لأن من المعلوم أن المثبت مقدم ‏ 
على النافى. ظ ظ 

والله تعالى أعلم 0 


© © 





«اراء يخ لاني لنية في العبادات» استحباب رفم اليدين مع كل خفص ورفم في الصلاة 


ثانياً: استحياب رفع الددين في القدام من التشهد الأول. 
. اختلف العلماء ف هذه المسألة على قولين : 


ل ل 


0 القول زوه عند ل و ارواية دل الخنادي صححها 


العووف 7 ورواية عند الحنابلة رجحها شيخ الإسلام ابن تيمية"". 


القول الثاني : 
ذهب جمهور العلماء إلى عدم امات رفع الملمن بعل 5 
الأول وهذا القول مذهي ا ال ج577 العاف وال 


الأدلة : 


القيام من التشهد الأول) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


ات ا م ا ل كَبْرَ وَرَفْعَ يَذَيْهِ وإذا 
رَكَعَ رَفْعَ يَدَيْهِ وإذا قال سمع الله لِمَنْ حَمِدهُ رَفعَ يَدَيْهِ وإذا قام من 
ص ل سا اس لي ساس ُ 2 
الرَكْعتَيْنِ رََعَ يَدَيْهِ وَرَفْمَ ذلك ابن عُمَرَ إلى نَِيَ الله كك . 


.)١117//1١( انظر: حاشية الدسوقى‎ )١( 

(؟) انظر: المجموع (0774/0: روضة الطالبين (511/1). 

(9) انظر: الإنصاف للمرداوي (88/5). 

(54) انظر: المبسوط للسرخسي .)١5/١(‏ 

(8): عق انان مذهب الحنقية» والمشهور من مذهب المالكية عدم استحباب الرفع إلا 
مع تكبيرة الإحرام؛ انظر: المبسوط للسرخسي (١/5١).؛‏ البحر الرائق .)775/١1(‏ 
المدونة الكبرى ,)58/١(‏ حاشية الدسوقى .)5517/1١(‏ الخلاصة الفقهية على مذهب 
السادة المالكية .)9/8/١(‏ ْ 

(5) انظر: روضة الطالبين .)١5707/١(‏ 

(0) انظر: الكافي في فقه ابن حنبل »)١51/1١(‏ المبدع »)501/١(‏ الروض المربع .)187/١(‏ 

(6) الحديث سبق تخريجه؛ وبهذا اللفظ أخرجه البخاري )١08/١(‏ باب رفع اليدين إذا قام 
من الركعتين .)7/١5(‏ 





استحباب رفع اليدين معكل خفض ورفم في الصلاة .راء لشي لاني القهرة في العبادات» ظ 


3 عن أبي حميد الساعدي َيِه في حديثه في وصف صلاة النبي 46 
قال: ثم إدا قامر من الرَكْعَْتَيْرٍ كر وَرَهُعَ يديه حتى يِحَاذِيَ بهما 
1 كما كر غ1 0-0 الصَّلاةٍ 1 


"' - عن عَلِيٌ بن أبي طَالِبٍ 85 وَيكِنه قال : كان لني كل إذا.قام إن الس 
المكترية 5 وَرَفْعَ ع حتى كو حدر مك بز وان أرَاة أن يَرَكُعْ 
عَلَ مِئْنَ ذلك وإذا رَقَعَ رَأْسَهُ من الرُكُوع فَعَلَ مِئْنَ ذلك وإذا قام من 
السَّجَدَئَيْن فَعَلَ مِنْلَ ذلك»”'". 

5 0 ضيه قال: اكان رسول الله يكل إذا كَبّرَ لِلصَّلَاةٍ ةِ جَعَل 
0 مَنْكْبيّهِ وإذا رَكَعَ فَعَلَ مِثْلّ ذلك وإذا رَفْعَ لِلسَجودٍ فَعَلَ مِثْل 
ذلك وإذا قام 7 الرَكعَتَيْنِ فَعَل 1 ذلك»)0" . 
وجه الدلالة من الأحاديث: 
أن هؤلاء الصحابة قد ذكروا رفع النبي تَليةِ يديه في القيام من التشهد 

د ذلك على التععانث 3 اليدين عند ا من التشهد الول 


١.2 23 


١ 


اليدين مع القيام من العقبييد الأول) لمذعيي” بالأدلة العالية : 


3 حديث دايز د ييه قال: 0 اد الله 2 إذا قام 
لِلضصَلَاة رَْعَ يدَيِْ حتى يُكُونًا حَذْوَ ملكينه ثم كبر فإذا رَادَ أَنْ يَرْكَمَ 


)١(‏ أخرجه بهذا اللفظ أبو داود )١94/١(‏ باب رفع اليدين في الصلاة» وابن ماجه )7717/١1(‏ باب 
إتمام الصلاة :»2٠١71(‏ وابن حبان (21417/0)» وأصله في الصحيحين وسيأتي بيان ذلك. 

(؟) سنن ابن ماجه )580/1١(‏ باب رفع اليدين إذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع (2»)815 
وابن خزيمة )194/١(‏ وصححه الألباني في صحيح ابن ماجه .)511/١(‏ 

2 أخرجه أبو داود )191//١(‏ باب افتتاح الصلاة (8"لا)» وابن ماجه )71/4/١(‏ باب رفع 
اليدين إذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع (810) وزاد (وحين يسجد) بدل (وإذا قام 
من ركعتين) وفي إسناده إسماعيل بن عياش وهو ضعيف إذا روى عن المدينين وهذا 
منهاء فإن شيخه صالح بن كيسان مدني. انظر: الكاشف »)518/١(‏ تقريب التهذيب 
»)220/١(‏ وصححه الألباني انظر: صحيح ابن ماجه (510/1). 

(15) انظر: المجموع (56577/0). 


أ 


0010) 


0,0 
ف 


(4) 
0) 


050 


داراء الشيخ الأبانى النتهية فى العبادات» . 








ايم ا ولا يَفْعَلَهُ حين 
يَرْفَعُ رَأسَهُ من السَحُجُوو»". 


عن مَالِكَ , بن الْحْوَيْثِ أنه كان إذا صلى كَبّرَ وَرََمٍ يَدَيْهِ ضيفنه» وإذا 
أرَادَ أن يَرْكَعَ رَقَعَّ يَدَيْهِء وإذا رَقَعَ رَأَسَهُ من الركُوع رَفَعَّ يَذَيْو 
وَحَدَّتَ أن رَسُولَ الله كل صَنَعَ هَكذَا"" . 

عن رَائِلٍ بن حُجْرٍ قال: قلت: لَأَنْطرَنَ إلى رسول الله وه كَيْتَ 
يُصَلَي ٠‏ فَنَامَ فَاسْتَقبَلَ الْقِبْلَهَ فَرَقْعَ يَدَيْهِ حتى حَادَنا االو هلها ركم 
رَفعَهُمَا مئْنَ ذلك فلما رَقَمّ رَأْسَهُ من الرّكُوع رَفْعَهُمَا مِثْلَّ ذلك”" . 

عن أبي موسى الأشعري قال: «هل أريكم صلاة رسول الله يَكِةِ فكبر 
اس لو ل ا ا ل لوق 
رفع يديه ثم قال هكذا فاصنعوا ولا يرفع بين السجدتين)”* 

عن جَابرٌَ بن عبدالله و أن كان إذا افتَتَحَ الصَّلاةَ رفم يَدَيّْهء وإذا 


رَكَعَ » وإدا لم لي اموي و رول راسف 


رَسولَ الله 5 وسجا2 كه فَعَل مثل ذلك ' 

عن عبدالله بن الزبير ويك قال : «(صليت خلف أبي بكر الصديق مَل 
فكان يرفع يديه إذا افتتح الصلاة وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع 
وقال أبو بكر: صليت خلف رسول الله ع 5 برع يديه إذا 8 
الصلاة وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع»"''. 


أخرجه البخاري (01/1) باب رفع البدين في التَكْبِيرَةٍ الأولى ب الانتتاح سَْوَاءً رقم 
( )2 صحيح مسلم (/21). 

أخرجه اليخاري )١508/١(‏ باب رَفْع البدين إذا كرَ وإذا رَكَعَ وإذا رَفْعَ رقم (:7). 
أخرجه أبو داود (197"/1) باب رفع اليدين في الصلاة (9/755)» وابن ماجه(١/١581)‏ 
باب رفع اليدين إذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع» وابن خزيمة .)745/١(‏ 

أخرجه الدارقطني (597/1) وقال في التلخيص رجاله ثقات .)5١9/١(‏ 

أخرجه ابن .ماجه )581/١(‏ باب رفع العدية اذا ركع وإذا رفع واشَة سر الركوع 
(6540))» وصححه الألباني في صحيح أبن ماجه .)557/١(‏ 

أخرجه البيهقي في سننه (77/15) وقال: رواته ثقات. 


اسسحباب رفم البدين مع كل خفض ورفم في الصلاة. 





استحباب رفع اليدين معكل خفض ورف في الصلاة داراء الشيخ الأنباني الفقهية في العبادات» 


وجه الدلالة من الأحاديث : 


وردت هذه الأحاونثك في 7 صلاة النبي 2 ولم يذكر فيهأ وفع 


المناقشة والترجدح: 

55 0 أدلة م الأول (القا تلن باسحباب رفع البدون مع 

0 بأن د والعى: فنها ررقم البذين بعد لعي مدي 
فإن ابن عمر م ونه الذي روى أحاديث الرفع روى عنه من فِعْلِهٍ بَعَدَ 
النبي 22 خلافٌ ذلك. 

وأجيب على ذلك : 

سبق 5 5 العلماء بوكر على الاين 0 

بأن هذا بد 00000 ومعلوم أن من حفظ 
مقدم على من لم يحفظء. وتحمل الأحاديث التي لم ترد فيها هذه السنة 
على أن النبي يكِةٍ كان يفعلها تارة ويتركها ينا 


الترجيح_بين الأقوال: . 
الذي يترجح من أقوال العلماء قول من قال باستحباب رفع اليدين 
ا 0 الأول 0 0 د ؛ 'وإن لم يذكر في 
9 تعالى أعلم 


010( كا يرون كك ١‏ في الرفع مع تكبر الركوع والرفع منه وسبق بيان ذلك. 
(9) انظر: صفة صلاة النبي كَكِدِ (2)1051. 





«أراء الشيخ الألباني النقهية في العبادات» استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورفم في الصلاة 


ثالثاً: استحباب رفع اليدين مع تكبير السجود والرفع منه 
اختلف العلماء فى هذه المسألة على قولين : 


القول الأول: 
ابه القيم إلى استحيات رقم اليدين مع التكبير السجود والرفع 


كر وهذا 7 هو مذهب ابن حرم لكي ورواية عند البعنا دل 


ذهب جمهور العلماء إلى عدم استحياب رفع البخين في السجود 
والرفع منه وهذا مذهب الأكمة لان 0 

الأدلة : 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين باستحباب رفع اليدين 
مع تكبير السجود تت منه) لمذهبهم بالآدلة التالية: 
ع عن مَالِك ١‏ بن الْحْوَيْرثِ قال 'رأيت النبي وَل رَفْعَ يدَيْهِ في صَلَاتِْ وإذا 

رَكُعَ وإذا رَفْعَ رَأسَهُ من ا وإذا سَحَدَ وإذا رفع راسة من السجوذ 


ره 2 


لني 
حتى يَحَاذِيَ بهما فرُوعَ أدسه 


9001 عن وَائْلِ بن خحجر تنه قال:‎ - ١ 
ماله بِيَمِِهِ وَأَدْحَلَ يَدَْهِ في‎ ٍ 


اتروع بت نال ع الفقت 3 اعد 
نويه قال فإذا أَرَادٌ أَنْ يَرَكَعَ أخرّجٌ يَدَ 0 0 رَفْعَهُمَا اا زاف أن يَرْفْعَ 


,)1/١5( انظر: صفة الصلاة‎ )١( 

9) انظر: المحلى (80//5). 

(6) انظر: المغنى »)0301/1١(‏ الفروع :)79/4/1١(‏ المبدع .)401/١(‏ 

(4) انظر: المبسوط للسرخسى »)١5/١(‏ البحر الرائق .)77737/١(‏ 
المدونة الكبرى (38/1): حاشية الدسوقي (147/1): الخلاصة الفقهية على مذهب 
السادة المالكية »)9/8/١(‏ روضة الطالبين .4245717/١(‏ الكافي في فقهابن حنبل 
(11/1). المبدع (١/401)غ2‏ الروض المريع .)١87/١(‏ [ 

)0( أخرجه النسائي (المجتبى) )3١5/1(‏ باب رفع اليدين للسجود »23١58(‏ وقال الحافظ 

عنه: أصحما وقفت عليه من الأحاديث في الرفع من السجود انظر: فتح الباري (577/5). 





استحباب رفم البدين مع 3 خفض ورف في الصلاة «اراء الشيخ الاثباني الفتهية في العبادات» 


أسَهُ من الرُوع رَكعَ يَدَْهِ نم سَجَدَ وَوَضَعَ وَجَهَهُ بين كمي وإذا كم 
ا من السحوة ا رَفْعَ يديه حتى َرَعَ من صَلاته)27. 


لاه أظوة أمى هيه علا للك د ونه قال: «#كان رسول الله د يرفع يذيه إذا 
دخل فى الصلاة وإذا 9 وإذا رفع رأسه من الركوع وإذا سجد)"'". 


اه عمثر كن حبيت: وقد فال: كان رسول الله يك يَرْفعٌ يَدَيْهِ مع كل 


2 


َكُبيرَةٍ في الصَّلاةِ ال مَكتُوَةِ) ور 


“ ان عنام يق قال: ١كان‏ رَسُوَل الله عله زر فم يد عند كل ك7 . 
عن ابن عَبَّاسٍ وكا سُولَ الله يك يَرَفَعٌْ يَذَيْهِ ع بير 


6 


وجه الدلالة من 5 


في هذه الأحاديف رفع النبي د يذيه مع تكبين المعية والرفع مله » 
ثانياً : امتدل أصحاب القول الثاني(القائلين بعدم استحناضة رفع 
اليدين مع تكبير السجود والرفع منه) لمذهبهم بالآدلة التالية: 


١‏ - عن عبدالله بن عمر وها قال: «رأيت النبي كي افتتح التكبير في 
الصلاة فرفع يديه حين يكبر حتى يجعلهما حذو منكبيه» وإذا كبر 
للركوع فعل مثله. وإدا قال سمع الله لمن حمده فعل مثله. وقال ربنا 


.)777( باب رفع اليدين في الصلاة‎ )١197/١( أخرجه أبو داود‎ )١( 

(0) سنن الدارقطني (590/1). 

(90) أخرجه ابن ماجه )7580/١(‏ باب رفع اليدين إذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع 
».)85١(‏ وفي إسناده رفدة بن قضاعة الغساني. قال عنه أبو حاتم: منكر الحديث. 
وقال الدارقطنى: متروك الحديث. وقال ابن حبان: كان ممن يتفرد بالمناكير عن 
المشاهير لا يحتج به إذا وافق الثقات فكيف إذا انفرد بالأشياء المقلوبات روى عن 
الأوزاعي بسنده أن النبي يَكِْةِ كان يرفع يديه في كل خفض ورفع. وهذا خبر إسناده 
مقلوب. ومتنه منكر. انظر: تهذيب التهذيب (715/9). 

(4:) أخرجه ابن ماجه(١1/١18)‏ باب رفع اليدين إذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع (8654), 
وفي إسناده عمر بن رياح الضريرء وهو متروك الحديث انظر : تقريب التهذيب .)517/1١(‏ 





«آرا اء الشيخم الأباني النقهبة في العبادات» استحباب رفع اليدين مع كل خفض ورف في الصلاة 


ولك الحمد». ولا يفعل ذلك حين يسجد.» ولا حين يرفع رأسه من 
الضو ةا . 


5 - عن أبي موسى الأشعري نه قال: «هل أريكم صلاة رسول الله ع3 
فكبر ورفع يديه ثم كبر ورفع يديه للركوع ثم قال سمع الله لمن حمده 
ثم رفع يديه ثم قال هكذا فاصنعوا ولا يرفع بين السجدتين»”'". 
وجه الدلالة من الحديثين : 


دل الحديثان على أن النبي عَللِنة لم يكن يرفع يديه للهوي للسجودء 


وقل وافق هذين الضحاسيين ىن عدم دكن الرفع في السجود كل من : 
أ بكر الصديقء وجابر بن عبد الله وأبى هريرهة وقل سبق ذكر أحاديثهم. 


المناقشة قشة والترجيم: 

١‏ - نوقشت أدلة القول الأول (القائلين باستحباب رفع اليدين مع تكبير 

رقع عند كل كير 0 
ثانياً : : نوفش الاستدلال ديع عير يد بيت والذف فيه أن النبي 205 

يرفع يديه مع كل تكبير : بأن في إسناده رفدة بن قضاعة الغساني 5 


بالنا: لو قسن الاستدلال بحديث أنس بن مالك ينه والذي فيه «أن 


)١(‏ أخرجه البخاري (١//ا50)‏ ياب رَفْع الْيَدَيْنِ ذ في التَّكْبِيرَةٍ الأولّى مع الافيتاح سَوَاء رقم 
(705)» صحيح مسلم .)595/١(‏ 

(؟) أخرجه الدارقطني (/9) وقال في التلخيص رجاله ثقات .)5١19/١(‏ 

9 انظر: تقريب التهذيب (/4)415 . عمر بن رياح بكسر أوله وتحتانية العبدي البصري 
الضرير متروك وكذيه بعضهم. 

(5) انظر: الكاشف .)7391//١(‏ 





لايرف لاو ل تت ررق اا 0 «آراء الشيخ الأباني النتهية في العباذات» ا 
النبي ككةٍ يرفع: يديه إذا دخل في الصلاة وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع 
وإذا سجد: بأن الصحيح فيه» أنه موقوف. قال الدافااتي الم يروه عن 
حميد مزفوعا غير عبدالوهاب والصواب من فعل أنس»' 1 وقال الطحاوي : 


3 
دع ماس مسو روث وبر ع 


ما حَدِيتُ أَنّسِ بن مالِكٍ ل ضفي نَهُمْ يَرْعْمُونَ أنه حَطَاء وَأَنَهُ لم يَرْفَعْهُ أَحَدٌ 
ا عبد الْوَهَابٍ التقَه0؟© خَاضةٌ وَالْحنَاا وقفولة على | 00 
ومما يؤكد ضعف هذه الزيادة فى حديث أنس و#نه. أن الحافظ ابن 
حدر ذكر أن ابن .خريمة أخرج الحدية عن أنس بو الك ول يذكر 
تلك الزيادة في الرفع في السجود”*؟. وكذلك أخرجه الخطيب البغدادي في 
تاريخه من طريق آخر عن أنس ولم يذكر هذه الزيادة"' 
' بزانعا ترفك الاسعدلال متحديف د وات بن متجروالدف نيه زان 
النبي يَكِ يرفع يديه في سجوده وفي رفعه من السجود) وجي : 
الوجنة الأول ناته عديف فعيقية: وجناة: ذلك أن الحديثك ورا 
بزيادة الرفع في السجود والرفع منه : 


0370 


< لا | عبدالوارث بن سعيلد ) عن محمد بن ع عن عذال 7 


.)590/١( سنن الدارقطني‎ )١( 

(؟) عبدالوهاب بن عبدالمجيد بن الصلت الثقفي أبو محمد البصري ثقة تغير قبل موته 
بثلاث سنين» مات 95١اه‏ 0 ست وثمانون سنة. . 
انظر: الكاشف »)575/١(‏ تقريب التهذيب .)358/١(‏ 

(0) قلت الموقوف أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه .)١47/1(‏ 

(4) انظر: شرح معاني الآثار .)53717/١(‏ 

(©) انظر: تلخيص الحبير ,)5١19/1(‏ ولكني لم أجد ذلك في صحيح ابن خزيمة المطبوع. 

(0) تاريخ نغداد (85/9"): ش 

(7) عبدالوارث بن سعيد بن ذكوان العنبري مولاهم أبو عبيدة التنوري بفتح المثناة وتشديد 
النون البصري ثقة ثبت رمي بالقدر ولم يثبت عنه مات سنة ثمانين ومائة. انظر: تقريب 
التهذيب ,)751/1١(‏ الكاشف .)579/7/١(‏ 

00 محمد بن جحادة بضم الح ومكيك الميولة انه دابه بق زد ولاكقين. انظر: 
الكاشف :»)١51/7(‏ تقريب التهذيب .)81/1/١(‏ 

(9) أخرجه أبو داود )197/1١(‏ باب رفع اليدين في الصلاة (6771» ومما يؤيد شذوذ- 





«اراء الشيخ الالباني النتهية في العبادات» اسحباب رفم اليدرن مع كل خفض ورفم في الصلاة 


لا وخالفه هماه" عن محمد بن جحادة به. فلم يذكر ممع السجود 


0 ناك ضر عام ة 5 لي 5000-0-7 كه 


ولهذا أعرض الإمام مسلم عن رواية عبدالوراث وأخرج روايه 
همام. ظ ْ ْ 

رابعاً : : نوقش الاستدلال بحديث مالك بن الحويرث: 

نأثة وقع فيه اختلاف كثير يدل على عدم ضبط الرواة الذين زادوا 
هذه الزيادة وإليك بيان ذلك: ظ 


فرواه عن مالك ١,‏ بن الحويرث ولك (دون زيادة الرفع عند السجود 


والرفع منه) كل من:. 
-١‏ أبو قلاية©©, 
- هذه الرواية أن ابن حبان في صحيحه أخرج هذه الرواية من نة نفس الطريق ولم يذكر 


زيادة (وإذا رَفْعَ رَأْسَهُ من السججود أ أيضًا رَفْعَ يذَيْهِ ). انظر : صحيح ابن حبان (ه175/5). 
)000 همام:بن يحى. بن ديدار العرذي بة بفتح المهملة وسكون الواو وكسر المعجمة أبو عبذالله 
أو أبو بكر البصري ثقة ربما وهم. 0-8 (5/0”*")©). تقريب التهذيب .)51/5/١(‏ 
(؟) أخرجه مسلم )761/١(‏ (0»)401 فلم يذكر الرفع في السجود والرفع منه. 
(©) عاصم بن كليب بن شهاب بن المجئنون الجرمي الكوفي صدوق رمي بالإرجاء. 
الكاشف .)027١/١(‏ تقريب التهذيب .)585/١(‏ 
(5) كليب بن شهاب والد عاصم صدوق من الثانية. ووهم من ذكره في الصحابة. الكاشف 
( 2 »© تقريب التهذيب .)1737/١(‏ 
(0) أخرجه أبو داود )١197/١(‏ باب رفع اليدين في الصلاة (9/57). وابن ماجه(١/1841)‏ 
باب رفع اليدين إذا ركع وإذا رفع رأسه من الركوع» وابن خزيمة .)717/١(‏ 
(5) أخرجه البخاري )104/١(‏ باب رفع اليدين إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع :07١5(‏ ومسلم (597/1). ع 





٠‏ استحباب رفع اليدين معكل خفض ورفم في الصلاة «اراء تال اشن كلت 





ع تعس بن عاصم' ' رواه عنه فتادة» وأختلف على قتادة فرواه عنه 


بال هشام الدّستوائي 


موافقاً للفظ أبي قلابة : 


00 


عن قتادء52 


اج شعبة بن الحجاج عن قتادة رواها عنه خمسة من تلاميذه موائقاً 


للفظ الجماعة : 


-١‏ هشام .بن عبدالملك”*'. 


لانن سي 0 


0010 


إفة 


ف 


00 


(( 


وأبق قلابة: عبدالله بن زيد أبو قلابة الجرمي من أئمة التابعين حديثه عن عمر وأبي 
هريرة وعائشة ومعاوية وسمرة في سنن النسائي وتلك مراسيل» وعن ثابت بن الضحاك 
وشالك بين الجحويشة وأنس وذلك في الصحاح.ء وعنه قتادة» ويحيى بن أبي كثيرء 
وأيوب وخلق هرب من القضاء فسكن داريا توفي ١١5‏ وقيل ا١٠ه.‏ 

انظر؛ ا 5 المديي 1 0 


الكاشف ا ريت الشدنت ٠/1(‏ 0 

هشام بن أبي عبدالله سنبر بمهملة ثم نون ثم موحدة وزن جعفر أبو بكر البصري 
الدستوائي بفتح الدال وسكون السين المهملتين وفتح المثناة ثم مد ثقة نت وقل رمي 
بالقدر من كيار السابعة مات سنة مئة وأربع وخمسون وله ثمان وسبعون سنة. انظر: 
الكاشف (2)777/1 تقريب التهذيب (0). 

0 ابن و باب رفع اليدين إذا 8 وإذ رفع رأسه من الركوع (66) 
ورواه السائيه س. سنن النسائي (المجتبى) 05 عه وزاد قن رَكْعَ 
وهذا من ل ل ا لد 
ارخ أبو عوانة 0 والدارمي ا 

أخرجه ا (المجتبى) )١77/7(‏ باب رفع اليدين حيال الأذنين (880). 





«ان اء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» اسحياب 2 البدين مم 1 خفض ورفم في الصلاة 





5 ءِ 1١)‏ 
م عبدالصمد بن عنذالو ا بوك7" 


ا و 


كل هؤلاء رووا الحديث عن شعبة دون زيادة الرفع في السجود 
والرفع منه. 


وكالسم سين اميم بن الي عدئ* ' عن شعبة فزاد فيه «وإذا 
سَحَدٌ وإذا رَفْعَ رأشة عون ال 0 1 


كات سعيد بن أبي عروبة عن قتاده"") 


ت وخالد هو ابن الحارث أبو عثمان الهجيمي البصري الحافظ »عن حميد وحسين ين المعلم 
وعنه أحمد وإسحاقء» قال أحمد إليه المنتهى فى التثبت بالبصرة» وقال القطان: ما 
رادت كفيو نه وس مان و 0 
انظر: الكاشف .)1575/1١(‏ ْ 

010( أخرجه أبو عوانة (1//؟8). | 
وآدم هو ابن ل إياس العسقلاني عن ابن أن ذئب وشعية وعنه البخاري اموق حاتم 
وخلق قال أب حاتم ثقة مأمون متعبد من خيار عباد الله مات ١57ه.‏ 
انظر :. الكاشف :)77١/1١(‏ تقريب التهذيب .)87/١(‏ 

00( أخرجه أبو عوانة .)5557/١(‏ 

وعبدالصمد هو ابن عبدالوارث التنوري أبو سهل الحافظ عن هشام الدستوائي وشعبة وعنه 
ابئه عبدالوارث حجة مات 1١؟ه.‏ انظر : الكاشف .)507/1١(‏ تقريب التهذيب .)7507/١(‏ 

(6) أخرجه ابن حبان(1077/0) رقم (14875). 

0 أبو أيوب الواشحي البصري قاضي مكة عن شعبة وجرير بن 
حازم وعنه البخاري وأبو داود. قال أبو حاتم : إمام من . الأئمة لا يدلس ويتكلم في 
الرجال وفى الفقه حزر مجلسه ببغداد بأربعين ألفا ولد ٠5١هء‏ ومات 5؟١ه.‏ 

انظر: الكاشف »)558/١(‏ تقريب التهذيب .)590/1١(‏ 

)0( محمد بن إبراهيم بن أبي عدي اث عمرو بصري ثقّة سمع حميدأ وطبقته وعنه أحمد بن 
سنان وعدة مات 155١ه.‏ انظر: الكاشف (505/5١)ء‏ تقريب التهذيب .)557/١(‏ 

() أخرجه النسائي '(المجتبى) )3١5/1(‏ باب رفع اليدين للسجود .)1١58(‏ 

(5) رواها عنه بهذا اللفظ أربعة: 

.)841( -إسماعيل بن عليه عند النسائي (المجتبى) (177/1) ياب رفع اليدين حيال الأذنين‎ ١ 


استحباب رفع اليدن معكل خفض ورفع في الصلاة «أراء الشيخ الألبني الفتهية في العبادأت» 





فك بن أى عرريةا ها يحي عجار ع لان لبط اندالتى + 
كان يرقم يذيه حيال إدذنيه في الركوع والح 0 


فالخلااصة أن من زاد الرفع في السجود قد خالفه من هو أوثق وأكثر 
عدداً منه فلا يسلم بصحتها. 


سئل الإمام أحمد عن رفع اليدين في الصلاة» فقال: يروى عن النبي لل 
عن غير واحد وعن أصحابه» أنهم فعلوه إذا افتتح الصلاة» وإذا أراد أن يركع 
وإذا رفع رأسه من الركوعء قيل له: فبين السجدتين» قال: لاء قيل فإذا أراد 
أن ينحط ساجداء قال: لاء قيل: أليس يروى عن النبى كَل أنه فعله» قال: 
هذه الأحاديث أقوى وأكث”". ١‏ 


30 نوفشس مأ استدل به أصحاب القول الثاني (القاتليخ بعذم عات 


بأن الصحابة الذين نفوا رفعه يكِةِ في الهوي لسجوده وبين السجدتين» 


١‏ - يزيد بن زريع عند النسائي (المجتبى) )١95/5(‏ باب رفع اليدين حذو فروع الأذنين 
عند الرفع من الركوع .)٠١905(‏ 
١‏ محمد بن جعفر عند أحمد في مسنده (870//6). 
؛ ‏ محمد بن إبراهيم بن أبي عدي عند أحمد في مسنده (177/9) 
فهؤلاء الأربعة رووه عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة مثل رواية الجماعة عن قتادة 
برقع الأيدي في ثلاثة مواطن فقط. 
وخالفه عبد لأعلى بن عبد الأعلى فرواه عن سعيد بن أبي 2007 وزاد (وإذا 
سَجَدّ وإذا دَكَم م رَأْسَهُ من السَّجود) انظر: سئن النسائي (المجتبى) (0309/1 بَابِ رَفْعْ 
اليَدَيْنِ لِلمحودٍ ورقم (50865)» وبهذا يعلم أن الاضطراب وقع من قتادة ككالله. 
تنبيه : لا يقال هنا أن هذا من تعدد الأحوال» فكان الرسول َم يرفع ثارة وتارة أخرئ 
لا يرفع ؛ ؟ لأن مخرج الحديث واحد وهو مالك , بن الحويرث وبين . 
000 أخرجه أبوعوانة 77/1 8). 
(؟) انظر: طبقات الحنابلة .)776/١(‏ 








«اراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» اسحباب رفع اليدين مم كل خفض ورف في الصلاة .. 
فلذلك كان عبدالله بن عمر يرفع يديه وهو ممن روى نفي الرفع في | لسجود 
فعن نافع قال: «كان ابن عمر يرفع يديه إذا دخل فى الصلاة وإذا ركع وإذا قال . 

1 ٍ ظ 00 1 )١(‏ . 
سمع الله لمن حمده وإذا سجد وبين الركعتين يرفعهما إلى ثدييه»"''. قال ابن 

إلا وقد صح عنده فعل النبي يَكِةٍ لذلك»”''. وقال الشيخ : («وهو موقوف» 
ولكنه في حكم المرفوع؛ لأن ابن عمر قد روى عنه يك أنه كان لا يرفع في 
السجود ‏ كما سبق في (التكبير) -؛ فلولا أنه ثبت عند ابن عمر من طريق غيره 
من الصحابة عنه كك أنه كان يرفع يديه-في هذه المواطن؛ لما رجع إليه ابن 
عمر ‏ وعمل به 6 وهذا واضح لا يبخفي ١)‏ ) . 


بأن زيادة «وإذا سجد وبين الركعتين يرفعهما إلى ثدييه» في حديث 
ابن عمر وهم؛ فإن البخاري روى الحديث من نفس الطريقء ولم يذكر 
هذه الزيادة”*'» وأبو داود طن أشار إلى رواية عبدالوهاب”'؛ ولم يذكر 
هذه الزيادة» ولو كانت ثابته لذكرها'''. وتابع عبدالوهاب الثقفي عن 
عبيدالله”"'» عبدالأعلى بن عبدالأعلى”*' ولم يذكر هذه الزيادة”"". 


)١(‏ المحلى (97/4). وقال الشيخ: «هذا إسناد لا داخلة فيه»» وقال الشيخ: «وهذا سند 
صحيح". انظر: أصل صفة صلاة النبي كله .0٠١4(‏ 

(0) انظر: المحلى (41/1). 

(©) انظر: اصل صفة صلاة النبى يقد .)7١9(‏ 

(5) انظر: جزء رفع اليدين في الصلاة (171) 

(5) وهو نفس الطريق لرواية ابن حزم التي فيها الرفع في السجود وبين السجدتين. 

(5) سنن أبى داود .)1919//1١(‏ 

(0 عبيدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمري المدني أبو عثمان ثقة ثيت 
قدمه أحمد بن صالح على مالك في نافع » وقدمه أبن معين في القاسم عن عائشة على الزهري 
عن عروة عنها توفى /141١ه.‏ انظر : الكاشف »)586/١(‏ تقريب التهذيب .)771/١(‏ 

(8) عبدالأعلى بن عبدالأعلى البصري السامي بالمهملة أبو محمد وكان يغضب إذا قيل له 
أبو همامء ثقة توفي 189١ه.‏ انظر: الكاشف 24)111/1١(‏ تقريب التهذيب .)771/١(‏ 

(9) صحيح البخاري »)558/١(‏ باب رفع اليدين إذا قام من الركعتين رقم ,)7١1(‏ - 





استحباب رفع اليدين معكل خفض ورفم في الصلاة هاراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 


الترجيح بين الأقوال: ظ 
بعد هذا العرض المفصل لأقوال العلماء وأدلتهم الذي يترجح هو 
عدم استحباب رفع اليدين عند السجود والرفع منه للأمور التالية : 


١‏ - لظاهر حديث عبدالله بن عمر وَينه» وأبى موسى الأشعريء» التى فيها 
نفى. ذللكغ وهما أصح حديثان فى الباب. 
؟" ‏ الأحاديث التى وردت فيها هذه السنة تنقسم إلى قسمين: 
أحاديث ضعفها شديد لا ينجبرء أو أحاديث قد أختلف في متنها 
رححت لك لتر الحديث دونها؛ لأن من رواها أوئق وار عددا 


ورفع» 55 على ارقم من القيام» وفي ذلك جمع بين ال 


والله تعالى أعلم 


- من طريق عبدالأعلى عن عبيدالله عن نافع عن ابن عمر. 
وقل تابع عبيدا للّه العمري؛ كل من . 
- الإمام مالك في موطأ مالك .)717/١(‏ 
الليث بن سعد في جزء رفع اليدين في الصلاة (07).وغيرهم 
ومما يؤكد ذلك أن هذه الزيادة بهذا السند إنما رويت فى حديث أنس, بن مالك. 
أخرجه الدارقطني )7١40/١(‏ وقد سبق بيان ذلك. ظ 
ولك ناكا قن اديه لح لو ال عير 1 ع لك 
)١(‏ والشيخ جعل ذلك من السنئن التي تفعل تارةء وتترك تارة. انظر: صفة الصلاة (816). 


«اراء الشيغ الأباني الفقهية في العبادات» اسسحباب تقديم الركبنين قبل اليدين فى الهري للسجود 





استحباب تقديم الركبتين قبل اليدين في الهوي للسجود 





تمهيد: 
لقد اختلف العلماء في صفة الانتقال من الرفع من الركوع إلى 

السجود على قولين منهم من قال يقدم الركبتين قبل اليدين» ومنهم من 

قال: تقدم اليدين قبل الركبتين» مع اتفاقهم على صحة صلاة بأيهم ابتدأ : 


القول الأول: 
ذهب لدي إلى أن السنة("2 تقد نفنايع البدين قبل الركتين فى الهترى 


- ونسب بعضهم إلى الشيخ القول بوجوب هذه الصفة  تقديم اليدين قبل الركبتين‎ )١( 
مستدلاً بقوله: «ثم إن ظاهر الأمر بهذه السنة يفيد وجوبهاء وقد قال به ابن حزم في‎ 
المحلى» ومانقله المؤلف عنه من الاستحباب خطأ واضح.ء ولازم القول بالوجوب أن‎ 
العكس لا يجوزهء ففيه رد للاتفاق الذي نقله شيخ الإسلام في الفتاوى على جواز‎ 
.)771/5( أصل صفة صلاة النبي يله‎ »)١45( الأمرين». انظر: تمام المنة‎ 
وفي هذه النسبة للشيخ نظر وذلك لما يلي:‎ 

١‏ فكما ترى لم يصرح الشيخ كك بتبنيه هذا المذهبء وإنما ذكر ظاهر الأمرء ومن 
ل الو ل اي أن يصرح به به وينصره ويستدل له وغاية ما 

ى كلامه أنه بين مذهب ابن حزم وقوة و ال تمد 
رج 5 وإهماله قول ابن حزمء وأنكر أيضاً على سيد سابق في نسبته 
القول بالاستحباب لابن حزمء وهو خطأ. 





«أراء الشيغ الأباني الفتهية في العبادات» 





استحباب تقديم الركبئين قبل اليدين في الهوي للسجود 


للسجوه”'' وهذا القول هو مذهب المالكية”' وقول الأوزاعي””" وابن 
حزم”*' ورواية عند الحنابلة””". 


القول الثاني : 


عدأ 'المضلن بركيقية تو يدية وهذا عذعيه الخنفية'"" والشائعية 17 


والحنابلة”*' ورجح هذا القول ابن القيم”"'. 

الأدلة : ظ 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول (باستحباب تقدم اليدين قبل 
الركبتين) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


ل يسم 


ا عن أبيٍ هِرَيْرَةَ قال: قال 'رسول الله علض : «إذا سَجَدَ أحدكم فلا يَبْرْكُ 
ا د لير وَلْيَضَعْ يَدَيْهِ قبل رَكُبَتَيُو)”” '". ظ 


| حت 7 أنه يدنه ذكر هذه السنة فى صفة صلاة النبى يَلكْةِ وهو الكتاب الذي نشر فى حياته. 

وبين فيه اختياراته في الصلاة ولم بشر إلى اختيار هذا القول» وكذلك كتابه مختصر 

صفة صلاة النبي كله لم يشر لذلك. 

 '"‏ أنه كله قد صرح بسنية هذه الهيئة في سؤال قدم لهء وبين استحباب تقديم اليدين 

على الركبتين واستدل لهاء ولم يشر إلى الوجوب» وهذا خلاف منهج الشيخ, أنه 

يصرح بالوجوب في مثل هذه الأقوال كلما سئل عن ذلك. * شريط رقم 279 بيان 

سنية النزول على ليدين عند السجود ". 

وانظر: صفة صلاة النبي يي (ص .)١1٠0‏ مختصر صلاة النبي ييه (ص .)١58‏ 

)١(‏ انظر: صفة الصلاة »)١40(‏ صفة صلاة النبي كَِةٍ (الأم) .)71١5(‏ الثمر المستطاب 
(/50/7). تمام المنة (197). 

.(7) انظر: شرح مختصر خليل (0181//1: الشرح الكبير (١/595)غ؛‏ جا لسري 5) 

(6) انظر: نيل الأوطار (؟/587). 

(4) انظر: المحلى .)١59/4(‏ 

(5) انظر: الإنصاف للمرداوي (50/7). 

() انظر: بدائع الصنائع (0539/1. 

(0) انظر: المجموع (280/0). 

() انظر: الإنصاف للمرداوي (56/5). ع منتهى الإزاذات 2200 

(9) انظر: زاد المعاد .)5177/١(‏ 

)٠١(‏ أخرجه أبو داود )777/١(‏ باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه (810)» النسائي (المجتبى) 
)9١7/7(‏ باب أول ما يصل إلى الأرض من الإنسان في سجوده(91١3).‏ 


/ 











«اراء الشبخ لاني القتهية في العبادات» استحباب تفديم الركبنين قبل اليدين في الهوي للسجود 


وححجه الدلالة : 


فى هذا الحديث أمر النبي يكل بمخالفة البعير فى النزول إلى 
الأرضء وبين وجه هذه المخالفة بتقديم اليدين قبل الركبتين”''. 
؟- كان ابن عمر َه يضع يديه قبل ركبتيه وقال : كان النبي يَِةِ يفعل ذلك”" . 
وححجه الدلالة : 


ذكر ابن عمر ذه أن النبي كَل كان يقدم يديه قبل ركبتيه في نزوله 
تجو وهو القائل («صلوا كما رأيتموني أصلي» فَعُلِم أن السنة تقديم 
اليدين قبل الركبتين لفعله يك وقوله”". 

قال الحاكه”* عن حديث عبدالله بن عمر وَكْا: «فأما القلب في هذا فإنه 
إلى حديث ابن عمر أميل؛ لروايات في ذلك كثيرة عن الصحابة والتابعين)*) 

ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب تقديم 
الركبتين قبل اليدين) ايا بالأدلة التالية : ظ 


0 ع ل شهدا لي 


3ر8 ده 00 


00-0 بعد او ركبتيه) 


> وقال في البلوغ: وهو أقوى من حديث وائل بن حجرء وصححه النووي في المجموع 
(/4)581: وضعفه ابن القيم في زاد المعاد .)115/1١(‏ 

.)50/5/5( المنهل العذب المورد‎ )١( 

(؟) أخرجه ابن خزيمة 0)7"14/1١(‏ والحاكم (58/1؟) ورواه الكار 5 معلقاً بصيغة الجزم 
في صحيح البخاري )7307/١(‏ ياب يَيْوِي بالتكيير ل 

(6) انظر: بدائع الصنائع .)51١١/1(‏ ظ 

(54) أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد بن حمدويه بن نعيم الضبي الطهماني النيسابوري 2 
المعروف بالحاكم. ولد سنة إحدى وعشرين وثلاث مائة في ربيع الأول من شهر 
مصنفاته: كتاب المستدرك على الصحيحينء وله العلل» تاريخ نيسابورء توفي الحاكم 
في صفر سنة خمس وأربع مائة كله تعالى. 
انظر: تذكرة الحفاظ 2)٠١74/*(‏ طبقات الشافعية .)191/1١(‏ 

(5) المستدرك على الصحيحين .)59/١(‏ 


(5) أخرجه أبو داود )117/1١(‏ باب كيف يضع ركبتيه قبل يديه (878)» والترمذي (51/5) - 





اسحباب تفديم الركبنين قبل اليدين في الهوي للسجود هار ا* الشيخ الأاني النقهية في العبادات» 


؟"- عن أنس نه قال: «رأيت رسول الله يةِ كبر فحاذى بإبهاميه أذنيه ثم ركع 
حتى استقر كل مفصل منه وانحط بالتكبير حتى سبقت ركبتاه يديه) 17" . 


*" - سعد ونه قال «كنا نضع اليدين قبل الركبتين فأمرنا بالركبتين قبل 
الد 0 ش 
دين . 


وحه الدلالة : 


دلت هذه الأحاديث على أن السدكة تقديم الم فحين في الهوي 
للسجود. ويؤيدل ذلك حديتث أبن هريرة في أمره كك بمخالفة البعير. 
والتعير قم يديه ا قالدآافن القيم: «البعير إذا برك فإنه يضع يديه 
أولاء وتبقى رجلاه قائ ئمتين» فإذا نهض فإئه ينهض برجليه أولاء وتبقهى 
بذاه على الأرض» وهذا هو الذي نهى عنه ل وفعل خلافه( وكان أول 
ما يقع منه على الأرض الأقرب منهاء فالأقرب وأول ما يرتفع عن الأرض 
منها الأعلى. فالأعلى». وكان يصع ركبتيه أولاء لم يديه ثم حبهته ١‏ وإذا ظ 
5 , ع ءِ : 5 . : 222 5 
أيضا: «وسر المسألة أن من تأمل بروك البعير وعلم أن النبي كَْةْ نهى عن 
بروك كبروك البعير » علم أن حديث وائل بن حجر هو العوات 0 


> . باب ما جاء في وضع الركبتين قبل 'اليدين في السجود (558)» والنسائي (المجتبى) 
)2١7/(‏ باب أول ما يصل إلى الأرض من ن الإنسان فى سجوده »)1١84(‏ واين ماجه 
(/85) باب السجود (885). 
وقال الْبُخَارِيُ وَالتَرْمِذِيُ وأبو دَاوْد وَالدَارَفُظنِيَ وَالَِْْيُ َفْرَدَ به شَرِيكٌ 
وأعله الترمذي بقوله : وروى عام عن عاصم هذا مُرْسَلَا ولم بدكر فيه وَايْل بن حجر وقال 
الْحَازِمِيُ رِوَايَةُ من أَرْسَلَ أَصَحٌ م انظر : سئن التٌرمذي (01/1)» تلخيص الحبير (184/1). 
والحديث صححه ابن خزيمة وابن حبان» وقال الخطابي هذا أصح. صحيح ابن 
خزيمة :)17148/1١(‏ صحيح ابن حبان (2)5717/5 فتح الباري (591/5). 

)١(‏ أخرجه الحاكم في مستدركه(١7594/1)»‏ و البيهقي الكبرى (44/5) وقال الحاكم بعده: 
(إسناد صحيح على شرط الشيخين؛ ولا أعرف له 8 ولم يخرجاه". 

(؟) أخرجه ابن خزيمة (719/1). 

(9) انظر: زاد المعاد .)514/١(‏ 

(5) انظر: زاد المعاد .)555/1١(‏ 








«اراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» استحباب تقديم الركبتين قبل اليدين في الهوي للسجود 





يده عمل الصحابة فكان عمر بن الخطاب طبن ١‏ يضع ركبتيه قبل 


وقال إبراهيم النخعي: أنه حفظ عن عبدالله بن مسعود َيِه أن ركبتيه 
كانتا تقعان إلى الأرض قبل يديه27؟. 

الدليل العقلى 

ليا: كانقه الحيية اول الأ عقهاءزقها ؛. كانت اخوها بوضعا» تكذلك 
إذا "كانت الركتان عر "الأعقاك رفغا أن تكون أولها:وضها. 


ولأن كل عضو يرفع قبل صاحبهء فإنه يوضع بعد صاحبه»؛ كالجبهة 


مع المليف» فلما كانت اليدان مرفوعتين قبل الركبتين 6 وجب آق 0 
الركبتان موضوعتين قبل اليدين””. 


المناقشة والترجدم 
أولاً : نوقشت أدلة القول الأول (القائلين باستحباب تقديم البدين بل 
الركيقية) بالتالى : 


١‏ - نوقش الاستدلال ببحديث أبي هريرة والذي فيه قوله يَكِلْةِ وليضع يديه 


قبل ركبتيه؛ من علة وجوه: 


)١(‏ أي حديث أبي هريرة وَلنه. 

(؟) انظر: معالم السنن .)78/1١(‏ 

(6) أخرجه ابن أبي شيبه وسنده صحيح انظر: ابن أبي شيبة (117/1). 

(4) انظر: شرح معاني الآثار )507/١(‏ وفي سنده حجاج بن أرطاة وهو ضعيف كما سبق. 
وكان إيرا هيم النخعي يسال عن وضع اليدين قبل الركيتين إذا سجد فيقول: أو يضع 
ذلك إلا أحمق أو مجنون. انظر: شرح معاني الآثار (597/1). 

(6) انظر: الحاوي الكبير .)١50/5(‏ 


سس سس ,جه ع ل جم جسم امس سني د ب بع سرع سو سو بيس سس بسو ب ..- ,ص ب يس سب يسيع سب .وجا ابا ع .سه سجس سح رضت © 05 | سم جع ساي جد بس سج سس س.ل سوا ل ب بس سد سس سس سج يي 0 
الل اللا ابيص سج سيب ييح 1 





اسحباب تقديم الركبين قبل اليدين فى الهري للسجود «اراء الشبخ الأباني النقهية في العبادات» 





تزلدة: تكذا :وراد عبد الفوي "بولا آرآه إلا وجما بعتي رقهه قال: 
اوالمحفوظ ما اخترنا» ثم أخرج من طريق أيوب عن نافع عن :ابن عمر 
يم قال: (إذا سجد أحدكم فليضع نلية بو اذا رفع 0 

ومما يؤيد ضعفه أن ابن أبي شيبة رواه بسئده عن 5 هريرة ونه 
يرفعه قال: (إِذَا سَجَدَ أحدكم فَلْيْبْتَدِئ بِرَكْبَتَيُهِ قبل يَدَيْهِ وَلَا يَبْرُكُ بُرُوكَ 
الْمَخَا اا 
ٍ 500 260 
وهذا هو اللفظ الذي تجتمع عليه الأدلة ". 
أما إعلال البيهقى له بالوقف فأجاب عنه الحافظ بقوله: «ولقائل أن 
يقول: هذا الموقوف غير المرفوع؛ فإن الأول في تقديم وضع اليدين على 
الوقكيية والثانى فى إثبات وضع اليدين ل الو 


وقال الشيخ : «وعبدالعزيز ثقةء ولا يجوز توهيمه بمجرد مخالفة 
أيوف له فإنه قد زاد الرفع وهي زيادة مقبولة منه. ومما يؤيد على أنه قد 
حفظ أنه روى الموقوف والمرفوع معاً»”". 


وأما الرواية المذكورة فى حديث أبي هريرة» بتقديم الركبتين ففي 


)١(‏ عبدالعزيز بن محمد الداروردي أبو محمد عن صفوان بن سليم وزيد بن أسلم وعنه 
يعقوب الدورقي. قال أبو زرعة: سيء الحفظ» وقال الحافظ: صدوق كان يحدث من 
كتب غيره فيخطئع» توفي 141ه. 
انظر: الكاشف »)508/١(‏ تقريب التهذيب (008/1. 

() سنن البيهقي الكبرى »2٠١١/5(‏ وقال بعده: «والمقصود من وضع اليدين في السجود 
لآ التقديم فيهما». 

60 انظر: فتح الباري (591/5) وانظر سنن البيهقي الكبرى .)3١١/١(‏ 

(4) مصنف ابن أبى شيبة .)776/١(‏ 

(6) انظر: زاد اليعاة .)771/1١‏ 

() انظر: فتح الباري (191/5). 

0) انظر: إرواء الغليل (1//5/). 


«اراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» اسحباب تقديم الركبنين قبل البدين فى الهري للسجود 





إسنادها عبدالله بن سعيد المقبري”''. وهو ضعيف”"'. وقال ابن القيم: 
«قال ايل والبخاري : فت وك076. 

وقال الشيخ: «وهذا إسناد واه جداً؛ عبدالله هذا متهه)”'. 
الوجه الثاني قالوا: بأن حديث أبي هريرة منس وح بيحديثث سعل 20 . 


قال ابن خزيمة: «كان الأمر بوضع اليدين قبل الركبتين مقدما والأمر 
1 #2 00 2-6 ا لخ عع و 
بوضع الركبتين قبل اليدين مؤخراء فالمقدم منسوخء والمؤخر ناسخ» . 
وقال الخطابى: اوزعم بعضص العلماء أن هذا متسوخ وروي فيه 
١ 020‏ 
لد ا 


صح لكان قاطعا للنزاعء لكنه من أفراد إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن 
5 ا 5 ل لك 


الوجه الثالث قالوا: بأن هذا الحديث وهم فيه راويه؛ لآن أوله 


)١(‏ عبدالله بن سعيد بن أبى سعيد المقبري أبو عباد الليئى المدنى قال الذهبى عنه (واأه) 
وقال الحافا (تروك)د انظ الكاشك 10عرقة)“ تقريب' التهنيت 03 

(5)9 عتة"المهقى الكتر 7( 1)ء 

(0) انظر: 58 فنكن أبن ذاو 6 27). 

(5) انظر: صحيح أبي اود (/58غ). 

(©) سبق ذكره في أدلة القول الثاني. 

(5) صحيح ابن خزيمة (719/1). 

(0) ثم ذكر حديث مصعب بن سعد. 

(6) انظر: معالم السئن (378/1). 

(9) إبراهيم بن إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل الحضرمي أبو إسحاق الكوفي ضعيف 
توفي عام 54١ه.‏ الكاشف 2»)75١8/١(‏ تقريب التهذيب .)88/١(‏ 

)٠١(‏ أبو هو إسماعيل بن يحيى بن سلمة بن كهيل الحضرمي الكوفي متروك. الكاشف 
4008/1 تقريب النهذيت (11/1): 

.)591/5( فتح الباري‎ )١١( 





«أراء الشيخ الأثبني النقهية في العبادات» 





استحباب تفديم الركبنين قبل اليدين في الهري لأسجود 


يخالف أخرهء فإذا وضع يديه قبل ركبتيه. فقد برك كبروك البعيرء فإن 
البعير إنما يضع يديه أولا.قال ابن القيم: «وكان يقع لي» أن حديث أبي 
هريرة كما ذكرنا ممأ اتقلب على بعص الرواة متنه »6 وأصله. ولعله. وليضع 
ركبتيه قبل يذيه» كما انقلب على بعضهم» حديث ابن عمر: (إن بلالا 
عء.* 5 3 5 عع 1 9 2000 200 1 عِ 
يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم» '. فقال: «ابن أم 
مكتوم يؤذن بليل فكلوا واشربوا حتى يؤذن بلال»)0". 


وأجيب على هذا الاعتراض من وجهين : 


الأول: القول بأن الحديث فيه قلب» دعوى ليس عليها دليل. 

الثاني: ذكر أهل اللغة أن ركبة البعير في يده” “. ومعلوم أن البعير أول 
ما ينزل على ركبته» فأمر النبي كك بمخالفته. ويكون ذلك بتقديم اليدين”*". 

ورد ذلك: 

القول بأن ركبة البعير في يده. قول لا يعرفه أهل اللغة» وإنما ركبتاه 


فى رجليهء. وإن أطلق على اللتين في يديه أسم الركبة.» فعلى سبيل 
500 
التغليب 


ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب تقديم الركبتين قبل 


اليدين) بالتالي : 


2-1 نو هفش الا خلال يحديث وال نين عر والذى اده 5 النني د عَلِنمَ كان 
إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه؛ من وجهين: 
الأول قالوا: أنه سيت معت قال الدارقطني: «ولم يحدث به 


)١(‏ صحيح البخاري )117/١(‏ باب أذان الأعمى إذا كان له من يخبره رقم (091)غ, 
صحيح مسلم (78/5) رقم )1١97(‏ من حديث عبدالله بن عمر وب 

(9) انظر: زاد المعاد (١0/1؟5).‏ ظ 

(*) انظر: لسان العرب .)477/١(‏ 

(5) انظر: صفة صلاة النبي يَكلةٍ .)١51(‏ 

(©) انظر: زاد المعاد (١/0؟17).‏ 


ا 


ظ «آراء الشيخ لاني القتهية في العبادات» استحباب تقديم الركبتين قبل اليدين فى الهري للسجود 





عق عاضو بع كليت: غير شريك؛ وكتريك: لون بالقوى. قيما تفرد بيده 
وكذا قال الْبُخَارِيُ وَالتَرْمِذِيُ وأبو دَاوْد وَالَْعقِي'". 


وشريك قال عنه الحافظ : «(صدوق يخطىء كثيرا تعغير حفظه منذ ولي 
القضاء»" "4 وقال:انن. معي + شرك ضدزق: 'ثقة إلا أنه إذا' الف فغيرة 
ابن لا 


إذا خالف غيره من الثقات الحفاظ ؛ فقد روى جمع منهم عن عاصم بإسناده 
هذا عن وائل "في"”*' صفة صلاته له وليس فيها ما ذكره شريك6"'. 


أن شويك لم يتمرذ به بل نويع ») تأبعه ا فرواه عن عبدالْجَبّارٍ بن 
وَائْلٍ عن أنية-وفيه#فلما سَجِد وَفعَنًا ركبتاة إلى الاوض قبل أَنْ تَفَعْ 
20 
كفاة») 


ورك ذلك: 


يأن عبدالجبار بن واكل0*) لم يسمع من أبيه قاله ابن حجر”*'. وقال 


.)7556/١( سئن الدارقطتى‎ )١( 
.)5054/١( نقله عنهم الحاقظ في تلخيص الحبير‎ )6( 
واسمه شريك بن عبدالله القاضي.‎ )7557/١( انظر: تقريب التهذيب‎ )»6( 
.)١597/5( (؟) انظر: تهذيب التهذيب‎ 
سقط من الأصل‎ )5( 
.)071( انظر: أصل صفة صلاة النبي‎ 050 
.)859( باب كيف يَضع رَكبَتَيّهِ قبل يَذَيْهِ رقم‎ )9577/١( «سسبتن آم داود‎ 0 
عبدالجبار بن وائل بن حجر بضم المهملة وسكون ل كه توفئ‎ )4( 
ه١ عام‎ 
.)77077/١( انظر: تقريب التهذيب‎ 
.)555/١( تلخيص الحبير‎ )9( 


«أراء الشيت الأنباني الفتهية في العبادات» 





اسحباب تقديم الركبتين قبل اليدين في الهري للسجود 


النووي: «وأما حديث وائل فضعيف أيضا؛ لأنه من رواية ابنه عبدالجبار بن 


وائل عن أبيهء واتفق الحفاظ على أنه لم يسمع من أبيه شيئا؛ ولم يدركه 
وقيل إنه ولد بعد وفاته بستة أشهر»"''. 


وقال البيهقى: «هذا حديث يعد فى إفراد شريك القاضى؛ وإنما تابعه 
همام من هذا الوجه مرسلا؛ هكذا ذكره البخاري؛ وغيره من الحفاظ 
المتقدمين رحمهم الله تعالى»”'' . 


الوجه الثاني : بأن وائل ذه رأى النبي كَل يقدم ركبتيه» ومعلوم أن 

قدوم وائل في آخر حياة النبي يِه فقد يكون فعله النبي وَل لضعف. أو 

مرض. والدليل إذا تطرق له الاحتمال بطل به الاستدلال» بينما حديث 
أبي هريرة قول لا يحتمل ذلك كله" ". 


١‏ - نوقش استدلالهم بحديث أنس نه والذي فيه أن النبي كَيةٍ انحط 
بالتكبير حتى سبقت ركبتاه يديه: بأنه حديث ضعيف». سيل أبو حاثم 
عنه فقال منكر”؟؟» وقال الحافظ ابن حجر :«تفرد به العلاء وخالفه 

1 . ع (ه©) 4 5 ع 1 
عمر بن حفص بن غياث ١‏ وهو من اثبت الناس في أبيه فرواه عن 
عمر موقوفا عليه وهذا هو المحفوظ)”"'. 


“" - نوقش استدلالهم بحديث سعد ؤَفه الذي فيه قوله ونه كنا نضع 
البدين: قبل الركتين» بأنه حديث: ضعيف: كما .سبق: 


قال ابن القيم: «أما حديث سعد ففي إسناده مقال» ولو كان محفوظا 


() المجموع (508/5). 

() ستن البيهقي الكبرى (44/1). 

انظر: نيل الأوطار (0)187/0 صحيح أب داود (//ا57). 

(:) انظر: لسان الميزان (1857/5). 

(5) عمر بن حفص بن غياث بكسر المعجمة واخره مثلثة بن طلق بفتح الطاء وسكون اللام 
الكوفي ثقة ربما وهم» مات سنة اثنتين وعشرين ومائتين. 

انظر: سير أعلام النبلاء »)574/٠١(‏ تقريب التهذيب .)41١/١(‏ 

(0) انظر : لسان الميزان (187/5). 





ان ا الشيخ الأبني النتهية في العبادات» . استحباب تقديم الركبنين قبل اليدين في الهري للسجود 





التطب )23 
ثالثاً: نؤقش استدلالهم 50 27 3 
بأن ذلك من عمر .ونه فعل قد يكون لكبر أو علةء والعبرة بما ثبت 


الترجيح بين آقوال العلماء 
ينه عن "العرضى الأقزالك الكتباء در ادلتيي» الذي يظهو انا قولمن 
قال باستحباب تقديم اليدين قبل الركبتين هو الراجح وذلك لما يأتي : 
١‏ - لظاهر حديث أبي هريرة» ووجود الشاهد القوي له وهو حديث ابن 
00 ظ 
؟ - ومما يرجح هذا القول كون حديث أبي هريرة الذي فيه الأمر بتقديم 
اليدين قبل الركبتين أمر قولي من النبي كله لا تدخله الاحتمالات. 
أما حديث وائل بن حجر والذي رأى فيه النبي كَل يقدم ركبتيه قبل 
يديه؛ فعل تدخله الاحتمالاات فعل ذلك لكبر اق لعلة أو ثاسنا فهذه 
عذة اختما لاك ررد بها: خنيشوافل ايه قد 557 
والله وتعالى أعلم 
مه جه م 


.)077/"( انظر: تهذيب سنن 5 داود‎ )١( 
2 .)587/5( انظر: نيل الأوطار‎ )9 








جاراء الشيم الالباني القهية فى العبادات» استحباب جلسة الاستراحة 





استحباب جلسة الاستراحة 





تمهيد: 

جلسة الاستراحة هي جلسة يسيرةء تكون بعد الفراغ من السجدة 
الثانية من كل ركعة يعقبها قيام سواء الأولى أو الثالثة"''. 

وصفتها كالجلسة بين السجدتين وء قد أطبق العلماء رحمهم الله على 
00 ْ بهذه |!- 0 

وقد اختلف العلماء فى استحبابها على قولين : 

القول الأول: 

ذهب الشيخ كن إلى استحباب جلسة الاستراحة قال أنه : «واستحبه 


الإمام ابن حزم في المحلى”"؛: وهو الصواب؛ لعدم ثبوت ما يعارض هذه 
السك .ركز ما اه نيما بيطالقيا لذ يكيف" ويا اذهب اليه الشيخ شين 


.)507/“( انظر: المجموع‎ )١( 

(0) انظر: الممتع (1"/8). 

(9) أراد بذلك جلسة الاستراحة. 

(54) انظر: أصل صفة الصلاة (815)» إرواء الغليل (85/5)»: تمام المنة .)5١١(‏ 





ا امعان سنامة الب اعهة «أراء الشيخ الألبانيالفتهية في المبادات» 


مذهب الجا 7 ورواية عن الإمام ايك رجحها ابن 502 


القول الثاني : 


قالوا: م استحباب هذه الجلسة أي جلسة الاستراحة وهذا مذهب 
ال ا والمحناياة60) وفرك غنات الشا في 


الأدلة: 


5 استدل أصحاب الدول الأول (الشاكتين واتسحياب جلسية.. 


لاع عن كانكم بن الْحُوَيْثِ اللي قال «أنْهُ رَأى النبي ككل يُصَلَّي فإذا 
| كان في وثر من صلا نه لم الود عض قري قاعد |1 

؟' - عن أبى حميد الساعدي فى وصفه لصلاة النبى يل فذكر السجدة 
الأولى والثانية ثم قال : الم بورع إلى الأرضن فيجافي يديه عن جنبيه 
ثم يرفع رأسه ويثني رجله اليسرى فيقعد عليها ويفتح أصابع رجليه 
إذا سجد ويسجد ثم يقول الله أكبر ويرفع رأسه ويثني رجله اليسرى 
ا بو ورا باصا بي ركو 
مثل ذلك06. ٠‏ 


0 


()انظر: التنبيه »2)7372/١(‏ المجموع (1077)» روضة الطالبين .)55١/1١(‏ 
(؟) انظر: المغني 2)5١١/1١(‏ الإنصاف للمرداوي 2)7١/5(‏ كشاف القناع .)590/١1(‏ 
-0) انظر: المبسوط للسرخسي .)58/١(‏ 
(54) انظر: الفواكه الدوانى .)184/١(‏ ظ 
() انظر: المغني (11/1), الإنصاف للمرداوي »)9١1/1(‏ كشاف القناع (200/1). 
() انظر: المجموع ٠7/0‏ 1)» روضة الطالبين .)559/١(‏ 
(0) أخرجه البخاري (187/1) باب من اسْئَرَى قَاعِدًا في وِثْرٍ من صَلَاتِهِ ثُمّ نَمَض رقم - 
(79)). 
(6) أخرجه أبو داود )١94/١(‏ باب افتتاح الصلاة رقم (70). والترمذي )٠١6/5(‏ باب 
منه رقم .)7١5(‏ وابن ماجه )”77/١(‏ باب إتمام الصلاة رقم »)٠١5١(‏ وقال النووي: 
صحيح على شرط مسلم. المجموع (7514/7). 






استحباب جلسة الاسراحة 





اراء الشيغ الأأبانى النقهية فى العبادات» 


وحه الدلالة من الحديثين : 


في 5 الأحاديث م عن النبي 6 يليه أنه جلس للاستراحة. ونحن 
مأمورون بمتابعته» فدل ذلك على 0 لكل مصل. 

انا: اتدل اصيعات القول الثاني (القائلين بعدم استحباب جلسة 
الاستراحة) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


2 


١‏ - عن أبي هريرة َيِه في حديث المسيء صلاته قاله له النبي كَل الم 
ارَكُمْ حتى تَظمَيْنَ رَاكِعًا ع اذم سك حتى تفيل قايكا كم اش 
عر لا ال على ر و لال 0 امبعفل 
حتى نَظمَئنَ سَاجدًا نَم ارْقُعْ حتى تَسْتَويَ قَايْمًا ” نْمّ افْعَلُ ذلك في 
ادا 
وحه الدلالة: 
قوله ككِيْة بعد السجدة الثانية ' 2 لم أرفع حتى تستوي 3 قائماً) ثيل على 

للمسيء 525 أنه 3 يجور 6 البيان عن وفت الحا ا 

5- عن وائل بن حجر م ينه فى صفة صلاة النبي وَل وفيه «وإذا نَهَض 
7 نهض على قدة الام لع 
وحه الدلالة : 
دل هذا الحديث على أن النبى يَكللَةِ كان ينهض على ركبتيهء وهذا 

مدال ححلفة :اقفر احر. ظ 

“ - أن كل من وصف صلاة النبي يَكٍ لم يذكر هذه الجلسة. وإنما 
وردت فى حديث مالك ٠‏ بن الحويرث الذي كان ا 


,.)159( صحيح البخاري (/466؟) باب إذا حَيْتٌ نَاسِبًا في الْأَيِمَانِ رقم‎ )١( 
.)5١١( إفه6 0 المنة‎ 
.)289( باب كيف يضع ركبتيه قبل يذيه رقم‎ )75757/1١( فيه سنن أبن داود‎ 


(5:) انظر: الممتع (175/5). 





التعبان حلسة الاستراعة «أراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات». 


أو كبرهء فيحتمل أنه فعلها لأجل ذلك؛ قال ابن القيم: «وسائر من 
وصف صلاته ع 06 ذكر هذه الجلسة. وإنما 3 ف حديث أبي 
كل من وصف 00 ع 


المناقشة والترجيمح: 
أرلاء الوفشييم: ذل لشتول: الا ول (القانليى جا سعيغياتية سالية 
الاستراحة) بعلي 


-١‏ نوقش الاستدلال بحديث مالك ١‏ فق المودرك وحديث أبى حميد 
الساعديء والتى فيها أن النبى - كان خلس حلننة الاترابحة: 
بأن جلوسه يَلهِ؛ لأجل العذر بسبب كبره #» فإن قدوم مالك بن 
الحويرث ونه في آخر عمر النبي كلوه وقد بدن النبي كَل. 
دليل ذلك ما روى مُعَاوَيَةَ بن أبى سَفْيَانَ قال: قال رسول الله 246: 

١لا‏ تَبَادِرُونِي ا 1 جود فإنه مَهْمَا أَسْبِفُكُمْ ب إذا رَكَعْتٌُ تَذْرِكُونِي به 


5 2ه 5 7 م8‎ ٠ 


ففي هذا الحديث يأمر النبي طَلِ أصحابه بعدم مبادرته في الركوع 


والسجود وهو نزوله إلن الأرض» فالقيام من باب أولى. فهو يجلس 
للاستراحة ؛ مراعاة لحاله عَِه في كونه قل كبر سله د 


.)١721/5( وانظر: الحاوي الكبير‎ .)541/١( انظر: زاد المعاد‎ )١( 

(؟) قال الخطابى فى ضبط هذه الكلمة: «يروى على وجهين أحدهما: بدّنت ومعناه كبر 
اموه شان عدت رسن عدا إذا نا موي والاجرة ردنت قيودة ادال شن مكدر 

ومعناه زيادة الجسم واحتمال اللحم ... ثم قال: وكل واحد من كبر السن واحتمال 

اللحم يثقل البدن ويثبط عن الحركة». انظر : مادم الستخ 9417/15 

(0) أخرجه أبو داود )178/١(‏ باب ما يَؤْمَر به به المَأمُوم من أتباع الإمَام رقم (514)» وابن 
ماجه )04/1١(‏ باب النَّهْي أَنْ يُسْبَقَ الْإِمَام بالركوع وَالسَّجُودٍ رقم (477): وصححه 

| ابن حبان في صحيح أبن حبان ١8/6(‏ 5 ). 

(5) انظر: المبسوط للسرخسي .)77/١(‏ 












«اراء الشيخ الاثباني الفتهبة فى العبادات» استحباب جلسة الاستراحة 


قال ابن القيم: ااومجرد فعله يت لها. لا يدل على أنها من سنن 
الصلاة» إلا إذا علم أنه فعلها على أنها سنة يُقتدى به فيهاء وأما إذا قدر 
أنه فعلها للحاجةء لم يدل على كونها سنة» من سنن الصلاة)7' , 

وأجيب على ذلك : 


بأن النبي وَيقِ جلس للاستراحة» و قال لهم فى آخر هذا الحديث: 
«صلوا كما رأيتمونى أصلى». فدل على أنه جلوس مقصود للصلاة. 

قال الشيخ في معرض رده على ابن القيم: «هذا ظن خاطىئع. لا 
الصحابة بلغوا بضعة عشر شخصا؛ فكيف يجوز أن يخفى على هؤلاء 
الأجلة أنه يِه إنما فعل ذلك للحاجة لا للعبادة؛ لاسيما وفيهم مالك بن 
الحويرث 5فنه.ء وهو الذي روى عنه كَكِنِ قوله له: «صلوا كما رأيتموني 
أصلي»» مع العلم بأن الشاهد يرى ما لا يرى الغائب» فكيف يخفى ذلك 
على هؤلاء. ثم يعلمه من جاء من بعدهم بعدة 7 

تانبا : 'توقشت آدلة: اصحاتيه القوكالقافى «القاقلين جم هات 
جلسة الاستراحة) : 


١‏ - ناقش الشيخ الاستدلال بحديث (المسيء صلاته) بقوله: «وهذا لا 


حجة فيه على نفي ما ثبت في حديث ابن الحويرث وغيره إذ غاية ما 

فيه أن الجلسة ّ تذكر فيه وهي سنة وليست بواجب» فكيف تذكر 

فى حديث المسيء صلاته الذي علمه يل فيه الواجبات دون السئن 

والممنتيد الت ظ 

وكال أنقا : #وهذة أيقبا حدة قرية» تلد هذا الطدييف حايها 
لجميع سنن الصلاة وهيئاتها باتفاق العلماءء فإذا جاءت سنة في حديث 


.)551/١( انظر: زاد المعاد‎ )١( 
.)671١( انظر: أصل صفة صلاة النبي كك‎ )0( 
.)500/5( وانظر: المجموع‎ 2»)5١1١( انظر: تمام المنة‎ )©( 


بهل مج يسم سس سس ل وس لا ع ب سي 0 





اسسّحباب جلسة الاستراحة 


+اغعيوة؟ وجب الأخذ بهاء للا ردها يحديث (المسيء صلاته). وكم من سكن 
- بل وواجبات ‏ أخذ بها أحمد وغيره» لم يرد ذكرها فيهء أفيجوز ردها 
لذلك؟)00* , 
؟- نوقش الاستدلال بحديث وائل بن حجر نه بأنه حديث ضعيف فإن 
)2 

عبدالجبار بن وائل لم يسمع من أبيه . 
الترجيح بين الأقوال ظ 

الذي يترجح من أقوال العلماء القول باستحباب جلسة الاستراحة؛ 
وذلك لثبوتها عن النبي ويه في خدية غاللك بن الحويرث» وحديث أبي 
حميد الساعدي. ولكن لا يداوم عليها بل يفعلها أحياناء ويتركها أحيانا 
أخرى؛ لأن أكثر من روى صفة صلاة النبي يل لم يذكر هذه الجلسة. 
وهذا يدل على أنه يلِ لم يكن يداوم عليهاء بل يفعلها أحياناء ويتركها 

هذا ما ظهر لي والله تعالى أعلم ‏ 
مزه 5ه مه 


() انظر: أصل صفة صلاة النبي كه (875). 
(9): :سنق يانه ذللف: 


دأراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 

















دأراء الشيخ الألباني النتهية في العبادات» حكم التراءة خلف الإمام 





حكم القراءة خلف الإمام 

7725757111722 البلسلل2- 7 7 170711 

اتفقت المذاهب الأربعة على عدم وجوب القراءة خلف الإمام فيما 
عدا الفاتحة. فهي المراد عند الإطلاق بالقراءة خلف الإمام. 

واختلف العلماء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال مشهورة: 

القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى مشروعية القراءة خلف الإمام في الصلاة السرية دون 
الجهرية”"2», وهذا القول مروي عن عمر بن الخطاب” "2 وأبي بن كعب"" 
وهزمذهت المالكنة .وقول الشافعى'قن. القدذني**. والمشهون هن مذعن 
الحنابلة'"'» ورجح هذا القول شيخ الإسلام ابن تيمية”"". 


)١(‏ انظر: إرواء الغليل (2».)75728/5 التعليق على مشكاة المصابيح :4)7877/١(‏ السلسلة 
الضعيفة »)47١/9(‏ أصل صفة النبي كةٍ 2013700 صفة صلاة النبي ككةِ (917). 

() سنن البيهقى الكبرى .)١1510//7(‏ 

(0) المصدر السابق. 

(4؛) انظر: الاستذكار »)556/١(‏ الذخيرة (186/5). 
ولا تجب عندهم قراءة الفاتئحة خلف الإمام في الصلاة السرية بل تندب انظر: 
والإكليل »)577/1١(‏ شرح مختصر خليل .)580/1١(‏ 

() انظر: الحاوي الكبير 2)١51/9(‏ المجموع (515/2). 

)١(‏ وكذلك لا تجب عندهم الفاتحة على المأموم في السرية. انظر: المغني 2))511/1١(‏ شرح 
منتهى الإرادات »)777/1١(‏ كشاف القناع (559/1). 

(0) انظر: مجموع الفتاوى (140/57). 





حكم القراءة خلف الإمام «اراء الشيخ الأثباني النقهية في العبادات» 





القول الثاني : 


عدم جواز القراءة خلف الومام الي الصلاة السرية اجون وهذا 
10 
مذهب الحنفية 


القول الثالث: 


وجوب قراءة الفاتحة خلف الإمام فى الصلاة السرية والجهرية» وهذا 
القول هو 5506 النبنا شع وقول البخار” وابن حزم 
٠. 75‏ (ه6) 


قال اللرمدىق” افْرَأَى َك َمل لْعِلْم من أُضْحَابٍ الي 5 يله وَالتَابِعِينَ 
بعل ود لوا لبت قن ا 3 
ومن يبعدهم الْقَرَاءَةَ حَلْفَ الْإمَام» ١‏ 


الأدلة : 


أولا ‏ اخدل أضعفات» القول: :الأول (التاقلقه ممشروعة القزافة رت 
الإمام في الصلاة السرية دون الجهرية) لمذهبهم بالأدلة التالية 


١د‏ قوله تعالى ذا ف فرىة فيان اسيم 2 وَأَنَصِدُواأ 4 لَك ترون 74069 . 
وجه الدلالة من الآية: 


اهندم الاية نولت فى شأن الكزاءة فى الصلاة عع يون الي نكا 


(1) انظر: المبسوط للسرخسي :»)21994/١(‏ بدائع الصنائع »)١١١/١(‏ تبيين الحقائق 
ا »)١21/1(‏ حاشية ابن عابدين .)044/١(‏ 
(9) “انظرة السشموع 0170 ظ 
() وقد ألف في ذلك جزء اسماه جزء القراءة خلف الإمام. 
(5) انظر: المحلى (/5777). 
(©) انظر: نيل الأوطار (779/5)» السيل الجرار .)5١65/١(‏ 
(5) سنن الترمذي (5؟/77١).‏ 
90) سورة الأعراف .)5١5(‏ < ظ 
(4) انظر: تفسير ابن كثير (2»)7581/1 بل نقل شيخ الإسلام عن الإمام أحمد أنه قال: - 





«أراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم القراءة خلف الإمام 
فأمر الله سبحانه وتعالى فيها بالاستماع» والإنصات لقراءة الإمام» والصلوات 
التي يسمع فيها قراءة الإمام هي الصلوات الجهريةء فوجب فيها الإنصات». 
وأما الصلوات السرية» فلا تُسمّع فيها قراءة الإمامء فجاز حينتذ له القراءة”'. 


١‏ - عن أبي هُرَيْرَةَ طَنه قال: (أن رشول كانه قله القد شد ون ل 
فيها بِالْقِرَاءَةٍ فقال: هل قَرَأْ مَعِيَ أحَدٌ مِنْكُمْ آنَِا فقال رَجُلَ نعم يا 
رَسَولَ الله قال : إن د مأ لي أَنَارَعَ الْقَوَآنَ قال * فَانْتَّهَى الناس عن 
الْقِرَاءَةٍ ميتم رسول الله يَكيِهِ فِيمَا جَهَرَ فيه النبي كه بِالْقِرَاءَةٍ من 
الصَّلَْوَاتِ حين سَمِعُوا ذلك من رسول الله 7)6''. 


دل قوله كَل: «قَانَْهَى الناس عن الْقَرَاءَةٍ مع رسول الله كَل فِيمَا جَهَرَ 
فيه النبي يي بالقِرَاءة» على عدم جواز القراءة خلف الإمام في الصلاة 
الجهرية» قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ومعلوم أن الإمام يجهر لأجل 
المأموم. ولهذا يؤمن المأموم على دعائه. فإذا لم يستمبع لقراءته ضاع 
جهرهء ومصلحة متابعة الإمام مقدمة على مصلحة مأ يؤمر به المنفرد»”". 
#ء عن أبى موشى الأشكري قد فال+ قال.رسول الله وله ا«إذا قرأ 
لْإمَامُ فَأنْصِئُوا9 .2 


-ت أجمع الناس على أنها نزلت في الصلاة انظر: مجموع الفتاوى (2»)590/15 ونقل 
النووي عن الشافعي في القديم قوله:هذا عندنا في القراءة التي تسمع خاصةء 
المجموع 2 

)١(‏ انظر: اين الفتاوى (؟590/9575). 

00 أخرجه افق داود )35١14/1١(‏ باب من كرة الْقِرَاءَةَ ِفَاتِحَةٍ الْكِتَابِ إذا جهر رَ الْإِمَامٌ رقم 
2350© والترمذي )١١18/5(‏ باب ما جاء في تَرْكِ الْقِرَاءَةٍ حلت الْإِمَام إذا جَهَِر الْإِمَام 
الْقِرَاءة رقم (915©) وال هذا ضديف حبين والتناتى (المشتى) (11)ايات ترك 
لْقرَاءَة خَلْفتَ لْإِمَام فِيمًا هر به رقم (919)», وابن ماجه اد باب إذا قر الْإِمَامُ 
َأُنْصحُّوا رقم (65). ظ 

(*) انظر: مجموع الفتاوى (590/55). 

(4:) أخرجه بهذا اللفظ ابن ماجه )١77/١(‏ باب إذا قرأ الإمام فأنصتوا رقم (2))8547 - 


سي سبي لا يي يي سي سي و يي مي سو سم م يوسب يس ووو بعس ومس لو 0 





حكم التراءة خلف الإمام هاراء الشيخ الاثباني القتهية في العبادات» 





وجه الدلالة : 


في هذا الحديث أمر النبي يك المأموم بالإنصات خلف الإمامء 


والأصل في الأمر الوجوب.. وقالوا: إن هذا كين بالصلاة الجهرية جمعا 
00 
بين الأدلة 


ثانياً : استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بعدم جوار القراءة خلف خلف 
الإمام) لمذهبهم بالأدلة التالية 


2 تردالي: ا عه الشنة نأتتّممرا ل ريغا فلخ معزو 402 ”7 . 
وجه الدلالة : 


هذه الآية نزلت فى شأن القراءة فى الصلاة عند جمهور المفسرين 
كنا سيق نا نه الامو الل سعيها قر هال فيا بالاستماع والإنصات لقراءة 
الإمامء وهي عامة في الصلاة الجهرية اشر وَالِاسْيِمَاعَ وَإِنْ لم يكن 
مُمْكِنا في الصلاة السرية. كَالْإِنْصَاتٌ مُمْكِنٌ تَيَجبٌ بِظَاهِر 00 


صر سل ١‏ صلاعو سار 00 2ج صر سر 01 


2-1 0 0 َال كَدْ أت دعوتحكما 0 ولا مان شيل الك 


2 ان 49 . 


وجه الدلالة : 


فى الاية دعا موسى يَنهُ على فرعون وقومه. وكان هارون كدَنهُ يؤمن على 
مر 1 سر 


لهماء فكذلك المأموم إذا أمن على قراءة الإمام» قام تأميت مقام قراءته””". 


تت وأخرجه أبو داود (مطولا) 003/1 باب التشهد رقم (9177) ثم قال: 1 ابالماوا 
ليس يمَحْفُوظ لم يَجئ به إلا سُلَيْمَانْ التَيِمُِ في هذا الحديث. 

.)78/١١( انظر: التمهيد‎ )١( 

(؟) سورة الأعراف .)5١54(‏ 

(6) انظر: بدائع الصنائع .)١١١/1١(‏ 

(54) سورة يونس (89). 

(8) انظر: تفسير ابن كثير (170/79). 





«اراء الشيخ الثباني الفتيية في العبادات» - حكم القراءة خلف الإمام 


*- عن أبي مُوسَى الْأَشْعَرِيّ ضيه قال: قال رسول الله ل: «إذا كر 
الْإمَاةُ 38 - ات ْ 
5 
وحه الدلالة : 
أمر النبي د من كان خلف الإمامء بالإنصات إذا قرأ الإمام. 
ومعلوم إن الإمام يقرأ بأم القران في جميع الصلوات» فوجب على من كان 
خلفه الإنصات سواء في الجهرية منها أو |التسيزرية: 
4 - عن جَابِرٍ قال: قال رسول الله يِِ: «من كان له إِمَامٌّ فَقِرَاءَةُ الْإِمَام له 


به 7م لله 
م20 


وجه الدلالة : 

هذا الحديث واضح الدلالة أن قراءة الإمام» تقوم مقام قراءة 
المأموم. دون تفريق بين الصلاة الجهرية والسرية. 
5 عن أبي هُرَئْر كنال قال ون د 'الْإِمَام ماف والنؤذن 

نَمَنّ اللهم أرقد الانية رامق للموؤذتين 

وجه الدلالة : 

ذكر النبي كِهٍ أن الإمام ضامن» ومعلوم أنه لا يضمن إلا القراءة عن 
المأموم» فدل الحديث على تحمل الإمام القراءة عن المأموم'*! 
5 - عن عمران بن حصين و##نه قال: «كان رسول الله كَل يصلي بالناس ٠»‏ 


() سبق تحخريجه. 

(9) أخرجه ابن ماجه (١//71؟)‏ باب إذا قرأ الإمام فأنصتوا رقم (850)» وقد تتبع طرق 
هذا الحديث الشيخ الألباني في إرواء الغليل وخلص إلى أن جميع طرق الحديث لا 
تخلو من ضعف. ولكن الذي يقتضيه الإنصاف والقواعد الحديثية أن مجموعها يشهد 

أن للحديث أصلاً انظر: إرواء الغليل (0/90/5؟). 

(0) أخرجه أبو داود )١47/1(‏ باب ما يَجِبُ على الْمُوَذْنِ من تَعَامُدٍ الْوَفْتِ رقم (011)غ. 

والترمذي )1١٠7/١(‏ ياب ما جاء أن الْإِمَامَ ضَامِنْ وَالْمُوَدْنَ مَؤْتَمَنْ رقم (/ا١1).‏ 


(5) انظر: المجموع و( .)"١‏ 





حكم القراءة خلف الإمام 





داراء الشبخ الأباني النقهية في العبادات» 


ورجل يقرأ خلفه. فلما فرغ قال: من ذا الذي يخالجني سورتي فنهى 
ا اه 0010 
عن القراءة خلف الإمام» 


وحجه الدلالة : 


الحديث سص في النهي عن القراءة خلف الإمام. وهصو لهي عام 

نلةة العو ل ظ 

ثالغا : اتدل كانه القول الكالق (القائلية موجوب قراب القاسة 
على المأموم في الصلاة الجهرية والسرية) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
-١‏ عن مُبَادَةَ بن بن الصَّامِتٍ أنَّ رَسُولَ الله يقةِ قال: «لَا صَلَاةَ لِمَنْ لم 

ل بِفَاتَحَةٍ الْكتَاب)»”” 

وحه الدلالة : 

فى هذا الحديث نفي النبي كَلِةٍ اسم الصلاة عمن لم يقرأ الفاتحة» قال 
ابن عبدالبر عن الحديث: «عام لا يخصه شيء؛ لأن رسول الله يك لم يخص 
بقوله ذلك مصليا من مصل55*'» وقال النووي: «وهذا النهي عام في كل 

(0) ١ 2 : / 70 

مصل . ولم يثبت تخصيص المأموم بمخصص صريح» فبقى على عمومه) 1 
- عن عَبَادَةَ بن الصَّامِتِ وله؛ ويه قال: «كنا حلت رسول الله يك فى صلاة 


)١(‏ أخرجه البيهقي الكبرى )١75/1(‏ ثم قال بعده: «قال ابن صاعد قوله (فنهى عن القراءة 
خلف الإمام) تفرد بروايته حجاج. وقد رواه عن قتادة شعبة وابن أبي عروبة ومعمر 
وإسماعيل بن مسلم وحجاج وابوضه بن أ سكين عدم وأبان وسعيد بن.بشر فلم 
يمل أحد منهم ما تفرد به حجاج». 
قلت: والحديث أخرجه مسلم (44/1) دون هذه الزيادة. فعلم يذلك: أن هذه الزيادة ‏ 
لا تصح. ظ ظ 

(؟) انظر: فتح القدير (151//5). 

ف أخر جه البخاري )177/1١(‏ باب وَجوب الْقَرَاءََ لِلْوِمَام وَالْمَأْمُوم في الصَّلَوَاتِ كُلَّهَا في 

الْحَضَرِ وَالْسَمْرِ وما يُجَهَرٌ فيها وما يُحَافتٌ رقم 7/5 ومسلم (596/1) رقم (44). 

(5) التمهيد لابن عبدالبر »)78/١1١(‏ وانظر: اجر انعا و ريرج هر نتصلت الواع لجارم 

(©) انظر: المجموع .)١6/5(‏ 





«اراء الشيخ الأباني اقتهية في العبادات» حكم القراءة خلف الإمام 


الْمَجْرِ ا را لله يك قَتَقَلْتْ عليه الْقِرَاءَةُ فلما فَرَعَ قال: 


َعَلَّكُمْ تقرؤون حَلْف إِمَامِكُمْ؛ كلما نعم هَذَا يا رَسُولَ الله فال 9 
وا إلا بِقَاتِسَةٍ الْكِتَاب؟ فإنه لا صَلَاةً لِمَنْ لم يَقْرَأْ بها0”"". 


وجه الدلالة : 


دل هذا الحديث 252000 شراءة الفاتحة على المأموم, وهو 
محصص لأحاديث النهي عن القراءة خلف الإمام. قال الخطابي : هلأ 
الحديث نص ان قراءة فاتئحة الكتا واجبة على من ص خلف ام 
سواء جهر الإمام بالقراءة» أو خافت بهاء وإسناده حيك له طعن فيه)57 

ومما كن هذا الامنه ل 
وواية للمحديت قال نافع بن محمود , بن الربيع الأنصاري'" ': «أقبل عبادة وأنا 
معة 2 حتى صهفنا خلف أبي نعيم. وأبو نعيم يجهر بالقراءة فجعل عبادة يقرأ 
بأم القرآن» فلما انصرف قلت لعبادة : قد صنعت شيئاً فلا أدري أسنة هي أم 
سهو كانت منكء» قال وما ذاك» قال سمعتك تقرأ بأم القرآن» وأبو نعيم يجهر 
قال : أجل صلى بنا رسول الله عد , بعض الصلوات التي يجهر فيها بالقراءة؛ 
فالتبست عليه القراءة. فلما انصرف أقبل علينا بوجههء فال هل تقرءون إذا 
جهرت بالقراءة. فقال بعضنا إنا لنصنع ذلك». قال فلا تفعلواء وأنا أقول مالى 
أنان القرآن؟ فلا تقرؤوا بشىء من القرآن إذا جهرتٌ إلا بأم القرآن)”*'. 


0010 أخخر جه أَبق داود )7511//1١(‏ باب من رك الْقِرَاءَ في صَلَاتهِ بِفَاتَحَةَ الْكِتَاب رقم 650 
والترمذي )١١7/5(‏ ياب ما جاء ذ في الْقِرَاءَةٍ َف الْإِمَام رقم (811) وقال هده :قلات 
حسن» والحديث حسنه الترمذي 3 سبق) وصححه ابن حزيمة» وابن حبان» وحسنه 
الدارقطني» والبيهقي» وصححه الشيخ. انظر: صحيح ابن خزيمة (2)51/7 صحيح ابن 
حبان (87/0): سنن الدارقطنى »0318/١(‏ سنن البيهقي الكبرى »)١75/7(‏ صفة صلاة 
النبى كلل (8710). ْ 

08 انطو معالم اسح 50/53 

في نافع بن محمود بن الربيع ويقال بن ربيعة الأنصاري سكن إيلياء روى عن عبادة بن الصامت 
وثقه الدارقطني وابن حبان والذهبي وقال ابن عبدالبر مجهول وقال ابن حجر مستور 
انظر : الكاشف (7315/5)» تهذيب التهذيب ( »)2٠‏ تقريب التهذيب .)2008/١(‏ 

(54) سنن الدارقطني )"19/١(‏ وقال بعده رواته كلهم ثقات. 





حكم الثراءة خلف الإبام .. «راء الشيخ الثبائي النقهية في العبادات» 





3 عن عبداللّه بن عمرو بن العاص قال: قال رسول الله عد : «أتقرؤون 
خلفي؛ قالوا: نعم يا رسول الله إنا لنهذه هذاء قال فلا تفعلوا إلا 
بأ القرانة 11 , 


5 أ ني تلك فد قال ب 
صَلائَهُ أْبَلِ عَلَْهمْ بِوَجْهه فَمَالَ: فْرَءُونَ في صَلاتِكُمْ خَلفٍ الإمَا 
وَالإِمَامُ يَقْرَأَ فُسَكنُوا ؛ َقَالَهَا ا مَرَاتِء فَقَالَ قَائِلٌ أو كَائِلُونَ | 
سا قَالَ : #- وَلْيقْرَاْ أَحَدُكُمْ بقَاتَحةٍ لتاب في تليها"' 
ه - عن أبي قتادة نه قال: دن مَسُولَ الله يك قال: تقرؤون خلفي؟ 
قالوا: نعمء قال 9 تفغلواء إلا 4 الْكَتَابِ)”” 


وححه الدلالة : 


الأحاديث واضحة الدلالة على استثناء الفاتحة من النهي عن القراءة 
ا: الإماه”"؟. 


المناقشة والترجيح 
أولأ تنونقيف آذلة القول الأول (القنا نلو سشروعنة (القراءة دك 
الإمام فى الصلاة السرية دون الجهرية) بالتالى : 
-١‏ نوقش الاستدلال بحديث أبي هريرة في قصة الرجل الذي قرأ خلف 
النبي كَل فأنكر الرسول بقوله ما لي أنازع القرآن» من وجهين: 


الوجه الأول قالوا: بأن الشاهد فيه وهو قوله «قَانْتَهَى الناس عن 


.)14/1١( البيهقي في القراءة خلف الإمام‎ )١( 

(؟) صحيح ابن حبان .)١151/5(‏ والبخاري فى جزء القراءة )١75(‏ والحديث قال عنه 
البيهقي : ااوليس بمحفوظ» سنن البيهقي الكبرى (/115), وقال ابن 0 #السمع 
هَذَا الْحْبر أبُو ِلابَه عَنْ مُحَمدِ بْنِ أبي عَائِعَةَ عَنْ بَعْضٍ أَضْحَابٍ رَسُولٍ الله كه كد وَسَمِعَه 
من سن بن مَالِكِ فَالطَرِيقَانٍ ناخو طلا .صحيح ابن حبان (157/0). 

2 تك ايد بن حنبل (508/0). 

(4) انظر: الحاوي (؟/778). سبل السلام .)171/1١(‏ 


«اراء الشيخ الالباني الفقهية في العبادات» ظ حكم القراءة خلف الإمام 





الْقِرَاءَةٍ مع رسول الله كك فِيمًا جَهَرَ فيه النبي يله بِالْقِرَاءَةٍ من الصَّلَوَاتِ 
ين سَمِعوأ ذلك من رسول اللا مدرج من م الزهري؛ وليس من 0 
أبي هريرة وَنهء قال الحافظ ابن حر 1 َانتَهَى الكام دي أخجره 
مُدْرَجّ في الْحبَر من كلام الزْهْرِي بِيَنَهُ الْخَطِيبُ: وَاتَمَنَ عليه الْبُخَارِيُ في 
التَّارِيخْ. وأبو دَاوْدء وَيَعْقُوبُ بن سُفْيَانَ''. وَالذَهْلِيُء وَالْحَطّابِيُ: 


م دوع فر مو )2 
و كير 3 


إذا كان من كلام الزهري فهو من أدل الدلائل على أن الصحابة لم 
يكونوا يقرؤون في الجهر مع النبي 0 فان الزهري من أعلم أهل زمانه 
بالسئةء وقراءة الصحابة خلف النبى 5 كَكِدّ إذا كانت مشروعة». على سبيل 
الودريه أن الأنسيانه كرون من الأحكاء العامة التي يعرفها عامة 
الصحابة والتابعين لهم بإحسان» فيكون الزهري من أعلم الناس بهاء فلو 
لم يبينها لاستدل بذلك على انتفائهاء فكيف إذا قطع الزهري بان الصحابة 
لم يكونوا يقرؤون خلف النبي في الجهر؟ ". 

الوجه الثاني : أن الحديث ضعيف قال البيهقي: «في صحة هذا 
الحديث عن النبي يِه نظر وذلك؛ لأن رواية ابن أكيمة اللض 0ق 
رجل مجهول لم يحدثء إلا بهذا الحديث وحده» ولم يحدث عنه غير 
الزهري» ولم يكن عند الزهري من معرفته أكثر من أن رآه يحدث سعيد بن 
ال 


)١(‏ يعقوب بن سفيان الفارسى أبو يوسف الفسوي ثقة حافظ مات /ا/ااه. 
انظر: الكاشف 094/0 تقريب التهذيب .)50١8/١(‏ 

00 تلخيص الحبير (511/1). 

(9) انظر: مجموع الفتاوى (59/ 7,4 7). 

(84) اسمه عمارة بن أكيمة الليثئي وقيل عمر ورجح ابن حباق أن السيمة غماوج: |كيمة: 
توفي إحدى ومائة وهو ابن تسع وسبعين سنة. انظر: الثقات (5157/0): الكاشف 
(200». تقريب التهذيب )5٠8/١(‏ 

(5) سئن البيهقي الكبرى .)١109/5(‏ 





حكم القراءة خلف الإمام «أراء الشيخ الأبني النتهية في العبادات» 





ومما يؤيد ضعفه أن أبا هريرة ذَهِ كان يفتي بخلافه : 

08000 لهس كلهم 115 ٠.‏ ع2 دوءء . ء 

دعن ابي هرير الح كاك من صلى صّلاة لم يقرأ فيها يام 
الْعَرْآنٍ فهىَ داج تاثا غَيْرٌ تَمَامء فقيل لبي هرَيْرَةَ: إنا تكون وَرَاءَ 
الإمَام فقال: اقْرَأ بها في تَفْسك)”'2. ظ ظ 


قال البيهقي: «وأبو هريرة راوي الحديثين”'' دليل على ضعف رواية 
أ أقنوة . فلو كان اللعديت ثانا أن كان كال على المنع؛ لما أفتن 


وقال ابن الهمام: «إذا لم يعرف من الحال سِوى أنه خالف مرويه 
جكبقا ياه طلم على اإنكه في نين زاج لامر أن الظاهر أنه لا 
ا 
يخطئ في ظن غير وام ناسخا») 


بأن ابن أكيمة الليثى ثقة» قال ابن عبدالبر: «الدليل على جلالته أنه 

كان يحدث في مجلس سعيد بن المسيب» وسعيد يصغي إلى حديثه عن 
أبى هريرة 07 أجل أصحاب انوج هريرة» وذلك ع فى حليثه هذا 
0 من رواية ابن عيينة وغيره وإلى حديثه ذهب سعيد بن المسيب في القراءة 
غلت الإناء هما عو نه وريه قال ابي شياب» بوذلك كله زليل راشي 
على جلالته عندهم وتققه””غ.ووثقه :يخي ين سكير "1 ونال الحاكظط 
اثقة)""". قال الشيخ: «فتبين بهذا أن الحديث صحيح الإسنادء وأن قول 


/ .)595/١( صحيح مسلم‎ )١( 

(؟) هكذا في السئن الكبرى ولعل هناك سقط. 
(9) انظر: سئن البيهقي الكبرى .)١159/5(‏ 
(4) انظر: شرح فتح القدير (115/5). 

(6) انظر: التمهيد لابن عبدالبر .)517/1١١(‏ 
(5) انظر: تهذيب التهذيب (/09/97"). 

0) انظر: تقريب التهذيب .)5١08/١(‏ 





«اراء الشيخ الأنباني النقهية يي العبادات» حكم التراءة خلف الإمام 


من قال راويه: مجهول» مردود بتوئيق سن وثقه من العلماء الثقات النقادى 


530 
وبتصحيح من صححه منه) 


وأما شبهة أن أبا هريرة يفتي بخلافه فأجاب عنها الشيخ بقوله: «لو 
كانت هذه الحجة صحيحة؛ للزم منها رد كثير من السئن الصحيحة» ولكان 
أول من يخالفها هم الذي أوردوها في هذا المكان» كما لا يخفى على 
البصير بطرق الاستدلال عند العلماء على اختلافهم)”"'. 

وقال ابن التركمانى : 0 الشافعي والمحدثين أن الراوي إذا 
6 احديئاً ثم خالف كان العدزة لما بووعة لز لما نواع .ل يكو واه 
جرحاً في الحديث» فكيف تكون فتوى بي هريرة دليلاً على ضعف حديثه 


الجا 
كانيا” نوفشت أدلة و الثاني (القائلين بعدم جواز القراءة خلف خلف 

الومام) بالتالي : 

- 0 ا بقوله بجا #ووإذا فى اليه ام هوا و ا" 
نشوا للم ترحمون 1149 . 


أنهذا الاأسعدلال يضام فى الصلاة الجهرية؛ حيث أن المأموم 
يؤمن على قراءة الإمام. أها الصلاة السرية فله ١‏ تأمين فيها. فخرج الدليل 
عن محل ال 


؟ - نوقش استدلالهم بقوله تعالى: دَالَ كَدَ حيبت دَعرئْحكنَا دَأسْتَقِيمًا ولا 


يمآ سبيل أت لا يتلرة 469" 


.041( انظر: أصل صفة صلاة النبي يله‎ )١( 

(0) انظر: أصل صفة صلاة النبي كَلِةٍ (745). 

(6) انظر: الجوهر النقى بحاشية السئن الكبرى .)١159/5(‏ 
(4) سورة الأعراف (505). 

(5) انظر: مجموع الفتاوى (2574/57). 

(0) سورة يونس (869). 





«أراء الشيت الأباني الفتهية في العبادات» 





حكم القراءة خلف الإمام 


أن قولهم: أن أحدهما كان داعياً والثاني مؤمناء يحتاج إلى دليل؛ 
لأن الظاهر أنهما كانا داعيين» ولا يمتنع ذلك فيهما”''. 
#اح “توقشن الانقدلال بحدية جايس :وله والدئ فيه قزل كلد امن كان 
له إِمَامٌ فَقِرَاءَةَ الإمّام له قِرَاءَة2» من وجهين : ظ 
الوجه الأول: أن الحديث ضعيف قال شيخ الإسلام: «وهذا 
الخديث روى مرسلا ومسندا لك اك الائمة الثقاة رووه مرساة 1" 
إفرة 


وقال ابن كثير: «فى إسناده ضعف)ا 

وقال الحافظ ابن حجر : الكنه حديث ضعيف عند الحفاظ وقد 
استوعب طرقه وعلله الدارقطني وغيره»”*. 

الوجه الثاني : نأك هذا محمول على عير الفاتحة 000 بين الآدلة. 


5د انوقكن. الاستدلال يحديث أبى موسى الأشغرئ 5 فيه قوله عل 

«إذا قَوَ الْإِمَامُ قَأَنْصنُوا» من 00-6 

الأول عجان الشاهم .وهر قوله:نالعتواه قال ابو قارد: «اليمن 
بِمَحْفُوظٍ لم يَجئع به إلا سُلَيْمَانَ النَيِمَنُ في هذا الحديث»2. 
ظ وقال البيهقي: «وقد اجمع الحفاظ على خطأ هذه الفظ ةفض 
الحديث» وانها ليست بمحفوظة» وأعلها أيضاً يحيى بن معين» وأبو داود 
المحستان ع اواو حاتم اراي ' 

: وأجيب عن ذلك: 


بأن هذه الزيادة أشار إليها الإمام مسلم في صحيحه بقوله: «وفي 


.)55/5( قاله أبو الوليد الباجي انظر: المنتقى‎ )١( 

6 انظر : سوك الفتاوى )ل تفسير ابن كثير (/181). 
(6) انظر: تفسير ابن كثير (17/1). 

(4) انظر: فتح الباري (757/1). 

(©) انظر: سئن أبي داود .)557/١(‏ 

(5) انظر: معرفة السئن والآثار (55/1).. 





«اراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» حكم القراءة خلف الإمام 


حديث جَرير عن بلسان غن جد من ن الؤيَاة «وإذا 2 َأَنْصِيُوا) ا في 


سه 


اءًّ 


| 6 2310 
2-0 حل 0 0 ّ 0 لور 0 يعني 0 فرأ فأإنصتواء + 3 


تبي وش قا :| إنما بالا ا علي ع 
3 5 


21 أبي هريرة 0 
قال لح الا 00 بصحة هذا الحديث هو لادب 


ل يقبله أرباب الح 0(0) 


الوجه الثاني : إذا ليا بصحه الحديث» فإن الحديث يسع دليلا 
على الإنصات في الصلوات الجهرية» التي يعلم فيها المأموم أن الإمام 
يقرأ فيهاء فييجب حبينئل الإنصات لاستماع قراءة الإمام». أما الصلوات 
السرية فليس كذلك؟ أن المأموم ليا يسمع فراءة الإمام. فعلى ماذا يكون 
الإنفن ك7 


25 لوفين استدلالهم بحديث عمران بن حصين والذي فيه قوله مين : 
«فنهى عن القراءة خلف الإوهام»: 


بأن الشاهد فيه وهو قوله «فنهى عن القراءة خلف الإمام» لا تصحء 


.)5014/1١( انظر: صحيح مسلم‎ )١( 

(0) انظر: صحيح مسلم .)7014/1١(‏ 

©) انظر: مجموع الفتاوى (7577/57). ظ 

(1) أخخرجه أبو داود )١19/١(‏ باب الإمام يصلي من قعود رقم (505). ثم قال: «وَهَذِهِ 
0 وإذا قر قَأَنْصِبُوا لَنِسَتْ بمَحْفُوطَةٍ الْوَهُمُ عِنْدَنًا من أبي َالل). 

بن ماجه اتزافيد باب إذا قرأ الإمام فأنصتوا رقم (2)815 والتساني (المجتبى) 

11 باب تَأُوِيلٌ َوْلِهِ عز وجل: ظوَدًا ىه الْشُرَانٌ كَأسْتمِعوأ لم وَأنصِئُوا لَعَلّك 
0 49 رقم (1؟4). 

(5) انظر: صفة صلاة النبي كك (الأم) (501). 

(4) انظر : التمهيد لابن عبدالير .)71/1١1(‏ 








حكم القراءة خلف الإمام «اراء الشيغ الألباني النقهية في العباذات» 





تفرد بها الحجاج بن أرطاة"''. وخالفه الثقات فلم يذكروها فهي زيادة 
منكرةء والحديث في الصحيح دول هذه الزيادة”"". 

نالعا : نوفشت أدلة القول الثالك (القائلين بوجونا فراءة الفاتحة على 
المأموم في الصلاة الجهرية والسرية) بالتالي : 


-١‏ ناقش الشيخ الاستدلال بالأحاديث التي فيها استثناء الفاتحة من النهي 
عن القراءة خلف الإمام (حديث عيادة بن الصامت» وعبدالله بن 


عمرو بن العاصص» وأنس 0 مالك» وأبى كتادة) من وجهين : 


الوجه الأول: بأنها أحاديث منسوخة؛ فقد عقد الشيخ باب «نسخ 
القراءة وراء الإمام في الجهرية)”" مستدلاً على ذلك بحديث أبي هريرة 
السابق:وفيه قال #فانتهّى الناسن. عن. القراءة مع رسول الله كلد فِيمَا جَهَرَ 
فيه النبى كك بالقرَاءةة من الصَّلْوَاتِ خين سَمِعُوا ذلك من رسول اللّدفى 0 
2ه« رالطاسي لها أنه اركتعة عدلجل الجدية الذى معد هذا ف 
الكتاب تمعووة لقال + فإن النظز الفحيع: والراع ارسي ينتضى 
ذلك؛ لأنه ليس من المعقول أن يكون عليه الصلاة والسلام نهى الصحابة 
عن القراءة وراءه في ابتذاء الأمرء ثم يخالفونه؛ فيقرؤون وراءه «الفاتحة» 
وغيرهاء ذا :نفيك نهدا أن يصدر من عيمح 0 


الوجه الثانى: قال كَدنْهُ: «وفى الاستدلال على ذلك بهذا الحديث 
الذى نحن 300 تطبر نيدن ؟ وذلاك لأنه تقوو فى كتين الاصنول: ان 
الامتفاة مع سكم يدل على نقيضه تحبيي”" + نولا .ولالةله على زيادة 
حكم.ء فقوله كَلِةٍ ١لا‏ تفعلوا» نهي عن القراءة خلف الإمام في الجهرية» ‏ 


)١(‏ حجاج بن أرطاة بفتح الهمزة بن ثور بن هبيرة النخعي أبو أرطاة الكوفي القاضي أحد 
الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس.انظر: تقريب التهذيب .)151/١(‏ 

(؟) مسلم .)599/1١(‏ 

(0) انظر: أصل صفة صلاة النبى كَل .)7717/1١(‏ 

(4) انظر: أصل صفة صلاة النبي ليد (7337/1). 

(©) انظر: ونقل عن بعض الحنفية قوله: 


داراء الشيخ الثبني النقهية في العبادات» 1 حكم القراءة خلف الإمام 





واستثناؤه قراءة الفاتحة يدل على عدم النهى عن قراءة الفاتحة يعلى . عدم 
كراهتها وحرمتها. ولا دلالة فيه بوجه من الوجوه على ركنية الفاتحة أو 
وجوبها""''2 وأيد ذلك بالرواية الثانية للحديث: ١لا‏ تفعلوا إلا أن يقرأ 
أحدكم بفاتحة الكتاب»» فهذه كالنص على عدم الوجوب فتأمل”". 


وأجيب عن ذلك : 


بأن الوجوب أخذ من الأحاديث الأخرى الدالة على وجوب قراءة الفاتحة. 


الترجيح بين أقوال_العلماء 

الذي دري مر 0 العلماء تون يك قال بوجوب فراءة الفاتحة 
١‏ - لظاهر حديث عبادة بن الصامت وَيكندء والذي فيه استثناء النبي وه 

للماتحة» من النهي عن القراءة حلف الإمام. وهو حديتثث صحيح كما 

سبق ع وأما قول الشيخ بنسخه فيجاب عنه : 

)1( بَأن النسخ لا يسث بالاحتمال». والزيادة الع اسرعدل نه الشيخ 
فى نسخ هذا الحديث لا تثبت من قول النبي وكة وإنما هي من قول 
الزهرى كما سبق» فهل ينسخ كلام رسول الله َللِلة بقول صحابي فضلا عن 
ترك قابسو 
النيى لا يفيد إلا الإباحة. فلناء حكاك كريدة استفدنا منها الوجوب وهو 
قوله كَل فى آخر الحديث «فإنه لا صلاة لم يقرأ بها». 

-١‏ في هذا القول جمع بين أدلة الأقوال؛ بحمل أحاديث النهي عن 

القراءة خلف الإمام على ما عدا الفاتحة. 


والله تعالى أعلم 


.)77”1/١( انظر: أصل صلاة النبي كَفِدِ‎ )١( 
انظر: التعليق على مشكاة الصا (720/1؟).‎ )9( 














هآراء الشيخ يني الفتهية في العبادات» حكم الجهر بالأمين خلف الإمام 


ا ةك ١‏ 
حكم الجهر بالتأمين خلف الإمام”) 






وقد اختلف العلماء في حكم الجهر بالتأمين على قولين: 
القول الأول: 


استحباب الجهر بالتأمين للإمام والمأمومين خلفهء وهذا القول هو 
الذي رجحه الشيخ أخيراً قال كلنه: «ثم خرجت اث ابن الزسير: ويف 
صحته عنه. ل د اع ل ل ل 
ب(آمين) وراء الإمام ويمد بها صوتهء فملت ثم إلى اتباعهما في ذلك»”'“. 


و ذهب إليه الشيخ هو مذهب الشاة ل زوالا 


القول الثاني : 
قالوا . أن المأموم يؤمن خلف الإمام ا 


)١(‏ هذا في الصلاة الجهرية» أما السرية فلا جهر فيها بالإجماع. 

(0) انظر: السلسلة الضعيفة (2)759/5 تمام المنة .)1١78(‏ 

(6) انظر: المجموع (318/6)» روضة الطالبين (41/1؟). 

(5) انظر: الإنصاف للمرداوي .)59١/1( 2 2)51١/5(‏ 

(5) وهذا القول القديم للشيخ»ء قال لاحتنا على اتابن الدمير: البنين :فى نامي 
المؤتمين جهراً سوى هذا الأثرء ولا حجة فيه؛ لأنه لم يرفعه إلى النبي يكده. تمام 
المنة »)١3/0(‏ وانظر: أصل صفة صلاة النبي يه (0780). 


اع بس سح عسي مس ساب عط سبج اجيس سس اول سوسس و بيس سس 0 +0 يج سس سوس سو ا سي سوس سس رس ا سس عو سب سي سج 





حكم الجهر باللأمين خلف الإمام «اراه الشيخ الألباني فتهي في امبأدات» 


وهذا القول هو مذهب الحنفية "2 الماك وقول الشافعي في 
القوي 7 
7 


الأدلة : 
أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بأن) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
-١‏ عن أبي هُرَْرَة هه قال: ترك الناس التَمِينَء وكان رسول الله ع 


إذا قال: عير لْمحَضوبٍ هم 1 الصَالين» مر 
كنبا أن العنته الارل تج بها العنيور ظ 


و حجه الدلالة : 


في هذا الحديث أنكر أبو هريرة نه على الناس» تركهم التأمين 


خلف الإمام. وأخبر أن هدي النبي ل وأضحانة: هو الجهر بالتامين 
خلف الإمام حتى يرتج بهم المسيرةة. 


(1) النظر: البحر الرائق 0)9737/١(‏ تبيين الحقائق .)١1١/1(‏ 

(9) النظر: الاستذكار (/), مواهب الجليل (8/1*ه)ء التاج والإكليل )088/1١(‏ وأما 
الإمام اا فيه قول علماء المذهب: منهم من قال لا يؤمن الإمام وهذا القول وغو 
رواية ابن القاأسم عن مالكء وقول المصريين من أصحاب مالك. 
ومنهم من قال: لا يؤمن الإمام وهي رواية المدنين عن مالك. 

(9) النظر: المجموع )2١8/5(‏ فأما الإمام والمنفرد فيجهر بالتأمين يجهر 

(54) آمين من أسماء الأفعال وفيها ثلاث لغات: المد وتخفيف الميم وهي التى وردت بها 
الروايات في السنة ومعناها (استجب) عند الجمهورء انظر: فتح الباري (5277/5). 
والثانية: القصر وتخفيف الميمء واقتصر أهل اللغة على هاتين اللغتين» انظر: لسان 
العرب »)77/1١7(‏ والثالثة المد وتشديد الميم وهي أضعف اللغاتء» ورد هذه اللغة 
النووي وقال: إنها شاذة منكرة» المجموع (7370/5). 

(©) أخرجه ابن ماجه )11/48/١(‏ باب الجهر بآمين رقم (857) والحديث في إسناده بشر بن 
رافع قال عنه الحافظ في التقريب: فقيه ضعيف الحديث انظر: تقريب التهذيب 
(17/1). 
وقال الحافظ: وَبِشْرٌ بن رَافِع ضَعِيفٌء وابن عَمْ أبي هُْرَيْرَةَ قل لا يُعْرَفُْ وقد 517 اين 
حِبّانَ. انظر: تلخيص الحبير (7578/1). ظ 

(5) انظر: نيل الأوطار .)١557/5(‏ ظ 








هآراء الشيخ الأباني القهية في العبادات» حكم الجهر بالأمين خلف الإمام 


ش 115 ا ات 000 ع ظ 5 5ه ؟:عهءه )١(‏ 
ومما يؤيد ذلك الرواية الثانية لحديث أبي هريرة»؛ عن نعيم المجمر 


ايم 
سه ل 0 أ د ساح ار ا > سس م / سب 206 8 0 
الْمَرَآنِ حتى إذا بلع ##غير المغضوب علبّهم ولا لين فقال آمِينَ» فقال 
القاض امور تب قالنفى أخثر :الويف :زالدق فى نييلة. اتن لاشي” كه 
صَلَاةَ بِرَسُولٍ الله عله1"* , 


قال: صَليَت ورَاءَ أبي هريرة فقرَا بسم الله الرحمن الرجيمء ثم قر 


فقوله «فقال: أميم» فقال الناسس. : أميم*٠»‏ فيه دلالة واضحة 
و ّ مين س . آأمينث" قي 
استحباب الجهر بالتأمين من الإمام والمأمومين. ظ 


2 عن وَافل بن حجر قال: «كان رسول الله د إذا قَرَأُ ولا 
لصَالِينَ4» قال آِينَ» وَرَقَمَ بها صَوْتَّهُه0". 


ه ‏ عن أبى هُرَيْرَةَ ونه قال: «كان رسول الله يةِ إذا تلا غير 
161 ا ال 0 9 ا 1 لمعت 7 
العم الأوّل) اه 


)١(‏ نعيم بن عبدالله المجمر بسكون الجيم وضم الميم وكسر الثانية مولى آل عمر عن أبي 
هريرة وجابر وعنه مالك وفليح ثقة جالس أبا هريرة عشرين سنة. انظر: الكاشف 
(374/0)» تقريب التهذيب .)016/١(‏ 

(؟) أخرجه النسائي (المجتبى) )١151/5(‏ باب قِرَاءَةٌ (بسّم الله الرحمن الرَّحِيم) رقم 
(405)» وصححه ابن. حيان. وابن خزيمة» والحاكم» والدارقطني انظر: صحيح أبن 
خزيمة (١/1١5؟7)»‏ صحيح ابن حبان »)23٠٠١/0(‏ سنن الدارقطني .)006/1١(‏ 

(8) أخرجه أبو داود »)5547/1١(‏ باب التَأْمِين وَرَاءَ الْإمَام (477)» والترمذي (7/5؟) 
باب ما حاء في التَّأمِين رقم 0 وقال 5 حديث حسن» أخرجه النسائي 
(المجتبى) )1١7/1(‏ باب رَفْع الْيّدَيْنَ حِيّالَ الْأدَُيْنِ (814): من طريق سفيان الثوري 
عن سلمة بن كهيل عن حجر بن عنبس عن وائل بن حجر 
وخالف شعبةٌ بن الحجاج سفيانٍ (فقال آبِينَ وَحَفّضٌ بها صَوْتّه)ء وتابع سفيانٍ على 
روايته العلاءً بن صالح الأحبدى أخرجه الترمذي في المكان السابق الذكرء فعلم بذلك 
أن رواية شعبة (خفض بها صوته) خطأ والصواب رواية (ومد بها صوته). 

(84) أخرجه زو كاوق (0143/1) ياب التا مين وَرَاءَ الْإِمَام (945)» والدارقطني (975/1)وقال 

1 بعدذه هذا إسئاد حسن. ْ / ْ 





حكم الجهر باللامين خلف الإمام «أراء الشين الأثاني النقهية في العبادات» 





دلت هذه الأحادريث أ د كان يجهر بالقامية: وأفعاله د وليل 
الإستحباب. ظ 


5 - الآثار 


لا عن أبي هريرة ونه أنه كان يؤذن لمروان بن الحكم فاشترط أن لا 
يسبقه «بالضالين»» حتى يعلم أنه قد دخل الصف. فكان إذا قال 
مروان: ولا الضالين» قال أبو هريرة: آمين يمد بها صوته» وقال إذا 
وافق تأمين أهل الأرض تأمين أهل السماء غفر لهم"''. 


لا عن عطاء قال كنت أسمع الأئمة وذكر ابن الزبير ومن بعده يقولون 


ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بأن المأموم يسر بالتأمين 
خلف الإمام) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


5 من وائل بن حجر أذ الدبي 8ل قرا تر التغثر عله :ا 
صَآلينَ): فقال آمِينَ 9 1 001 


)١(‏ أخرجه البيهقي الكبرى (08/1) وصححه الشيخ في السلسلة الضعيفة (؟/779). 

(؟) مسنئد الشافعي )01/1١(‏ من طريق خالد بن مسلم عن ابن جريج» وخالد بن مسلم 
الزنجي فيه ضعف من قبل حفظه انظر: تقريب التهذيب (099/1). 
وتابع ابن جريج خالد بن أبي أيوب» عند البيهقي في سنن البيهقي الكبرى 
(6084/9). 
وأخرجه عبدالرزاق عن ابن جريج عن عطاء ا «قال قلت له أكان بن الزبير يؤمن 
على إثر أم القرآن قال نعم ويؤمن من وراءه حتى أن للمسجد للجة»» وعلقه البخاري 
بصبغة ة الجزم عن عطاء. . صحيح البخاري 22 )2 باب جهر الإمام بالدامين: مصئف 
عبدالرزاق (45/7). 

() أخرجه الترمذي (18/1) بَابٍ ما جاء في التَأمِينَ رقم (748)» وقد حكم النقاد على 
هذه الرواية بأنها وهم. انظر: تلخيص الحبير .)77017/١1(‏ 





هار ا٠الشيخ‏ الأباني النقهية في العبادات» حكم الجهر بالأمين خلف الإمام 


وجه الدلالة من الحديث : 


قوله عَكِيّْ «وخفض بها صوته, دليل على أنه يد لم يكن يجهر . 
والنا ميزه + وأفعاله وك دليل الاستحباب١ا‏ 


؟" - الدليل العقلى : 

< قالوا: إن التأمين دعاء؛ والأصل في الدعاء الإسرار به. قال الشيخ بعد 
أن ذكر اختيار الشافعي بعدم 0 0 #وأن الجهر بها خلااف الأصل 
قل اي 0 ويك تر ضرعا َحنْيَة ِنَم لا حب المخترت 04629" ذلا 


وقد خرجنا عنه فيما يتعلق بجهر الإمام؛ لثبوت ذلك عنه وده فيبقى 
ما عداه على الأصل)”". ظ 


0 ل ا لالض لا و بد اانه 
كالتكبيرات7؟ 


ظ المناقشة والترجيح: 
أولاً :ترقفيت اذلة :القؤل الآرزل: :(القاتليق بامعسابه الجهر بالتامين 
للإمام والمأمومين خلفه) : 


1 نوقكن سعد ل بحديتثث أن هريرهة والذي فبه تمك الرسول ف 
والصحابة خلفه حتى يرتج | لصف : 


بأنه حديث ضعيف قال في مصباح الزجاجة”*؟: «هذا إسناد ضعيف 


.)5067/75( انظر: إعلاء السئن‎ )١( 

(0) سورة الأعراف (205). 

(9) انظر: أصل صفة صلاة النبي يلد (580). 

(5) انظر: الصبعة 0 ماكر 

(5) لمؤلفه: أحمد بن أبي بكر بن إسماعيل الكناني المتوفى عام 64٠‏ 





حكم الجهر بالأمين خلف الإمام 





000 


أبو عبدالله لا يعرف ك0 وبشر ففنه | جمد وقال ابن حباكد يروي 
الموضوعات”: وضففة أنفا الشافظ ابه حي 2 


م 1 


1 نوقشٍ الاستدلال بحديث أبي هريرة ذه الثاني (والذي فيه قوله كله 


إن ار بأن الإمام إذا أشي الفأنين 5 7 القوم ب يتأميئه: بيعيل؟ 
أمن الجميع» ٠‏ كما هو فى ارا الصحيحة: «إذا قال الإماء فقولوا آمين»؛ 
وحينئذ فإن المأموم 598 مكان التامين فله حاحة لجهر الومام بالتاي 0 


و توفشس الاستدلال يحديث وائل بن حجر. وأبي عريرة والتي فيها 

جهر النبي كَل بالتأمين من وجهين: ظ 

الأول: أن النبي كيِ إنما رفع صوته بالتأمين؛ لأجل أن يعلم الناس 
أن الإمام يؤمن كما يؤمن القوم''. 

أن ا في أفعاله عل في صلاته أنها للإقتداء» ولو كان م م علة 
أخرى لبينها كله كما فعل حينما نزع خفه يد 


0 كاك لمعته دل انث وق رخن ار سا انطار ‏ الكتسن: الى و88 . 

(6) بشر بن رافع الحارئي أبو الأسباط النجراني بالنون والجيم فقيه ضعيف. انظر: تقريب 
التهذيب .)١77/١(‏ 

(*) انظر: مصباح الزجاجة ٠5/١(‏ 0 

(5) انظنة تلخيض الحبير 1/10 ). 

(5) انظر: بدائع الصنائع .)5١1/١(‏ 

(5) انظر: المبسوط للسرخسئ .)077/١(‏ 

(00 أخربجة أب جارد (119/8/1) من بحديث: أبن مبعيد الخدري :ولفظه: 
قال: «ابَيئمَا رسولٍ الله وَل يُصَلّي بِأَصْحَابه د خَلْعَ نَعْلَيْهِ فَوَضْعَهُمَا عن يسَارِء فلما 
رَأى ذلك الوم لْقَوَا يِعَالْهُمْ» فلما قَضَى رسول الله يلك صَلَائَهُ قال ها حَمَلَكُمْ على 
إلقائكم عَالِكُمْ. قالوا : نياك َلْمَْتَ نَعْلَيْكفَ فَأَلْقَيَا يِعَالَئَاء فقال رسول الله يل إن 
جبريل كله أَنَانِي فَأَحْبَرَنِي أن فيهمًا قَذْرّاء 


«آراء الشيخ اباي النقهية في العبادات» 





«أراء الشيغ الأبني النتهبة في العبادات» حكم الجهر بالأمين خلف الإمام 


الوجه الثاني: أن الحديث دليل على أن الجهر سنة في حق الإمام. 
أما المأموم فليس فيه أن الصحابة يرفعون أصواتهم خلف النبي كله قال 
الشيخ: «لم يذكر أحد ممن روى جهره يَكةِ بالتأمين» أن الصحابة كانوا 

يجهرون بها وراءه» فلو كانوا يفعلون ذلك؛ لنقلوه إليناء لاسيماء وأن 
الجهر بها خلاف ال 


ثانياً: نوقشت أدلة القؤل :العاتى (القائليخ بأن المأموم. بسر بالتامين) 
بالتالى : ظ 


ام تون الاأمعدلال بحدية: واتل يه سس كن : 


بان لفظة «خفض بها صوته) لا تصح قد تفرد بها 0 وخالفه 

سفيان القوري فرواه بلفظ (يمد بها صوته)”". قال الدارقطنى: «كذا قال 

شعبة» وأخفى بها صوتهء ويقال أنة وهم فيه؛ لأن سفيان الثوري» 

5 00 ' ا 1 . 5 

ومحمد بن سلمة بن كهيل 2ف وغيرهما رووه عن سلمة فقالوا: وركم صويه 
بآمين. وهو الصواب»”". 


.078( انظر: أصل صفة صلاة النبي كد‎ )١( 

(9) قال أبو عيسى : توجيقت لكزدا رقول؟ خديك مدان أَصَخّ من حديث شُعْبةَ في هذاء 
وَأخطلا شُعْبَةٌ في مَوَاضِعَ من هذا الحديث.». فقال عن حجر أبي الْعَنْبَسِء ٠‏ وَإِنْمَا هو 
حجر بن عَنْبسء وزاد فيه عن عَلْقَمَةَ بن وَائْلِ» وَلَيْسَ فيه عن عَلْقَمَةَ وَإِنْمَا هو عن 
حُرٍ بن عَنْيِسِ عن وَايْلٍ بن حُشجرء وقال وَحَفْضَ بها صَوْتَهُ وَإِنْمَا هو وَمَدّ بها صَوْنّه. 
قال أبو عِيسَى : وُتَالت آنا ا الكدوة: :فقا لك ليت سْفْيَانَ في هذا أْصَحٌ 
من حديث شُعْبَّةَة انظر:. سئن الترمذي به 

(*) سنن الترمذي (77//5) باب ما جاء في لتَأمِين رقم (514). 

(15) محمد بن سلمة بن كهيل روى عن أبيه روى عنه حسان بن إبراهيم يم الكرماني وسفيان بن 
عنيدة قال أبو حاتم: كان مقدما على أخيه يحيى بن سلمة وأحب إليّ منه. وقال . 
الذهبى : قال الجوزجانى ذاهب واهى الحديث. 
انظر: الجرح والتعديل (//177)» الكامل فني الضعفاء (517/5)» ميزان الاعتدال في 

نقد الرجال .)١7١/5(‏ 

(6) سئن الدارقطني .)73714/١(‏ 





حكم الجهر بالأمين خلف الإمام هآراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» 


وأجيب عن ذلك: 


بأن الجمع بين الروايتين أولى من إهمال أحدهماء فلا ينبغي تخطئة 
الرواة الثقات» لا سيما شعبة ما أمكن الجمع بينهماء وهنا يمكن الجمع 


بحمل ذلك على تعدد الأحوال» فهو رفع صوته ان اليعلم المأمومين أنه 
1 


لا 


؟ - قولهم: بأنه لم ينقل عن الصحابة أنهم يجهرون بالتأمين خلفه كَل 
عون سلوب فقد ثبت عن النبي كَةِ أنه جهر بالتأمين» وثبت عن 
اثنين من الصحابة أنهم جهروا خلف الإمامء ولذلك رجع الشيخ عن 
قوله الأول بقوله: ١‏ لاثم خرجد 0 ابن الزبير وبينت صحته عنهء 
وأتبعته بأثر آخر صحيح أيضا عن ا هريرة آنه كان يجهر ب(آمين) 
وراء الإمام ويمد بها صوتهء فملت ثم إلى إتباعهما في ذلك»)”". 


الترجيح بين الأقوال: 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم فالذي يترجح قول من قال: 
باستحباب جهر المأموم بالتأمين خلف الإمام وذلك: 
لأنه الثابت من فعله يَكةِ في حديث وائل بن حجرء وأبي هريرة. 
وتأيد ذلك بفعل اثنين من الصحابة (عبدالله بن الزبير» وأبي هريرة) 
ولم يُعلم لهم مخالف. 
وأما رواية (وخفض بها صوته) فهي رواية شاذة حكم عليها العلماء 
بالضعف 
والله تعالى أعلم 
زه مزه مه 


)١(‏ انظر: إعلاء السنن (060/7؟) 
(0) السلسلة الضعيفة (359/5). تمام المنة .)١78(‏ 





«اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم التسمبعء والتحميد على الإمام والمنفرد والنأموم 


حكم التسميع(', والتحميد على الإمام والمئفرد والمأموم 
ا 






اتدل العلواء ان غله الممالة إلى قوليك: 
القول الأول : 


ظ ذهب الشيخ إلى وجوب قول سمع الله لمن حمده على كل مصل» 

بالإضافة إلى وجوب التحميد على المأموم قال كَلنه: «بل إنني أقول: إن 

التسميع في الاعتدال واجب على كل ع0 وهذا القول هو مذهب 
القول الثاني : 

والمأموم المي “وهنا لسن العفة ”8 والناهية "؟ واليالك 7 


0غ( المراد يذلك قول: " سمع الله لمن حمله "غ6 وبالتحميد ١‏ ربنا ولك الحمد * في 
الرفع من الركوع. ظ 

00 3 المئة 4)١941١(‏ السلسلة الضعيفة (؟5١/400).‏ 

2 في المسألة التالية لك كر 0558 العلماء ع في ما يقول كل من . : الإمام والمنفرد والمأموم 

في الرفع من الركوع. 

(5) البحر الرائق »)775/١(‏ المبسوط للسرخسي .)5١/١(‏ 

(5) المجموع (/2)477 شرح النووي على صحيح مسلم (48/4). 

0) الذخيرة (518/5)» التاج والإكليل »)555/1١(‏ الشرح الكبير .)587/١(‏ 





الأدلة: 


أولاً : استدل أصحاب القول (القائلين بوجوب التسميع على كل 
مصل) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
١‏ - عن رفاعة بن رافع ذه قال: قال النبي وَلهِ: لاا صلا 

تن الناس حكن رما 0 يِضَعَّ الوْصُوء يَعْني مَوَاضِعَهُ ثم يُكَبْرُ ويَمَدُ الله 

جل وَعَرّ وني عليه وَيَفْرَاِمَا : ََسّرَ من الْقَرْآنٍِ ثُمّ يقول الله أَكُبَرُ ثم 
يَرْكُمُ حتى تَظْمَيْنَ مَفَاصِلَهُ ” ثم يقول سمع الله لِمَنْ حَمِدَه حتى يَسْتَوِيَ 
قائ2001. ظ 1 
وححه الدلالة : 


هذا الحديث يسمى عند الفقهاء بحديث المسىء صلاته» وقد عله 
القياء الها الى وات :المكلةة + قال اين ردقيى «السندة التكرن سد 
القنيكء الاأيهرلال: بوذا اهدعا وحرب 5-10 افيه" + رفك ار 
ابي كك بالتسميع فدل على وجوبه على كل مصل"". 
2 عن عبدالله بن عمر ويا قال: أن رَسُولَ الله كي كان يَرْقُ يدَيِْ حَذوَ 
مَنَكبَيْهِ إذا افتَتَحٍ الصَّلَاةَ وإذا كبر للركوع وإذا رفع ا من الركوع 
رَنَكَييًا كدلك أنفا وقال سمع الله لِمَنْ حَمِدَة ونا ولك اليكيده 


وكان لا بفعل ذلك فن السجووم7 7 . 
“- عن أبي هريرة وَفيهِ قال: «كان رسول لله كله إذا قام إلى الصَّلَاةٍ 
00 د الس ل 


010( أخرجه أبو داود 05/1 باب صَلاة من لا يقِيم صل في التكوع والتحوفيز 
(840)» والحاكم في مستدركه .0714/1١(‏ 

(0) نقل ذلك الحافظ عله في الفتح انظر : 7 فتح الباري با 

(0») انظر: السلسلة الضعيفة (؟7١/468).‏ 

(4) أخرجه البخاري )151/١(‏ باب رفع الْيَدَيْن : في التَكْبِيرَةٍ الأول مع الافيتاح ضراء رقم 
.)07١7(‏ 


«اراء الشيخ الأباني الققهية فى العبادات» 


«أراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» حكم السمبع؛ والتحميد على الإمام والمنفرد والمأموم 





ل 


السو ا الوا ع ل 

وا حرا دن 5 كليا» حكن يها يَمضيَهَاء وَيكبْرٌ حين 
سم تك 7 ا 

وك ل 


دلت هذه الأخاديث :على أن النبي كه كان يحافظ على قول سمع الله 
5 حمدهء فإذا ضُم إليه قوله كةِ «صلوا كما رأيتموني أصلي)””' دل على 
وجوب ذلك على كل مصل” ". 

واستدل الشيخ على وجوب التسميع على المأموم : 

بما ورد في حديث المسيء صلاته وفيه فقال النبي 5ة: «إنه لا تتم 
صلاة لأحد فد الكامى عدي ترافياة فيضع الوضوء يدن مراضعة ثم يكبر 
ويحمد الله جل وعز ويثني عليه ويقرأ بما تيسر من القرآن ثم يقول: | 
أكبر» ثم يركع حتى تطمئن مفاصله؛ ثم يقول سمع الله لمن حمده حتى ‏ 


000100 
عريف المس ضاذنه ...ثم قال: فهل يجوز لأحد بعد هذا أن يقول 


بأن التسميع لا يجب على كل مصل؟0”.. 
وأما التحميد على المأموم فاستدلوا على وجوبه بالتالي : 


لم رن اسن به ويه قال : قال النبي عه : 3: «إنما جل الإمام لِيَؤْتَمْ به فإذا 
صلى كايا ؟ فصلا قيَامًا فإذا ركم فاركعوا وإذا رَفْعَ فارفعوا وإذا قال 


)١(‏ صحيح البخاري )11/1/1١(‏ باب التَّكْمِيرٍ إذا قام من السَّجُودٍ رقم (157)» صحيح مسلم 
(9/1)) رقم (7597). 

() سبق تخريجه من حديث مالك بن الحويرث. 

ف لك صفة الصلاة (170). 

(54) سئن أبي داود (١/57؟)‏ باب صلاة من لا يقيم صلبه في الركوع والسجود رقم (/861). 

)0 تمام المنة .)١95١(‏ 





.حكم التسميع؛ والتحمبد على والمتفرد والمأمرم دأراء 0 الألبان الفتهية نا العبادات» 


| سمع الله لِمَنْ حَمِدَهُ فَقُونُوا رين وَلَكَ الْحَمْدُ سا 
ِيَامًا وإذا صلى جَالِسَا فصلا او ا 


؟ د عن أبي هَرَيْرَةٌ أن رَسول الله يك قال: «إذا قال الإِمَام سمع الله لِمَنْ 
شيا شرادا اللهم رَيَنَا لك الْحَمَد؛ فإنه من وَافَقٌ قَولَهُ قَوْلَ الْمَلَائِكَةَ 


غَفْرَ له ما تَقَدَمَ من دنه" . 


فأمر النبي د المأموم إدا قال: الإمام سمع الله لم حمذه» أن 
يقول رينا لك الحيلة عر في الأمر الوجوب»ء فدل دلك على وجوب 
التحميد على المأموه”" 

تانياً : نفدل أصحاب القول الغاني[القزافلين يكنات العشميع 
والتحميد في الرفع من الركوع) لمذهبهم بالأدلة التالية: 

عن أبي هُرَيْرَةَ طَهِ قال: أن رَسُولَ الله يكِ دخل الْمَسْجِدَ فَدَحَلَ 
َجُلٌ صل َسَلّمَ على النبي 5 كَردٌ وقال اج صل نُك لم تصَلَ 
َرَجَعَ يُصَلَِ كما صلى ' لاد على الزن ! يك فقال ازجع نَصَلَ فَإِنْكَ 
لم تَصَل ثَلَانا فقال الذي ؛ بَعَتَكَ بِالْحَقٌّ ما ا مر 6 غَيْرهُ فَعَلمْيِي فقال إذا 
قْمْتَ إلى الصَّلَاة فَكَبر 5 ماقرأ ما تَيَسَرَ مَعَكَ من الْقُدْآن ؛ ل ارك يد 
نَظمَيْنَ رَاكعًا ع ْنَع حتى تعتدل قَاِمَا ع اَذ ححى تَظَمَوعٌ سَاجكا 45 
ارْهَعْ حتى تَظمَئْنّ جَالِسًا وَافْعَلُ ذلك في صَلَاتِكَ كُلهَا"0). 

وجه الدلالة من الحديث: 


هذا الحديث يسمى (بحديث المسيء صلاته)» وهو الأصل في أركان 


)١(‏ أخرجه البخاري )114/١(‏ باب إنما جُعِلَ الْإِمَامُ لِيؤْتَعّ بو رقم (5517): ومسلم 
(08/1") رقم (411). 

(0) أخرجه مسلم )905/١(‏ رقم (1509). 

() سنذكر في المسألة التالية هل على المأموم تسميع أم لا؟. 

(4) أخرجه البخاري .)557/١(‏ 


«اراء اق الالباني النقهية في العبادات» حكم التسميع؛ والحميد على الإمام والمنفرد والماموم 





الصلاة ا ولم يرد فيه الأمر بالتسميع والتحميد. فدل 
على أنها ل واي 


المناقشة والترجيح: 

أولا : نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بوجوب التسميع على كا 
مصل) بالتالي : 
-١‏ نوقش الاستدلال بحديث عبدالله بن عمر وأبي هريرة وَيْمًا وفيهما أن 

النبي كَلِة كان يقول التسميع في رفعه من الركوع : 

بأن ذلك فعل من النبى يِه وأفعال النبى يَكئِ لا تدل على 
الرعوي روا نذا بها تاذل كانه لا متعناك نووز بذ للك !| ذا العيديت: اليا 
على رفع اليدين مع التكبير ولم يقل أحد بوجوبه. 

وأجيب على ذلك: 

بأنه قد ورد الأمر بذلك فعن أبي هريرة طن أن النبي كةِ قال: «إذا. 
قال الإمام سمع الله لمن حمده فليقل من وراءه سمع الله لمن و 

ورد ذلك : ظ 

بأن هذا الحديف لا 5 قال الدارقطني بعد أن أخرج الحديث 
بنفس السند وبلفظ (إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده فليقل من وراءه 
اللهم ربنا ولك الحمد؟» قال: هذا هو 33 بوذا السناد. 

وقال الشيخ : : لونخرج من هذا التحقيق: أن حديث الترجمة 1 من 
حيث إفادته أمر المؤتمين بالتسميع وراء الإمام غير معروف» ومن حيث 
إفادته أمرهم بالتحميد هو المحفوظ)””. ظ 


.)85/9/( انظر: التمهيد لابن عبدالبر‎ )١( 

(؟) سنن الدارقطنى .)799/١(‏ 

(0) سسمئن الدارقطنى ,.)5٠/1١١(‏ 0 

() قصد بذلك 000 أبي هريرة 5نه الذي فيه اللأمر بالتسميع وقل سبق ا 
(5) انظر: السلسلة الضعيفة (؟١/405).‏ 


6 558 _- ا عي 2122111111 لمعيه يد م سب سو سيو سس وسوس متمبيبي بي ينك ست 
السك لهلس-لسل--اا-دا سي م بي 0ك لام سسا ساب ليبج سي ده بسي ساد لبج سا سج بسي بتي 


حكم اللسميم؛ والحميد على الإمام والمنفرد والماميم «أراء الشيغ الأباني الفتهية في العبادات» 





غلة حدية اق هريرة وَيدْيْهِ فى قصة المسىء صلاته» وهو الذي عمل به 
نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب التسميع والتحميد في 
الرفع من الركوع): 
قولهم أن الأمر بالتسميع والتحميد لم يرد في حديث أبي هريرة غير 
به» فقد ورد الأمر بهما في رواية أبى داود كما سبق وهى رواية 
000 فوج الأخذ بالزيادة الت فيهأ. 


و 


الترجبح بين الأقوال: 

الذي يترجح قول من قال بوجوب التسميع على الإمام والعتفرة 
وذلك: لنبوك الآمر بهافى محديت الحسىء صبلاته الذئ. هو أصل فى 
واجبات الصلاة وأركانها. 

وأما المأموم فإن الواجب في حقه التحميد؛ لأن النبي في حديث 


انين فرف بين الإمام. والمأموم. فأمر المأموم بالتحميد عفيب سميع إمامه. 


والله تعالى أعلم 
زه 5ه 45 


.)575/١( أخرجه أبو داود‎ )١( 


لآراء الشيخم الأباني الفقهية في العبادات» ظ الجمع بين التسميع والتحميد للإمام والمأموم والمنفرد 


0010( 
فه 
ف 
)0 
(( 





المسألة السادسة عشر: 


الجمع بين التسميع والتحميد للإمام والمأموم والمنفرد 


اختلف العلماء فى هذه المسألة على قولي»: 
يي بو 


القول الأول: 


والتحميد”''» وهذا القول هو مذهب الشافعية”". 


القول الثاني : 


قالوا بأن الإمام والمنفرد يجمع بين التسميع والتحميد» أما المأموم 
فعليه التحميد» وهذا مذهب جمهور العلماء وهو قول أبي يو سف ومحمد بن 
الحسن من ال ومذهب الما سي 


انظر: 
انظر : 
انظر: 
انظر: 
انظر : 


المجموع م0 ). 

المبسوط للسرخسي .)23١/١(‏ 

الذخيرة (518/5)» التاج والإكليل .)0125/١(‏ 
الفروع .)59///1١(‏ الروض المربع (175/1). 


الجمع بين اللسمبع والحميد الإمام والمأموم والمتفرد 





«أراء الشيخ الألبني الفقهية في المبادات» 


القول الثالث : 


أن الإمام عليه التسميع آم الدمت والمأموم فعليه التحميد» وهذا 


مذهب الع 


الأدلة ٠:‏ 
أولاً : استخون أصحاب القول الأول 00 أن الإمام والمأموم 


- ١ 


2 


عن عبدالله بن عمر ويا ينا قال : أنه ول الله يلي كان م 00 


ل 07 


متكيةة اذا افَْتَحَ الصَّلَاةَ وإذا كبر لركوع. وإذا رفع راسة من 


الركوع رَفْعَهُمَا كَذْلِكَ الا وقال سمع ألله لمين حمده رن وَلْكَ 
كام وكان لا يَفْعَلَ ذلك فى السجود ( 0 

عن أَبَّي هُرَيْرَةَ َيه قال: «كان رسول الله يل إذا قام إلى الصَّلَاة 
يكَبْرٌ حين يَقُومُ نَم يكير حين يَرْكُعُ نم يقول سمع الله لِمَنْ حَمِده حين 


يَرَفْع صل من الْرَكْعَةَ 4 يقول وهو قَائِمٌ ردنا 0 ال01 , 


وححه الدلالة من الحديئين : 
فى .هدين الحدتين "نبت أن الى 25 كان يجمع :بين التسميع 


والتحميد في ركن الاعتدال من الركوع. فدلا على أن كل مصل يجمع 


(1 


(3 


02 


0) 


بينهما أي (التسميع والتحميد)””''. 


انظر: البحر الرائق »)771/1١(‏ الهداية شرح البداية »)19/١(‏ وهذه من المسائل التي 
اختلف فيها قول أبي حنيفة» وصاحبيهء فذهب الصاحبان إلى أن المنفرد يجمع بين 
التحميد والتسميع؛ وذهب أبو حنيفة إلى أن المنفرد يكتفي بالتحميد. انظر: المبسوط 
للسرخسي .)3١/1١(‏ 
أخرجه اليخاري (١//151؟)‏ باب رفع المَدَيْق في التَكبِيرَةٍ أرق مع الفاح م رقم 
.)7١(‏ 
أخرجه البخاري )١1/7/١(‏ باب التكين إذا قام من لحر رقم (2)67» ومسلم 
(593/1)). رقم (7975). 
انظر: المجموع (19/0"), السلسلة الضعيفة (؟5١/466).‏ 


«أراء الشيخ الأانيالفتهية في العبادات» الجمع بن السميع واتحميد للإمام والماموم والمنفرد 





#اه. غيق نَرَئْدَة ,طم قال > كال برسول الله كلة: “يا بريد إذا زفقت رَأمَلقة 
لاي ا سين 
السبفافاك وَمِلءَ الأرْض وَمِلُءَ ََ ما شِنْتَ من شئء ا“ 


وحجه الدلالة : 


أمر النبي د بريلة بهذا الذكر الذي فيه الجمع بين التسميع 
والتحميدء ولم يفرق في كونه منفرداً أو إماماً أو مأموما”''. 


لا قال محمد بن سيرين : «إذا قال الإمام سمع الله لمن حمده. قال من 
خلفه سمع الله لمن حمده اللهم ربنا الحمد»"”" . 


لا وعن عن هريرة مهن أنه كان يقول وهو إمام الناس في الصلاة: 
ل ال ل د 
قال الراوي عنه: ونتابعه 1 


- ذكر الشوكاني أن مما استدلوا به: ما نقله الطحاوي وابن ا 
5 


من الإجماع على أن المنفرد يجمع بينهماء وجعله الطحاوي ' حجة 


.)0779/١( أخرجه الدارقطني‎ )١( 

(؟) انظر: نيل الأوطار (؟7078/5). 

105 سه ار الكبرى (97/5)» وصحح إسناده الشيخ في السلسلة الضعيفة .)408/١7(‏ 

(5) سنن البيهقي الكبرى 045/0 قال الشيخ رجاله ثقات» أنظر: السلسلة الضعيفة 
(2406/5. 0 

(6) انظر: التمهيد لابن عبدالبر 0 

)053( شرج معاني الآثار 0/1 04 قال دنه : : ١فَأَرَدْنَا‏ أَنْ مط في مامه هل كه في ذلك 
كم رخ يُصَلَي وَحدهء أ ا؟ دن اام يفْعَلٍ في 0 صَلاتَه من اكور وَالْقِرَاكَوْءِ 
وَالْقِيَام وَالْفُْوقهٍ وَالتسَهُدِ 1 ما 0 هرم يُصَلَي, وَحَُْدَهُ: وَوَجدَنَا احكامة فيمًا | 
عليه في صَلَاته كأحكامٍ من يُصَلّي وَحْدَهُ فِيمَا يرا عليه من صَلَاتِهِ من الأشَْاءِ الني 
تُوجِبٌ فَسَادّهًا وما يُوجِب سعجوة د السَهْو فيها وَغيْرَ ذلك» وكان الإِمَام ومن سلس ْ 
وَححذة فى ذلك سَوَاءَ بخْلافٍ الْمَأْمُومٍ فلما ثبت بِاتَمَاقِهِمْ أن المَصَلن وَحَدَه يقول بعدذاح 


الجمع بين السميع والحميد للإمام والمأموم والمتفرد «اراء الشيغالأباني الفتهية في المبادات» 





لكون الإمام يجمع بيئهما» فيلحق بهما المؤتم؛ لأن الأصل استواء 
الثلاثة في المشروع في الصلاة» إلا ما صرح الشرع باستثنائه»”'' . 


- إن الصلاة مبنية على أن لا يفتر عن الذكر في كل حالاتهاء فليس 
في الصلاة سكوت محضء. فإن لم يقل بالد دوين + دكن الرفع من 
الركوع وهو التسميع. وذكر الاعتدال وهو التحميد. بق أحد 
الحالين خالياً عن الذكد”". 
قال الشيخ ككلة: «ولو نظرنا إلى سنته كَةِ الفعلية في هذا الركن». 
وهو الرفع من الركوع. لو جدنا أن محل (التسميع) إنما هو في أثناء. 
الاعتدال من الركوع. وأن محل التحميد إذا استتم قائما فإذا قيل: إنه لا 
يشرع للمؤتم أن يقول (التسميع) لزم منه مخالفتان: 
الأولى: تعطيل عن المحلين من ورذه. 
الثانية: إحلال (التحميد) محل (التسميع)» وهو ما يقع فيه جماهير 
المصلين كما هو مشاهد؛ فإنهم يقولون :ريغا ولك المحمدة .فين أثناء 
رفعهم من الركوع» ويبقى قيامهم بعده عاطلاً عن وردهء وهذ خلاف نظام 
الصلاة؛ فإنه ليس فيها مكان شاغر من الذكرء كالجلوس بين السجدتين 
نقه . ووه 
فضلا عن عيره؟ . ظ 
ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بأن الإمام والمنفرد يجمع 
بين التسميع والتحميدء أما المأموم فعليه التحميد) بالأدلة التالية : 


-١‏ عن أنس 5ه قال: قال النبي يللِ: «إنما جُعِلَ الْإِمَامُ لِيُوْتَمّ به فإذا 
ضلن قاتما: فصلوا قِيّامًا فإذا رَكَمَ فَارْكَعُوا وإذا رَفَعَّ فَارْفَعُوا وإذا قال 


قَوْلِهِ: سمع الله لِمَنْ حَمِدَمٌ رَبَّنَا وَلَكَ الْحَمْدُء تَبَتَ أن الإمَامَ أَيِضًا يَقُولّهَا بَعْدَ قَوْلِهِ: 
سمع الله لِمَنْ حَمِذه)ظ. 

.)7178/5( انظر: نيل الأوطار‎ )١( 

(0) انظر: المجموع (0777/7). 

(0) انظر: السلسلة الضعيفة (؟5١/985).‏ / 


دأراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» الجمع بين التسميع والتحميد للإمام والمأموم والمتفرد 





ادا الس ال 
ااانا مان خالا نعلو لوا و3 


اج عن أن قر ة أن رَسُولَ الله يك قال: (إذا قال الْإِمَامْ: تمع اله 
لِمَنْ مده لوا |اللهم للف الحيد فإنه من وَافقّ ل قَوْل 


الْمَلَائِكَةٍ غَفْرَ له ما تَقَدَمَ من ذَنبه)”". 
قال أبو مُوسى قله لصحابه أمَا تَعْلْمُونَ كنت تَقُولُونَ في صَلَايَكُمْ 93 


2 80 


رَسْولَ الله يَكِِ حَطَبَنَا قبيّنَ لنا سُنَّعنَا وعَلّمَنا صَلَاتنَا وفيه قوله: وإذا 
قال 57 ارام سمعم الله سم حي فَمُولُو | : اللهم رين لك الْحَمْدُء 
يَسْمَعْ الله لكم؛ فإن الله ا ا ل 
سمع الله تعر حمذة... وي الحديث ار 

وجه الدلالة : 


فى هذه الأحادية دليل ظاهر لمن قال بالتفريق بين الإمام والمأموم ؛ 
فإن النبي وكيَةِ فرق بين الإمام والمأموم» فأمر المأموم بالتحميدء بعد سماع 

رَفْعَ 0 من المع قال مسجم الله 5 حمدهة قال 0 ا 6 

ولك :لمر قبا لافار كا" فيش وري ) العديك 

وحعجه الدلالة : 


دل هذا الحديث على أن البد قي ٠١‏ لمشروع فى حق المأموم هو 
التحميد»ء ولو كان التسميع في حقه مشروعاً لذكره الراوي» فهذا الصحابي 


8 أخرموة البشارض :4/10 كانه إنينا ع الاقم لود يرق (181 11 ريسكت 
(3"08/1) رقم .)41١(‏ 
0( أخرجه مسلم )705/١(‏ رقم (5:09). 


(6) صحيح مسلم (07/1) رقم (404). 
(14) أخرجه البخاري (١/17/5؟)‏ باب فضل فَضْلٍ اللهم ركاولك الكيد ٠»‏ رقم (9777). 





الجمع بين السميع والتحميد للإمام والمأموم والمفرد «اراء الشيخ الأباني لنئهية في العبادات» 


أجاب بالتحميد عقب تسميع النبي كلل ولم تذكر الراوق أنه فال 
ل الله لمن لحمده»ء ولو قاله لذكره الراوي كما ذكر الزيادة التى زادها 
عقب التحميدء فدل هذا الحديث على أنه من المعلوم عندهم أن التسميع 
لون الما نوم رن مشر وإنما المشروع في حقه التحميد ظ 
- قالوا: بأن معنى (سمع الله لمن حمده) طلب التحميد»ء فناسب حال 
الإمام.ءأما المأموم فتناسبه الإجابة بقوله' (ريئا لك الحمد)ء ويؤيد ‏ 
هذا حديث أبي موسىٍ الأشعري نه السابق وفيه: «وإذا قال 
سمع الله لِمَنْ حَمِدَُ فَقُولُوا ع ع ع دي ع و 
فإن الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى قال على لِسَان نَبِيْهِ طَلِلِ سمع الله لِمَنْ 


ع 4 


ثالثاً : استدل أصحاب 5-5 الغالت لفان أن م عليه التسميع 


ماو 0 ل 
معه أحَدٌ ينه عليه قلا يَأتي التَسْمِيع» ويكتفي لهسيو 


المناقشة والترجدح: 
ظ ا نوقشت أدلة القول 0 (القائلين أن الإمام والمأموم والمقرد 
١‏ نرقش استدلالهم بأن البي 4 كان يجمع بين التسميع والتحميه 
وقد أمر بمتابعته في كولة «ضيلو| كما ”را يعمو أصلي» يقال لهم : بأن 
هذا الحديث عام قد دخله التخصضيص» فإل لعافو لا يتابع الإمام 
فى الجهر بالقراءة إجماعاء فكذلك يخص بحديث «وإذا قال: 
سمع الله لجخ حمذه فقولوا: رينا لك الحمد90". 


)01( أخرجه مسلم )"07/١(‏ رقم (505). 
(0) انظر: البحر الرائق .)775/١(‏ 
(9) انظر: الممتع (9/؟١1).‏ 


دأراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» الجمم ين المسميع والتحميد للإمام والمأموم والمتفرد 





؟ - نوقش الاستدلال بحديث بريدة ونه بأنه حديث ضعيفء. أشار إلى 
ضعفه الدارقطني بقوله: «عمرو بن شمر وجابر ضعيفان"'': وقال 
الشوكانى سئدة فن 7 


انياً: نوقشت أدلة القول الثاني(القائلين بأن الإمام والمنفرد يجمع 
بين التسميع والتحميد. أما المأموم فعليه التحميد) بالتالي : 


١‏ - نوفشس الاستدلال بحديث 5 وأبي هريرة 3 في أمره المأموم 
بالتحميذ. عقيب تسميع إمامه : 


بأن الحديثين ليس فيهما أن المأموم لا يقول التسميع» وإنما فيهما ‏ 
أمر المأموم بالتحميد» ولا مانع بين أن يجمع بين القولين. قال النووي عن 
معنى الحديث. «فمعناه قولوا ربنا لك الحمدء مع ما قد علمتموه من قول 
سمع الله لمن حمده. وخص هذا بالذكر؛ لأنهم كانوا يسمعون جهر 
النبي كل بسمع الله لمن حمدهء فإن السنة فيه الجهرء ولا يسمعون قوله 
ربنا لك الحمد؛ لأنه يأتى به سرا كما سبق بيانه» وكانوا يعلمون قوله كيه 
الوا كما رايتسونن بي أصلي» مع قاعدة التأسي به يق مطلقاء وكانوا 
يوافقونه في سح الله لون عله فلم يحتج إلى الأمر به ولا يعرفون رينا 
لك الحمدء 7 د 


وقال الشوكاني: «أَمْر الْمُؤْتَمْ بال الل عاد تسِْيع لْإِمَام لا يناي فغلة 
له كما أنّهُ لا يُنَافِي َوْلهُ يكن «إذا قال: الإمَام ولا الضالين ُْولُوا ا 
قَرَاءَةٌ الْمُؤْتَمُ ِلْفَاتَحَقٍ وَكَذْلِكَ ا امَو م بِالتَحْمِيدٍ لا يناي مشر اوه 
لْوٍمَام؛ كما لا يناي و المُؤْنَمِ التَامِين أَمِينَ الام وقل أسَتُفيدٌ اميد 
ِلْوِمَام وَالتَسْمِيعٌ لِلْمُؤْتَمٌ 02 أَدِلة أخرّى هي المدكورة سَايقَا*.. 


. )5179/١( انظر: سنن الدارقطئى‎ )١( 
.)578/5( انظر: نيل الأوطار‎ )0( 
المجموع (م وبا‎ )0( 

(5) نيل الأوطار (50/8/5). 








الجممبين اللسميم والحميد للإمام والمأموم والمتفرد «اراء الشيخ الأباني افقهية في العبادات» 


وأجيب عن ذلك: 


بأن الأحاديث السابقة فيها «إذا قال 5 الله لِمَنْ حمذه 
َقُولُوا اللهم رَيَنَا لك الْحَمْدُ فصدّر عمل المأموم ا التي تفيد التعقيب» 
وظاهرها أنه يعقب قول الإمام سمع الله لمن حمدهء قول المأموم ربنا 
ولك الحمد. قال ابن عبدالبر «ففي هذا الحديث بيان أن عمل المأموم. 
بعقب عمل الإمام دون فصل ولا تراخ وهو الذي يوجبه حكم الفاء»”'". 

فعلم بذلك أن المأموم يقتصر بالتحميد عن التسميع؛ لأنه يستحيل 
عليه الجمع بين التسميع والتحميد» والحالة كما ذكرنا. 

وأما قولهم أن ذلك يؤدي إلى تعطيل أحد الركنين من الذكر فهذا 
مردودء بأن ذكر المأموم في الرفع من الركوع هو التحميد» وأما بعد الرفع 
فهناك أذكار أخرى يتخير منها ما شاء تذكر منها ما يأتى ؛ 
لا حديث علي بن أبي طالب َيه وفيه «وإذا رَفْعَ 0 

اليد مِلءَ السَّمَاوَاتِ وَمِلْءَ الأرض وَمِلءَ ما بَيْنَهُمَا وَمِلْءَ ما شِئْتَ 


ره يي 000 


من شَيئْءٍ بَعْد عي 


لا عن أبي سَعِيدٍ الْحدْرِيَ مَل وُه قال : «كان رسول الله يه إذا رَقَعَ وأسَهُ 


بن تع قال رَبّنَا لك الك ِل السَّمَاوَاتِ َالأَرْضٍ وَمِل ع ما 

شِعْتَ من شَيْءٍ بَعْدُ أَهْلَ الثَنَاءِ وَالْمَجْدٍ أَحَقَّ ما قال الْعَبْدُ وَكُلَنَا لك 
د اللهم ل انع لما أطت ولا ُغيلي لِمَا متت ولا يفم 6 
العف ال 


ثالعا : :ذوفن ما 0 به أصحاب ٠‏ القول الثالث(القائلين إن د 


بأن الأصل أن ما شرع من القراءة والذكر في حق الإمام يسرع في 
() انظر: التمهيد لابن عبدالبر »)١47/5(‏ وانظر: يم 01 


(؟) صحيح 0 











«أراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» الجمع بين اللسميع والتحميد للإمام والمأموم والمنفرد 





شق المتفرة كتيائن الأذكار: يؤيد ذلك قوله ينه لبريدة: (يا بريدة إذا رفعت 
رأسك في الركوع فقل سمع الله لمن حمده معو هاسني 7 


الترجيح بين الأقوال: . 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء وأدلتهم فإن الراجح ما ذهب إليه 
جمهور العلماء من أن الإمام والمنفرد يجمع بين التسميع والتحميدء وأما 
ألمأموم فيجب في حقه التحميدء فإن حديث أنس وأبا هريرة وأبا موسى 
واضح الدلالة على ذلك» فقد فرق النبي كَككَِةٍ فيها بين الإمام والمأموم فأمر 
الأمام بالتسميع» وأمر المأموم بالتحميد عقيب تسميع إمامه. 
الله تعالى أعلم 
مه 5 475 


)١(‏ انظر: المغني (01/1) والحديث أخرجه الدارقطني (774/1) وهو حديث ضعيف كما 









«اراء الشيخ اللباني الفتهية في العبادات» اسسحيان إطالة القيام من الركرع والجلسة بين السجديين 


المسألة السابعة عشر: 


استحباب إطالة القيام من الركوع والجلسة بين السجدتين 


اختلف العلماء في هذه المسألة على قولين : 
0 5 


)00 
الست أ 07 القولة ريه ار من ا وات و 
ماله اله العاف ا 0 ” 


القول الثانى : 
يفن العف ”5 والمالكية 0 والشاة نما" بولا ب 


.)604( انظر: أصل صفة صلاة النبى كه‎ )١( 

(؟) انظر: المجموع (1757/5). ١‏ 

(9) انظر: معالم السنئن (074/6. 

(5) انظر: فتح الباري (707/7/5). 

(©) انظر: المبسوط للسرخسي »)١84/١(‏ تبيين الحقائق(١1148/1١).‏ 

(6) انظر : الكافي امن مار (2"/1) والمذهب عندهم أن الاعتدال من أركان الصلاة. 
وهناك قول ثاني أنه من سنن الصلاة. انظر: الشرح الكبير (/547). 

600 انظر: المجموع ا 

000 عندهم إن طول تبطل صلاته. انظر: كشاف القناع لالم المبدع 46/١‏ 6), 
الروض المربع .)١46/1١(‏ 





اسسحباب إطالة ايام من الركوع والجلسة بين السجدئين هاراء الشبخ الأباني افتهية في العبادات» 


الأدلة * 


أولاً: استدل أصحاب القول الأول «القائلين باستحباب إطالة القيام 
من الركوع والجلسة بين السجدتين) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


١‏ - عن حُدَيْمَةَ قال: اصَلَيْتُ مع النبي ؛ َك كه دَاتَ ليلو قافتتع الَْقرة 5 فقلت:* 
يَرْكَعْ عِنْدَ الْمِائَقٍ م مَضَىء فقلت: يُصَلّي بها في رَكْعَةٍ فَمَضَى. 


حت 5 ب 


فقلت: يَرْكُعُ يها. مَّ امتح النْسَاءَء فَقَرَأَهَا ثم افمَتَحَ آل عمْرَانَ 
فَقَرَأَهَا يَقَرَ رأ مُتَرسْلَا إذا مَرَ آي فيها تريح سَبّحَ وإذا مَرّ سوا سَأَلَ 
وإذا مر بتَعَوُذِ تَعَوّدَ ثُمّ رَكَعَ فَجَعَلَ يقول سُبْحَانَ رَبّيَ الْعَظِيم فَكَانَ 
ُكُوعُهُ نَحوَا من قبا يوان كانم الله دن كيذه © فا للوياة ترد 


م 


1 و كعم ا 0 فقَال: سَبْحَانَ رك الأعلى. فكات سجوده ده قريبًا 


- 


0 قيَامه) و10 
وجه الدلالة من الحديث : 


قوله مه «ثم قام طويلاً قريباً مما ركع» فيه دلالة على جواز تطويل 
ركن 0 ف يي قال النووي: «وفيه 9 بجواز م إطاله الاعتدال 
00 


ا 0 د هه قال: اكان د النبي ل وَسْجُودُهُ وإذا رَفَعَ رَأَسَهُ 
ار 20 


'- عن مالي و رن لعا او اق الله َيِل 
00 قال: فكان لاد لا أرَاكُمْ تمسفونة كان إذا 


)01( أخر جه م مسلم )015/1١(‏ رقم (1/الا). 

(؟) المجموع .)١17/5(‏ 

(0) أخرجه البخاري )5177/١(‏ باب اماف حين يَرْفْعْ اه من الركوع رقم (7/78), 
صحيح مسلم (17415/1) رقم (41/1). 





«اراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» اسحباب إطالة ابام من الركوع والجلسة بين السجدتين 


رَفْعَ 0 من اا ا حتى يشل الْقَائ” قل 0 


وجه الدلالة : 

غذه الأجاديت دلبل على أنه لا قرف حمن.ركق الركوع :..وركن 
الاعتدال بعذهء والسجود. والجلسة بين السحجدتيةق قال 2 دقيق العيد 
عن حديث أنس: «وهذا الحديث أصرح في الدلالة على أن الرفع من 
الركوع ركن طويل. » بل هو والله أعلم نص فيه. اتككة 
لدليل ضعيف ذكر في أنه ركن قصير)”". 

ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بعدم استحباب تطويل 
القيام من الركوع والجلسة بين السجدتين) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


07 عتال سس الل نون الركوع والسمكرد ف اسن 
اللا يو ٠‏ فلا يجوز تطويله” ". 


المناقشة والترجيعة 


عت «توفان الاستدلال بحديث حذيفة 0 ونه : 


نانف: ورد في بعضص ألفاظ الحديث «كان رَكُوعَ التي د وَسجودة 
وحن السَجدَتَيْن وإدا رَفَعَ من الرّكُوعء ما حَلَا الْقِيَام وَالْفَعُوَةٌ قَرِيبًا من 
السَوّاء ا فقوله «ما خلا القيام والقعودا. لمراد بالقيام الاعتدال وبالقعود 


)0 75 (44/1") رقم (505). 
(9) إحكام الأحكام (53"1/1؟). 


(9) وقد نقل النووي عن الحنفية والاقية والمالكية إلى أن تطويله يؤدي إلى بطلان 
الصلاة. انظر : (المجموع (5/؟1). 
(5) صحيح البخاري .)101/1١(‏ 





استحياب إطالة الام من الركرع والجلسة بين السجدتين «اراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» 


الجلوس مين السخدتية» فدل ذللةة على أن الاععدال::والخلوسن ميخ 
السجدتين لا يطولان؛لأن الروايات توضح بعضها البعض"". 

وأجيب عن ذلك: ظ 

بأن المراد بالقيام المستثنى قيام القراءة» والقعود قعود التشهدء فإنهما 
يزيدان في الطول على بقية الأركان. 

والقول بأن المراد بالقيام الاعتدال وبالقعود الجلوس بين السجدتين» 
سياق الحديث يبطله فإنه قد ذكر هذين الركنين بأعيانهما فكيف يذكرهما مع 
ف ُ)غ0) 
بيه الأركان : ظ 

انياً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين بعدم استحباب تطويل القيام 
من الركوع والجلسة بين السجدتين) بالتالي : 

القول بأن الرفع من الركوع والسجود جعلا للفصل بين الأركان قول 
لا دليل عليه؛ بل السنة تدل على اهما ركنان مقصودان؛» قال ابن القيم : 
ااوتقصير هذين الركمر: مما تصرف فيه أمراء بنى أمية ون الصلاة. وأحدثوه 
فيهاء كما أحدثوا فيها ترك إتمام التكبير» وكما أحدثوا التأخير الشديد. 
وكما أحدثوا غير ذلك مما يخالف هديه عَيِدٍٍ غ؛ وربى فى ذلك من ربى 

ا 00 ١‏ 
حتى ظن أنه من السنة) . 


وقال الحافظ: «فالذكر المشروع في الاعتدال أطول من الذكر 


المشروع في الركوع» فتكرير سبحان ربي العظيم ثلاثا يجيء قدر قوله ' 


اللهم ربنا ولك الحمد حمدا كثيرا طيبا مباركا فيه» وقد شرع في الاعتدال 
ذكر أطول كما أخرجه مسلم من حديث عبدالله بن أبي أوفى» وأبي سعيد 
الخدري وعبدالله سن عباس بعل قوله: حمدا كثيرا طيبأء ملء السفانات 
. وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد زاد فى حديث بن أن أوفى 


.)5077/( انظر: زاد المعاد (١/؟55؟5), فتح الباري‎ )١( 


(9) انظر: معالم السنن (76/6). 
(*) انظر: زاد المعاد (١/7؟5١).‏ 







لآراء الشيخ الأأبنى النتهية فى العبادات» اسمحباب إطالة لقيام من الركوع والجلسة بين السجدئين 





اللهم طهرني بالثلج الخ وزاد في حديث الآخرين أهل الثناء والمجد 


إلخ0* . 


الترجيح بين الأقوال 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء الذي يترجح قول من قال باستحباب 
حذيفة والبراء ويَّاء ولم يأتِ المخالف بما يعارضهما. 
والله تعالى أعلم 


مه مه مك 





.)589/5( انظر: فتح الباري‎ )١( 


اا ل سم سيت فيوس د عي ب ع م وي ستو و ب رسيب 07 







٠‏ رشع لف متي بدت مب ري اجو هأ 





المسألة الثامنة عشر: 


استحباب التورك في الجلوس للتشهد الأخير 


ممهيكك : 

التورك:: الورك بكسر الراءء و يجور التخفيف كسمو الواو وسكون 
الراء مثل فخحذ وفحُذء وهو ما فوق الفخذ وهى مؤنئة وقد تخفف مثل فخذ 
١ ١ 000‏ 
وفعحدل 

والتورك : هو أن ينحي رجليه ويلصق مشعلته بالأرض وخر من وضع 
الروك علييا”” . 

والتورك في السنة له صفتان: 

الصفة الأولى: 

أ( يفرش رجله اليسرى . 

ج) يخرج قدمه اليسرى من تحت شقه الأيمن 


د ويجعل إليته على الأرض. 


.)5057/59( وك المنير‎ ))509/٠١( لسان العرب‎ »)799/١( انظر: مختار الصحاح‎ )١( 
)175/5( انظر: النهاية في غريب الأثر‎ )9( 








اسحباب الورك في الجلوس للُشهد الأخير هأراء الشيخ الأباني اققهية في العبادات» ... 


وهذا الصمة ثابتة فى حديث اي حميد الساعدي ضَيكْنه وفيه «فإذا حلم 


في الرَّكْعَةٍ ايه دم رِجْله الى وَفَعَدَ على مَمَعَدَتِهِ 230 


الصفة الثانية: مثل الصفمة الأولى إلا أنه يجعل رجله المشيرق بين 


ودليل هذه الصفة ما روى عبدالله بن الزبير ويه قال: «كان 
رسو الله ع إدا فيل في الصَّلاةِ ةِ جَعَل 0 الْيُسْرَى بين فَخْذه وساقه 
وَفْرَسْسَ قَدَمَه المن وَوَضْعَ يَدَه الخرىق على ر كعي اللشرىق وَوَضِعٌ يَذَه الب 
على فَخْدِهِ اليُمْنَى وَأَشَارَ بإصْبَعِهِ)”". ظ 
واختلف العلماء فى الجلسة التى يستحب بها التورك على أربعة أقوال : 
القول الأول: 


دهت الشيخ ل انه الينعة في الجلوس للتشهد الأول لمات 
والتورك في التشهد الأخيرء في كل صلاةٌ فيها تشهدانغ قال وا ك4 َه وهو 
ينقل أقوال العلماء: «ومنهم من قال: يتورك في كل صلاة فيها تشهدان في 
الأخير منهماأ؛ فرقاً ب بين الجلوسين» وهو مذهب الإمام أحنه ضيه ؛ ا 
أسعد الأئمة في هذا المكان بالسنة)”". 

وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب لخدا . 

القول الثاني : 

قالوا: التورك في كل تشهد يعقبه سلام. والا عاتن في التشهد 
الأول من الصلوات دوات تشهدين وهو مذهب الشاة* . 


.)/45( باب سَنَةٍ الْجَلْوسِ في التَّمَهُدٍ رقم‎ )١84/١( صحيح البخاري‎ )١( 

(6) خرجه مسلم )508/١(‏ رقم (01/4). 

(6) انظر: صفة صلاة النبي كفي .)18١(‏ 

(5) انظر: مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبدالله (80/1)» المغني 0303 المبدع 
(/47)). كشاف القناع 1 


() انظر: المهذب 2)//١(‏ المجموع (7/5١1)؛‏ روضة الطالبين .)5051/1١(‏ 





مأراء الشيخ الأبانيالنتهة في العبادات» اسحياب الورك فى الجلوس للتشهد الأخير 


القول الغالك: 


قالواكت يات البح اللفراشى يفن كل تشية وها ملتعب ال 

قالوا: أن السنة التورك في كل تشهد وهذا مذهب المالكية”"“. 

الأدلة: 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين باستحباب الافتراش فى 
التشهد الأول» والتورك في التشهد الثاني) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
الك ححلية أبي حميد الساعدي وفيه: «فإذا جَلْسَ في الرَكْعَتَيْنَ جَلْسَ 

على ر ل ال ل ل 

رجله الى وَنصَت الأخرَى وَفَعَدَ على ينا 

وحه الدلالة : 

قوله يَككةٍ «فى الركعة الآخرة» دليل على أن هذه الصفة إنما تفعل فى 
الصلاة التي فيها تشهدين.» فإنه ذكر التشهد الأول بقوله: «ثم إذا قام من 
ركعتين . 

قال ابن القيم: «فإن أبا حميد إنما ذكر هذه الصفة عنه يَكِيدّ في 
الجلسة التي في التشهد الثاني؛ فإنه ذكر صفة جلوسه في التشهد الأول» 
وأنه كان يجلس مفترشا : ثم قال وإذا جلس في الركعة الآخرة وفي لفظ فإذا 
جلي اق الركعة الراء 53 

وقال النووي : اافحديث أبن حميدك وأصحابه. صريح في الفرق بين 
التشهدين», وباقى الأحاديث مطلقة فيجب حملها على موافقته» فمن روى 


)559/١( انظر: الحجة‎ )١( 

(5) انظر: حاشية الدسوقي (044/1. شرح مختصر خليل (285/1). 
ف 00 البخاري )1814/١(‏ ياب سَنَةٍ الْجَلْوسِ في التََهُدٍ رقم (07945). 
(5) انظر: الح لحجة ج١/‏ ص 579 زاد المعاد (5617/1). 


.7 عجوت ج با وجوه .سساح بسبسسء مسج و عد :وسوس سيد سي 





استحباب الورك في الجاوس لتشهد الأخير «دأراء الشيخ الأباني الفقهية في البادات» 


التورك أراد الجلوس في التشهد الأخيرء ومن روى الافتراش أراد الأول 
وهذا متعين للجمع بين الأحاديث الصحيحة. لاسيما وحديث أبى حميد 
وافقه عليه عشرة من كبار العنيف 0 


؟" - في هذا القول جمع بين أدلة العلماء فتحمل أدلة القائلين بالافتراش 
(الحنفية) على التشهد الأول» والتشهد الأخير في الصلوات التي ليس 
فيهأ إلا تشهدك واحد مثل صلاة الصبح والعيدين وغير ذلك. 
وتححمل أدلة القائلين بالتورك (المالكية) على التشهد الأخير فى 
الصلوات ذات التشهدين مثل صلاة الظهر”". 
ثانا استدل أضحاتب: القول الثاتى :(القائلين بانعجياب التورك فى 
كل تشهد يعقبه 0 لمذهبهم بالأدلة التالية:. 
د حنى يحاي هما تنه كما كر لد اجاح الضادة م يض 
ذلك فى بَقِيَةِ صَلَاتِهِ حتى إذا كانت السَجَدَةٌ 2 فيها التسْليه 
ره المشرف وفع لور كا ان ل 


وح-حه الدلالة : 


5-1 
ام‎ # 
٠. 


الحديث ظاهر الدلالة في أن التورك يكون في كل تشهد يعقبه سلام» 
يؤكد ذلك رواية أبى داود نلفظ #حتى إِذا كانت السَّجَدَةٌ التى فيها 


.)51/6( المجموع‎ )١( 
(؟) قال ابن قدامة: «ولنا حديث وائل بن حجر أن النبي كل لما جلس للتشهد افترش‎ 
رجله اليسرى. ونصب رجله اليمنى» ولم يفرق بين ما يسلم فيه وما لا يسلم». وقالت‎ 
عائشة: (كان رسول الله كك يقول في كل ركعتين التحية وكان يفرش رجله اليسرى‎ 
وينصب اليمنى» رواه مسلم» وهذان يقضيان على كل تشهد بالافتراش» إلا ما خرج‎ 
منه لحديث أبى حميد فى التشهد الثانى» فيبقى فيما عداه على قضية الأصل؛ ولأن‎ 
هذا ليين قيس نان فلا يتورك دل وهذا؛ لأن التشهد الثاني إنما تورك فيه‎ 

للفرق بين التشهدين» وما ليس فيه إلا تشهد واحد لا اشتباه فيه» المغني (1//ا١؟).‏ 
(9) صحيح البخاري )7581/١(‏ باب سن الْجَلُوسِ في التَّشَهُدٍ رقم (795). 







اسحباب الورك ني الجارس لتشهد الأخير .. 





داراء الشبخ الأثبانى الفتهية فى العبادات» 


التَسْلِيمُ"'': فهذه الرواية صريحة في استحباب التؤرك في كل تشهد يعقبه 
او ٠‏ 
ثالثاً: استدل أصحاب القول الثالث(القائلين باستحباب الافتراش فى 
كل تشهد) لمذهبهم بالآدلة التالية: ظ 
5 ع عائدة و لاله وكات و يكرك فى كل لكان نويه لتَّحِيِّةَ وكان 
يَمْرِشَ رجله لْيُسْرَى وَتَنَضبي رِجله السمئ وكان يهن عن عمغبه 
الشَّيْطان ووين أن يتين الرجل دْرَاعَبه افْتِرَاشْنَ السبع وكان يَحْيِمْ 
الصَلَاَ بالتسْليمة0. 


وححجه الدلالة : 


الحديث دليل ظاهر على استحباب الافتراشس في كل تشهد قال 
الشبع: اوهو بعمومه حجة ظاهرة؛ لأنها ذكرت ذلك بعد قولها : ل 
ركعتين. فقولها: وكان يفرش .....إلخ؛ كأنه نص في أنه في كل ركعتين 
اا . 

عن وَائْلٍ بن حححجرٍ ضهن قال: «أَنَّهُ وَأُى النبي كَل جَلْسَ في الصَّلَاةٍ 

فَافْتَرَسْنَ رجله الشرق وَوَضْعٌّ ذَرَاعَيهِ على لدي وَأَشَارَ بِالسَبَابَةٍ يدعو 

6 
بها») 


وحجه الدلالة : ظ 
فى هذا الحديث ذكر الرواي َه صَفَةَ الِجلُوسٍ للتّمَهُد ٠‏ ولم يده 
وَل وَاقْتِضَارُهُ على هذه الصفة من دُونٍ تَعَرضٍ لِذِكْر غَيْرِمَا مَشْعِرٌ بأنهًا 


.)7( باب افْيتَاح الصَّلَاةٍ رقم‎ )١95/1( سنن أبي داود‎ )١( 

(6) انظر: المجموع (*/؟51). ظ 

ف صحيخ مسلم (1//اه") رقم (194). 

)0( انظر؛ أصل صفة صلاة النبي ده (48). 

زه( مدن انين داود )١97/1١(‏ لكات تَمْرِيع اسْيِمْتَاح الصَّلاةِ باب رَفْع الْيَدَيْنِ في الصَّلاةِ 
3 رقم(951). سنن النسائي (المجتبى) (85 ه") ياب مَوْضِعْ الذَرَاعَيْن رقم (1751). 





استحباب الورك في الجاوس للتشهد الأخير «أراء الشيخ لبان النهية في العيادات» 


هي الْهَيْكَةَ الْمَشْرُوعَةٌ في التّسَهُدَيْنَ جميعاء وَلَوْ كانت مُحتَصَّهُ مُخْقَصَّة بِالْأَوّلٍ لَذَكَرٌ 

وةئ التََشَهدِ الأخيرء ولم يلكت لات عا واته بصَددٍ نيان صلا 
. رسول الله يل وَتَعْلِيمِهِ لِمَنْ لا يَحْسِنٌ الصَّلاةَ نشل يدرك أن الْهَيْعَةَ 
سَامِلَةٌ لما( 


١24 


قال الطحاوي #وفي قَوْلٍ وَائْلٍ : 286 عَقَدَ أَصَابِعَهُ يَدَعوا) ذليل على 
1 كان شي آخرٍ الصَّلاة 0 


| 


وافعا “المعدل اضخات القول ان (القائلين باستحباب التورك في 
كل تشهد) لمذهبهم بالآدلة التالية: 


ات عق الثامم بن محمد انه أراعو الخلونة قن التقينة التمت ول 
3 وثني جل اليِْرَى وجل على وَرِكه ؛ لسر ولم مجلس ملس على 
كان ينعد ذلك:0. 


اد .عن عمدالة ين الريين ا قال: ١كان‏ رسول الله كلِ إذا فَعَدَ في 
الصَّلَاةٍ جَعَلَ قَدَمَهُ الْيُسْرَى بين فَخْذْه وَسَاقِهِ وَفْرَئنَ قَدَ ا 


.)701//5( نيل الأوطار‎ )١( 

(؟") شرح معاني الآثار »)5059/١(‏ وانظر: أصل صفة صلاة النبي كَكةِ (/1814). 

)1 قار روطلا يد 4 

(4) قال النووي كن عن هذه اللفظة: «اليمنى مشكل لأن السنة في القده التفتن. أن تكون 
منصوبة باتفاق العلماء وقد تظاهرت الاحاديث الصحيحة على ذلك فى صحيح 
البخاري وغيره ...2 ثم نقل القاضي عياض قوله: «ولعل صوابه ونصب قدمه اليمنى». 
قال: وقد تكون الرواية صحيحة في اليمنى» ويكون معنى فرشها أنه لم ينصبها على 
أطراف أصابعه في هذه المرة» ولا فتح أصابعها كما كان يفعل في غالب الأحوال. 
هذا كلام القاضي وهذا التأويل الأخير الذي ذكره هو المختارء ويكون فعل هذا لبيان 
الجوازء وأن وضع أطراف الأصابع على الأرضء وان كان مستحبا يجوز تركه وهذا 
التأويل له نظائر كثيرة لا سيما في باب الصلاة وهو أولى من تغليط رواية ثابتة في 


الصحيح". 





«أراء الشيخ الأاني النية في البادات» اسحباب الورك فى الجلوس للتشهد الأخير 


ودمح يِه السرق سملن كه امسر وَوَضْعٌ يَذَه الْيُمْنَى على فَخْذٍ حذه 
لشن وَأَشَارَ بِإضْبَعِهِ 3 


2 عن عبدالله بن مسعود ويه فى حديث صفة التشهد وفيه: اافكان 
يقول إذا جلس في وسط العناده وفي آخرها على وركه الستير ف 
الحديث 000 


ولختهذه الاأحاديق على أن اللينة فى الحلوسن. لمعيه هين القورك؛ 

عالت عن صسدييق ادن غور: :القة وو صن ابن :غير أنه السحة 
ف 
د 


المناقشة والترجيح: 
أولاً : نوفشت أدلة القول الأول (القائلين باستحباب الافتراش في 
التشهد الأول» والتورك في التشهد الثاني) بالتالي : 
-١‏ نوقش الاستدلال بحديث أبيى حميد الساعدي يدنه بأنه محمول على 
خال الك :القت 


بأن هذه دعوى لا دليل عليهاء والصحابة فهموا العموم فحدث به أبو 
حميد بين عشرة من أصحاب النبي يكل ولم يعترض عليه أحد منهم 


قال الحافظ : «وأما الحمل(أي على الكبر) فلا يصح؛ لذن آنا: حمل 
وصف صلا ته التي واظب عليها رسول الله د ووافقه عشرة من الصحابة» 


(1) صحيح مسلم )5١08/١(‏ رقم (074). 
(؟) صحيح ابن خزيمة .)560/1١(‏ 

0 انظر: التمهيد لابن عبدالير .)5158/1١9(‏ 
(5) انظر: بدائع الصنائع .)51١/١(‏ 





استحباب الورك في الجلرس للتشهد الأخير «آراء الشيخ الأباني النقية ني العبادات»" 





ولم يخصوا ذلك بحال الكيز والعبرة بعموم اللفظط وقد قال عله : «صلوا 
كما رأيتموني أصلي702'70. 
0 ثانياً: نوقشت أدلة القول. الثاني (القائلين باستحباب التورك .في كل 


-١‏ نوقش استدلالهم بحديث أبي حميد الساعدي ونه (في صفة صلاة 
النبي 355) : 


قال ابن القيم فى معرض رده على استدلال الشافعية بحديث أبي حميد 
الساعدي: «وليس بصريح في الدلالة بل سياق الحديث يدل على أن ذلك إنما كان 
في التشهد الذي يليه السلام من الرباعية والثلاثية» فإنه ذكر صفة جلوسه في 
التشهد الأول» وقيامه منه» ثم قال حتى إذا كانت السجدة التي فيها التسليم جلس 
متوركاء فهذا السياق ظاهر في اختصاص هذا الجلوس بالتشهد الثاني»” ". 


ثالثاً: نوقشت أدلة القول الثالث(القائلين باستحباب الافتراش في كل 
تشهد) بالتالي : 


-١‏ نوقش استدلالهم بحديث عائشة (والذي فيه أن النبي كك كان يقول 
فى كل ركعتين التحية وكان يفرش رجله اليسرى وينصب رجله 
اليمنى) من وجهين : 
الوجه الأول: بأنه حديث ضعيف قال ابن حجر : «قال ابن عبدالبر: هو 

مرسل؛ لم يسمع أبو الجوزاء”*؟' منها»”” » وكذا قال البخاري وابن عدي”"'. 

)١(‏ سبق تخريجه 7 حديث مالك بن الحويرث وَلينه. 

(6) انظر: الدراية في تخريج أحاديث الهداية .)191//1١(‏ 

(6) انظر: زاد المعاد .)501/١(‏ 

(5) أوس بن عبدالله الربعي بفتح الموحدة أبو الجوزاء بالجيم والزاي بصري يرسل كثير 

الثقة قتل يوم الجماجم. الكاشف .)١101/١(‏ تقريب التهذيب .)١١7/١(‏ 
(©) انظر: تلخيص الحبير .)5١1/1١(‏ 
5 قال في التهدينت: «قول البخاري في إسئاده نظر ويختلفون فيه ؟ إنما قاله عقب حديث ح- 






مأراء لشي يني الققهة في العبادات» استحباب الورك في الجارص للتشهد الأخير 





وعقب الشيخ على ما نقل الحافظ أن أبا الجوزاء قال: «أرسلت 
رسولا إلى عائشة ...» بقوله: ا الحديك: إلى أنة عن مجهولء. وهو 
الواسطة بين أبي الجوزاء وعائشة. والظاهر أن مسلماً 5 كانه لم يقف على 
هذا الطريق المبين. لغلة الحخديق؟ قرواه من الطريق الأولى بناء على مذهيه 
في امكان الل 


وأجيب عن ذلك : 
بان الحديث رواه مسلمء و صحيح مسلم تلقته الامة بالقبول. 


قال الحافظ : «فهذا ظاهره أكّة لم يشافهها لكن» يه مانع من جواز 
كونه توجه إليها بعد ذلك فشافهها على مذهب مسلم في إمكان اللقاء»”". 


الوجه الثاني : 


حمل اللحديف.على السلوين فى التضهنة الأول او علي النديد 
الأخير في الصلوات ذوات التشهد بم حيها نين الأدلك. 


التشهدية: وبافي الأحاديث مطلقة فيجب حملها على موافقته فمن روى 
التورك أراد الجلوس في التشهد الأخيرء ومن روى الافتراش أراد الأول»؛ 


حت رواءه له في التاريخ من رواية عمرو بن مالك البكري» والبكري ضعيف عندهء وقال 
ابن عدي: عنه عمرو بن مالك قدر عشرة أحاديث غير محفوظة. وأ بو الجوزاء روى 
عن الصحابة وأرجو أنه لا بأس به ولا يصح روايته عنهم أنه سمع منهم وقول 
البخاري في إسناده نظر يريد أنه لم يسمع من مثل ابن مسعود وعائشة وغيرهما لا أنه 
ضعيف عنده وأحاديثه مستقيمة قلت ' ابن حجر ": حديثه عن عائشة في الافتتاح 
بالتكبير عند مسلم وذكر ابن عبدالبر في التمهيد أيضاً أنه لم يسمع منهاء 00 
الفريابي في كتاب الصلاة ثنا مزاحم بن سعيد ثنا ابن المبارك ثنا إبراهيم بن طهمان ثنا 
بديل العقيلي عن أبي الجوزاء قال أرسلت رسولا إلى عائشة يسألها فذكر الحديث). 
انظر: تهذيب التهذيب .)72706/1١(‏ 

() انظر: أصل صفة صلاة النبي يَلةٍ (1/4). 

(9) انظر: تهذيب التهذيب .)776/1١(‏ 

(9) انظر: المغني .)511/1١(‏ 





اسحباب الورك في الجلوس لتشهد الأخير «أراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» . 


وهذا متعين للجمع بين الأحاديث الصحيحة. ييه أبي حميد 
وافقه عليه عشرة من كبار الصحابة شس 201 


قانيا: توقكن الاستدلال يحديث: واكل بن حجر فى أنه رأئ النبئ 
جَلَسَ في الصَّلَاةٍ فَافْتَرَشَ رِجْلَهُ الْيُسْرَى : 

بأن الصلاة كانت ثنائية قال الشيخ: «وقد وجدت في «سئن النسائي» 
رواية أخرى تعين ذلك بلفظ: «وإذا جلس في الركعتين ؛ اضجع | اليسرى. 
وتضبب اليمت. : ٠‏ ووضع يله ا ا اليمني. أصبعه 
للدعاء»”"'. وإسناده صحيح أيضاًء فهذا نص في أن 0 0 كان في 
الركعتين» والظاهر أن الصلاة كانت ثنائية» ولعلها صلاة الصبح»” ". 

رابعاً: نوقشت أدلة القول الرابع (القائلين باستحباب التورك في كل 
تشهد في الصلاة) يالتالي : 
-١‏ نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عمر ولي : 

بأنه معارض بما روى عبدالله بن عبدالله بن 0 
َْدَ لله بن عُمرَ يري في الصَّاة 0 مفَعَلمهُ وأنا , توملل خوية 
اكوك تبات عيدات». رقاله إنها 10 اركلاة أن تنص رعلك الح 
وَتَنْيَِ رِجِلَكَ الْيُسْرّى فقلت له فَإِنْكَ تَفْعَلُ ذلك فقال إِنَ رِجْلَيَ لَا 
47 


هو 


قال الحافظ: «فإذا حملت هذه الرواية على التشهد الأول» ورواية 
مالك (السابقة) على التكينن الأهير» انتفى عنهنا التغخارض. .وواقق: ذلك 
التفصيل المذكور فى حديث أبن ا 


010 انظر : المجموع (117/7). 


(؟) سئن النسائي (المجتبى) (7757/9) بَاب مَوْضِعْ اليَدَيِن عد الْجُلُوس لِلتَّشَهُد لِلتَّمَيّدِ الْأَرّلٍ رقم 
.)١١59(‏ 


(0) انظر: صفة صلاة النبي وَليْوَ (484/0). 
(4) انظر: موطأ مالك (85/1). 
(©) انظر: فتح الباري .)5١7/5(‏ 









استحباب الورك في الجلوس للتشهد الأخير 





أ اء الشيخ اللبانى الفتهية فى العبادات» 


؟ - نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن الزبير (والذي فيه أنه إذا فَعَدَ في 
الصَّلَاةٍ جَعَلَ قَدَمَهُ الْيْسْرَى بين فَخْذِهِ وَسَاقِهِ وَفَرَشَ قَدَمَهُ الْيُمْتَى) : 


بحمله على التشهد الأخيرء قال الشيخ : «وأجيب عنه بأنه مجمل» 
وأنه محمول على التشهد الأخير؛ كما دل عليه حديث أبي حميد قبله0”"©. 
#ام الوقن الأسكدلال.يسديف عبدالة نم مسيعوة كلق '(والدى فيه أنه ]ذا 

جلس في وسط الصلاة وفي آخرها جلس على وركه اليسرى): 

نان 5ف «العورك فيه لا يصح كال الشيح : #وذقر:القورك» والعسيد 
الأرسدة عكر فى محدوت ابو مدعو اهاذالا وتان اخدرييه :الفبيي ان :وز الا ريية 
وترهع مع طرق كقرة: .ولب اذا اللا ذكره اين اسان 1 


الترجيح بين الأقوال: 00 ظ ظ 
الذي يظهر أن ما ذهب إليه الشيخ من التفريق بين التشهدين هو 

الراجح, فالافتراش في الأول» والتورك في الأخير وذلك: 

١‏ لدلالة حديث ليق حميد الساعدي الذي قاله في عشرة من أصحاب 
النبي يكِ ولم يعترض عليه أحدء وفرق فيه في صفة الجلوس بين 
الأول والثاني. 

 "‏ هذا لقلا تييع عل الأزاا غلا برد نيا لبي بخلاف غيره .من 
الأقوال. 


اتفال اع 
© © © 


.)487/6( انظر: صفة صلاة النبي يَكئةِ‎ )١( 

(؟) هو محمد بن إسحاق إمام أهل السير قال عنه الذهبي: «كان صدوقا من بحور العلم 
وله غرائب في سعة ما روى تستنكر واختلف في الاحتجاج به وحديثه حسنا) 
انظر : الكاشف (165/5). 

(6) انظر: صفة صلاة النبي وَكِةِ (الأم) (855). 














«راء الشين الأباني النقهية في العبادات» حكم الصلاة على النبي في الشهد الأخير 


المسألة التاسعة عشرة: 


حكم الصلاة على الذبي يَكِةِ في التشهد الأخير 


مهي 000 

إن الصلاة على النبي يَكةِ من أفضل القربات وأجل الطاعات» وقد ورد 
في فضلها العديد من النصوص منها: عن أبي طلحة قال: «إن رسول 8 
جاء ذات يوم والبشرى في وجهه فقلنا إنا لنرى البشرى في وجهك فقال: ! 
أتاني الملك». فقال: يا محمد إن ربك يقول أما وضيك أن لا يلي اياك 
أحد إلا صليت عليه عشرا ولا يسلم عليك أحد إلا سلمت عليه عشرا»0©. 


وللصلاة علي النبي كَل صيغ متعددة نذكر منها : 

أبن هن عرد فخوة كال ااب الها توسوق انق 05 لها نا بوسرل اله كنت 
الصلاة عليكم أهل البيت فإن الله قد علمنا كيف نسلم عليكم» قال 
قولوا اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم 


وعلى آل إبرأهيم إنك حميد مجيد اللهم بارك على محمد وعلى َل 
محمد كما باركت على إبراهيم وعلى آل إبراهيم إنك حميد مجيدة”'' . 


)١545( سنن النسائي (المجتبى) (/51)»: باب فضل التسليم على النبي وَيِةِ رقم‎ )١( 
.)١5475( رقم‎ )1٠١/١( وحسن إسناده الألباني في صحيح سنن النسائي‎ 
.)190( (؟) صحيح البخاري (1777/9) رقم‎ 





حكم الصلاة على النبي في الشهد الأخير دأراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» 


كنم عو أى نبية اللعاعةى وف أنهي قالراء* لاا .وسيل ابله كيك نان 
عليك فقال رسول الله كه قولوا الليم صل على فيد وارواجه 
وذزيته كنا ضليت- غلئ. آل إبراهيم وبارك على محمد وأزواجه وذريته 
كنا عار كك على آل كن نلق محميك سعد 


الأخير» 6 اختلفوا في حكمها على قولين:. 


القول الأول: 
ذهب الشيخ وداه إلى وجوب الصلاة على النبي كله : فى العشنييد 


الأخير 00 


وهذا مذهب الكنا 7 والمشيود من مذهب التعنايلة ”7 ومذهنبت 
2( ظ 


إسحاق بن راهويه 
القول الثاني : 


استحباب الصلاة على النبي في التشهد الأخير» وهذا .مذهب 
الحئنية"'" ومالك" دراتكان هذا : القول: ان الوك 130 11000 


.)7141/( مقر)١1777/0( صحيح البخاري‎ )1١( 

(0) انظر: صفة صلاة النبي يكةٍ (الأم) .)44٠0(‏ 

(0) انظر: المجموع (/577): روضة الطالبين (575/1). 

(5) انظر: المغني (5718/1), الإنصاف للمرداوي .2»)١١7/5(‏ كشاف القناع (5694/1). 

على خلاف عندهم في هل هي ركن أم واجب على روايتين». والمشهور عندهم أنها 
ركن. انظر : الإنصاف للمرداوي .)١١7/95(‏ 

(6) انظر: المغنى .)518/1١(‏ 

50 «انظر» التسوط للبترفسى (09/1ه النهر الزاق (احوعان” 

32( الوه شرح مختصر خليل :»)7588/١(‏ مواهب الجليل .).017/١(‏ الخلاصة الفقهية ' 
على مذهب السادة المالكية (١/لالا).‏ 

(4) وذكر أن الشافعي تفرد بالوجوب . وقد أجاب عن ذلك ابن القيم بقوله: «أما نسبتكم 
الشافعي ومن قال بقوله فى هذه المسألة إلى الشذوذ ومخالفة الإجماع. فليس بصحيح 
فقد قال بقوله جماعة من الصحاية ومن بعدهم» فمنهم عبدالله بن مسعود فإنه كان جب 





دأراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» حكم الصلاة على النبي في التشهد الأخير 


0 
والشوكاني 
الآدلة : 


آولآ::انيعدن اصبحاب النرك الأو (القائلين بوجوب الصلاة على 
النبي 5 في العين الاخير 0 بالآدلة التالية : 


ا ور 2 # ره 


سنا عه يميا تيتا 5000 ' 

وححه الدلالة : [ 

في هذا الآية أمرنا الله أن نصلي على النبي يِه والأصل في الأمر 
الوجوب. وأولى الأحوال أن يكون هذا الوجوب فى الصلاة؛ لأن العلماء 
ال اي لاض امور ا امار ا الم 
أنها فى الصلاة”". 


5 - 0000000 (إن النبي كيه خرج عليناء فقلنا يا 
سرك 1ن د متنا كك يدك حك وك علي مك 1 قال 
قولوا: اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على آل 
إبراهيم إنك حميد مجيد وبارك على محمد وال محمد كما باركت 
على آل إبراهيم واس ويا 


“- عن أبي مَسْعُودٍ الا نصّاري 


> يراها واجبة في الصلاة» ويقول: لا صلاة لمن لم يصل فيها على النبي يي ذكره ابن 
عَنْدَاليق عنه في التمهيد وحكاه غيره أيضاء ومنهم أبو مسعود البدري» ومنهم عبدالله بن 
عمرء ومن التابعين أبو جعفر محمد بن علي والشعبي ومقاتل بن حيان» .انظر: جلاء 
الأفهام (2)037307/1 تفسير ابن كثير (009/6). 

.)775/5( انظر: نيل الأوطار‎ )١( 

(0) سورة الأحزاب (05). 00 

(9) انظر: الحاوي الكبير .)١17//5(‏ جلاء الأفهام .)0747/١(‏ 

(4) أخرجه البخاري )١75/(‏ باب يزفون النسلان في المشي رقم )2)7١89(‏ صحيح 
مسلم )*٠6/١(‏ رقم .)5١05(‏ 


حكم الصلاة على النبي في اللشهد الأخير 






أ الشيخ الأباني الفقهرة في العبادات» 





ُصَلَيَ عَلَيِكَ؛ كنت تُصَلَي عَليِك؟ قال: نَسَكَتْ رَسُولُ الله وله حَبَّى 


ص 
الي اوت ع2 
9 9 


تمتبنا آنه 4 لم يساله ” نْمّ قَالَ قُولُوا اللّهُمّ صَلّ عَلَى مُحَمَّدٍ وَعَلَى آلٍ 


يما 
- 


لحت ا بال ا لل 1 إبْرَأهِيمٌ وَيَارِكُ عَلَى مُحَمَّدٍ 


وَعَلَى اتسين كنا نار فته على إبرَاهِيمَ وَعَلَى آل إِبْرَاهِيمٌ في 
الْعَالَمِينَ إِنْكَ حَمِيدٌ مَحِيدٌ وَالسَّلامُ كَمَا قَدْ عَلِمْئه". 
وحه الدلالة : 
في هذين الحديثئين أمر النبي و عي بالصلاة عليه والأميل في الأمر 
ذا 
الوجوب 


5 عن فضالة بن عبيد قال: «سمع رسول الله ككهِ رجلا يَدْعُو في 


صَلَاتَهِه لم يُمَجَدْ الله تَعَالَى ولم يُصَلَ على النبي يله فقال 
رسول الله وَكهَ: عَجِلَ هذا ثُمٌ دَعَاُ فقال له أو لِغْيْرِه : إذا صلى 
مده للحن بنسرد زلى ل و11 واللقاو علي لع شاي عن 
النبي ولد : م يَدْعُو بَعْدَ بم ا 

وجه اد 


أمر النبي يَكٍ من أراد الدعاء في الصلاة بأمرين: الثناء على الله ثم 


الصلاة عليه؛ والأصل في الأمر الوجوب”“. 


(010) 


00 
فيه 


050 


أخرجه أبو داود )١1048/١(‏ باب الصلاة على النبي يكل بعد التشهد رقم (480)» سنن 
الى (ه/94ه؟) باب ومن سورة الأحزاب ٠(‏ 1 والنسائي (المجتبى) ا 
باب الأمر بالصّلاةٍ ة على النبي وي (158). والحديث صححه ابن خزيمه في صحيحه 


01ل وابن حبان في صحيح ابن حبان (581//5). 


انظر : إحكام الأحكام (779). 

أخرجه أبو داود (؟/لالا) باب الدعاء 0 (441» والترمذي )0١!/0(‏ باب 0 
ل الصحيحين 1 

انظر: الحاوي الكبير (؟//177) ودل قوله يكل «ثم يدعو؛ بأن المقصود التشهد الأخير 
فهو الذي يكون بعلة الدعاء. ٠‏ 


ا ا 1 ل 








«أراء الشيخ الأباني لنهية في العبادات» حكم الما على انبي في الشهد الأخير 
© .ل عن أبن مسعود ضإنه عن رسول الله كين قال: «إدا تشهد أحدكم في 
الصلاةء فليا اللهم صل على محمد وعلى آل محمد وبارك على 
محمد وعل,م آل محمد وارحم محمدا اال “نميميية كما :عرلية 
060 
وباركت 


5 - عن سهل بن سعد الساعدي نه أن النبي يلكي كان يقول: «لا صلاة 
لمن لا وضوء له ولا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه؛ ولاا صلاة 
لمن لم يصل على نبي الله 0 

لا - عن بريدة وين قال: قال رسول الله كَلِ: «يا بريدة إذا جلست فى 
صلاتك فلا تتركن التشهد والصلاة علي فإنها زكاة الصلاة وسلم على 
جيم أنسباء اللّه ورسله وسلم على عباد الله الصالحين)”". 
وجة الدلالة: 
في هذه الأحاديث أمر النبى يَكيْةٍ بالصلاة عليه في الصلاة» والأصل 

في الأمر الوجوب”*) 

ا تمن عَْلِيٌ بن أبي طالب 5 ميدن قال: لا عد : 0 َس 


ومو 3 


ذُكدت عنده فلم صلل عل 


)١(‏ أنخرجه البيهقي الكبرى (774/1)» والحاكم في المستدرك )107/١(‏ وفي إسناده رجل 
لم يسمء و ضعفه الشوكاني في نيل الأوطار (0771"/5. 

(؟) أخرجه البيهقي الكبرى (79094/1)» والحاكم في مستدركه )107/١(‏ وفي إسناده 
عبدالمهيمن بن عباس» قال البيهقي بعد هذا الحديث: و عبدالمهيمن ضعيف لا يحتج 
برواياته؛ وقال الذهبي: واه» وقال في التقريب ضعيف. انظر: الكاشف ))510/1/١(‏ 
تقريب التهذيب .)73253/١(‏ 

(*) سنن الدارقطني .0686/١(‏ 

)0 2 جلاء الأفهام (751) 

٠‏ (9») سنن الترمذي (060/5) ياب فول .رسول الله يديد رغم ا رَجَلٍ رقم (ؤهم) 

والحديث صححه ابن حبان والحاكم في صحيح ابن حبان (184/8)؛: المستدرك على 


.)1/715/١( الصحيحين‎ 





حكم الصلاة على النبي في الشهد الأخير «اراء الشيخ الأبان الفتهية في العبادات» 





1< لا بن الحويرث يه قال : ا(صَعِد 1 الله عد يك المِثْبرَ كلما 
رَقِيَ عَتَبَةَ قَالَ: آمِينَ: ثم ير تب أخرَى فقال: آمِينَ» ثم رَقِيَ 
عه كاله فقال: امير م قال أناني جبريل؛ فقَالَ: يا محَمَّدء مَنْ 
دوك رعضان فَلمْ لخد له فالكدة الله فلثك: آمِينَ؛ قَالَ وَمَنْ 


أَذْرَكَ وَالِدَيْمٍ أو أحذهمًا فَدَحَل الارع ناهد اللشي فلت أمِينّ . 


فَعَال وَمِنْ ذُكَرتَ مده كل يمل فيك م الله قل آمِينَ 
0 


وححه الدلالة : 


من تأمل هذاين الحديثين علم وجوب الصلاة على النبي يكلِء كلما 
0 والمصلي في التشهد الأخير يذكر النبي كه ع 3 فوجب عليه حينئذ 


7 استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب الصلاة على 
النبي كَلهِ في التشهد الأخير) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


١‏ - عن أبي هُرَيْرَةَ يه أن رَسُولَ الله يك دخل الْمَسْجِدَ فَدَخَلَ رَجْلَ 
َصَلَى قَسَلْمَ على النبي كله فَرَدٌ وقال ارْجِعْ فَصَلَ فَإِنْكَ لم تُصَلء 
َرَجَعَ يُصَلي كما صلى ثم جاء قَسَلْمَ على النبي وَل فقال : ارْجِعْ 

فَصَل فَإِنَكَ لم صل ثلاثاء فقال: وَالْذِي ٠‏ يَعَثْلفٌ بعك بالق ما حيس عير 
لي 00 0 مراع جم يحت من 
شع ل تَقيئ جنا لم انغ حل كين يما القن فد 
في صَلَايِكَ كُلهَا"". 


.)109( رقم‎ )١50/5( صحيح ابن حبان‎ )1١( 

(0) انظر: نيل الأوطار ج؟/ص 2777 العقبى شرح المجتبى (160/16). 

(6) أخرجه البخاري )77172/1١(‏ باب وجوب القراءة للإمام والمأموم في الصلوات كلها رقم 
(9/75), ومسلم 2220 


ل ا 0 


“يب 








هاراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» ظ حكم الصلاةعلى النبي في الشهد الأخير 


وححه الدلالة : 


هذا الحديث يسمى عند الفقهاء بيحديث (المسىء صلاته). والذي هو 
المرجع في أركان الصلاة وواجباتها ؛ ولم يرد في جميع طرق الحديث 
أمره بالصلاة عليه في التشهد الأخيرء ولو كانت واجبة لذكرها النبي يله 


لأنه لا يجوز تير البيان عن وقت الفعاتفة ١‏ 


قال ابن القيم : «لم يعلمها المسيء في صلاته. ولو كانت نمنة فروضن 
الصلاة الني لا نصح إلا بهأ. لعلمه إياها. كما .خلمه القراءة. والركوع 
والسجود. والطمأنينة فى الصلاة)9) 


ب 


ل 5 


؟ - عن عَبَدَاللَهِ بن مَسْعُودٍ وَيفيه قال: (إن رَسُولَ الله يَكهِ أسَذ بيَّدِه فَعَلْمَهُ 
52 ء 6 امد لت .ا ا ا 0 ع ا ابن 
ل ل ا ل د 
1 > 5 و مت 6 مع ل 22م سس 
صَلاتك إن شت أن َقُومَ فَقَمْ وَإِنْ شِئْتَ فت أن ل ا 


وجه الدلالة من الحديث: 


علم البي َل ابن مسعود ودلد: ذكن الحقهد» وأخبره أنه بمجرد انتهائه من 
التشهدء أنه قضى صلاتهء ولم 50 الصلاة عليه ولد كانت فرجتا 
لعيتها؛ لأن موضع التعليم. ٠‏ لا يؤخر فيه بيان الواجب ا 
ابيا عاو «سمع رسول الله يكل رجا يَدُعُو في صَلَاتِه 
لم يُمَجَدْ ١‏ له تَعَالى؛ ولم يُصَل على النبي علد فقال رسول الله لد 
عَجِلَ هذا ثم دَعَاهُ فقال له أو لِغَيْرِهِ: إذا صلى أحدكم بيدا 
بتحميد رَبَّهِ جَل وَعَزَّ وَالَْنَاء علية 3 تان على القبى كلق 0 


يدعو 1 ما م 


.)757١/١( انظر: السيل الجرار‎ )١( 
,)3594/1( انظر : جلاء الأفهام‎ )9( 
.)91/١( باب التشهد رقم‎ )505/١( أخخرجه أبو داود‎ )6( 
.)07١/5( إحكام الأحكام‎ ,2)7١8/1( انظر: الذخيرة‎ ):4( 


(6) سبق تخريجه قريبا. 


2 ا ع ا يي ل 


حكم الصلاة على النبي في الشهد الأخير «أراء الشيخ الأبني القتبية في العبادات» ... 





وجه الدلالة: 

قال ابن القيم: «ففي حديث فضالة هذا أن النبي كَلِنهِ لم يأمر هذا 
المصلي الذي ترك الصلاة عليه يَةِ بالإعادة؛ لأنها لو كانت فرضا لأمره 
بإعادة الصلاة كما أمر الذي لم يتم ركوعه. ولا سجوده بالإعادة)7 , 


5 - قال و القيم : «أن كل من روى التشهد عن النبي عي كأبي هريرة» 
وابن عباس». وجابرء وأبن عمر. وأبي سعيد الخدري» وأبي موسى 
الأشعري» وعبدالله بن الزبير وين لم يذكروا فيه الأمر بالصلاة على 
النني كل بعد التشهده”. ش 

فنع 'واحفعوا ايقاً بآن النرافض إتما يت بدليل مسيم لا معارض :لد 
من مثله أو بإجماع ممن تقوم الحجة بإجماعهم» وهذا لا يوجد في 
الصلاة على النبي كَل ". [ 


المناقشة والترجيح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بوجوب الصلاة على 

النبي كَكيةٍ في التشهد الأخير) بالتالي : 

١‏ - نوقش الاستدلال بالآية من عدة وجوه: 


الوجه الأول قالوا: بأن الأمر في الآية للندب» والاستحباب لثبوت 
ذلك عن بعضص الصحابة. كما بين الأدرل”*'. ظ 


الوجه الثانى: لو سلكنا آية للوجوب فإن الأىة اللظلت لا لجيه 
التَكْرَارَه بل يَقْتَضِى الْفِعْل مَرَةَ وَاحِدَة0. 


.)299( انظر: جلاء الأفهام‎ )١( 

(؟) انظر: جلاء الأفهام »)7378/١(‏ نصب الراية .)4717//١(‏ 
(9) انظر: جلاء الأفهام (759). 

(5) انظر: الذخيرة (؟/18١5).‏ 

(5) انظر: بدائع الصنائع .)511/١(‏ 









هاراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» حكم الصلاة على النبى في اللشهد الأخير 


الوجه الثالث: الأمر فى الآية مطلق الزمان فلا يتعين في الصلاة”"". 
ثانياً: نوقش الاستدلال بالأحاديث التي ززة فها الأمن بالضاةة على 
النبي عد : بآن الآأمر الوارد فيها وقع عوابا لسؤال الصحابة عن كيفية الصلاة 
عليه وهي لا تميد الوجوب» ذهو كموله 2 «إذا قام أحدكم النَيْلَ لَْفتَحْ 
الصّلاةً بِرَكْعَئَيْنَ خَفِيفَئَينَ' ا في الور «فإذا خفْت الصّبْحَ كد 
بِرَكْعَةٍ) اك قال الشوكاني عن ثلك الأحاديث: ١«وَهِيَ‏ لا تُفِيدٌ الْوْجُوبَء فإنه 
لا يَشْكُّ من له ذوْقُ أَنَّ من قال لِثَيْرِه ذا أغطتتك نما نكنات أغويك إناء 
أ 1 حَهَرًا قال له أغطيه سر كان ذلك أئرَا ِالْكيفِيّة التي هِيّ السَرَيةِ لا 


م صر عو بر 


أ بالْإِعْطَاء تادر هذا المعن ل وَشْرْعَا 07 للا ل 

وأجيب عن ذلك: ظ 

بأن الأمر الوارد وإن كان وقع جوابا لسؤال عن الكيفية» ولكن خرج 
مخرج البيان المأمور به: في القرآن””". 

رد ذلك ٠‏ 

6 

مَجَمَل وهو مَمْنُوعَ اشاح مغر الصَّلاة لسلا الما مور بهما) 

ثالثاً : : نوقش الاستدلال بحديث 00 بن عبيد (والذي فيه 0 ع2 : 
إذا صلى أحدكم ليبدَأْ بتحميد رَبّهِ جَلَ وَعَرَ وَالثَنَاءِ عليه شاي قلق 
النبى كَكةِ) بالتالي: 
56 كاد باذ اق .هل الصسديث: أنه حبق تيدر الكثلا: على النن. كل وهو 


.)518/9( انظر: الذخيرة‎ )١( 

(؟) صحيح مسلم .)077/١(‏ 

(*) صحيح البخاري )180/١(‏ ياب الْحِلَقِ ا 7 الْمَسْجِدٍ رقم(١51).‏ 
(5) انظر: نيل الأوطار .)77١/7(‏ 

(©) انظر: جلاء الأفهام .)071417/١(‏ 

(5) انظر: نيل الأوطار (2577/5). 


سبباا سس ب سس جره بيب سس ناب م ويام سس موي ييه دسجي سب ساب سبج بسي ببس حبسي سي ١‏ »عع دج :يسع سي سا ب ا يه سس اس لوس اس ب لاع سوسس سس سي ا يك 





حكم الصا على النبي في الشهد الأخير دأراء الشيخ الأباني لنتهية ف العبادات» 





مُظلَقٌ الصَّلاقٍ وَلَيسَ فيها ما يُعَيّنُ محل النْرَاع . وهو إيقاعهًا بَعْدَ 
كيد 


اع أنه أموو فته بالايضاء عقني الصلؤاة عليه والزهاة: لمن بواجي 
فكذا الصلاة عليه عَل. 


بين عن ذلك بجوابين : 


وجوب خسنا فيبقى لخر 0 0 وس 60 


الثاني : أن هذا المذكور من ٠‏ الحمد والثناء المراد به التشهد وهو واجب 
قبل الدعاءء قله مر النبي ولد به وأخبر الصحابة أنه فرض عليهم ولم يكن 
اقتران الأمر بالدعاء به مسقطا لوجويه فكذا الصلاة على النبي كلق”*'. 


53-5 أن النبي عد لم يأمره بإعادة الصلاةء ولو كان ذلك فرضاء لأمره 
بالإعادة كما فعل مع المسيء صلاته”*. 
ورد ذلك : 


بأن هذا الرجل كان غير عالم بوجوبهاء فلم يأمره النبي كله 
بالإعادة» وأمره في المستقبل أن يقولها فأمره بها دليل على وجوبهاء وترك 
أمره بالإعادة دليل على انه يعذر الجاهل بعدم الوجوب. وهذا كما لم يأمر 
النبى يلل المسىء فى الصلاة بإعادة ما مضى من الصلوات» وقد أخيره أنه 
اسح يلك العلا هدر لقدنا لعي 7 


)١(‏ انظر: نيل الأوطار (؟/771). 

() وهذا الاعتراض لا يرد على مذهب الشيخ؛ لأنه يرى وجوب الدعاء في التشهد كما 
سيأتي بيانه. ظ 
2 انظر : ل الأفهام (8097/1). 

(4) المصدر السابق. 

(0) انظر: الاستذكار .)37١/7(‏ 

(5) انظر: جلاء الأفهام (414/1"). 


«آراء الشيخ القباني التهية في العبادات» حكم الصلاة على النبي في التشهد الأخير 





ظ وقال الشيخ: «ومما يدلك على قوة هذا الجواب أنه ثبت في صحيح 

مسلم وغيره عن معاوية بن الحكم السلمي: أنه تكلم في الصلاة فقال:وا 

ثكل أمياه» ما شأنكم تنظرون إلى ... الحديث» فلم يأمره يكةِ بالإعادة. 

ولكن علمه تحريم الكلام فيما يستقبل بقوله: (إن هذه الصلاة لا د 

فيها شيء من كلام الناس؛ إنما هو التسبيح» والتكبيرء وقراءة القرآن»"") 

أفيدل عدم أمره كَل له بالإعادة على أن الكلام في الصلاة 746 
اها نوقش الاستدلال بحديث عبدالله بن مسعود لك : 


بأئة حديث ضعيف » قال الشوكاني : ((إن في إِسَناده رك ل 
وهو هذا الْحَارِئِنْ)”". 


اهنا : 0 الاستدلال بحديت: شهل حَن بيد وبريدة وعائشة 
يي : والتي فيها الأمر بالصلاة على النبي كَلْةِ في الصلاة 

بأنها" الخافيك طيعينة" 1١‏ اتقلوة جهن" ححة عدوت مح ل بون عله قن 
إناده عبدالمويدة ب قاين :ون ”7 

وحديثا بريدة وعائشة في إسنادهما عمرو بن شمر”* »2 وجابر'؟ وهما 
5 ينا 

سادساً: توقشن الاستدلال يحديث على بن أبى طالب من ثلائة أوجه: 

الوجه الأول قالوا: معلوم أن المصلي يذكر النبي في التشهد الأول» 


)0( صحيح مسلم (81/1؟) رقم (2177). 

(؟) انظر: صفة صلاة النبي وكةِ (الأم) (4917). 

(*) انظر: نيل الأوطار (7377/7). 

(8) انظر: تقريب التهذيب )2)755/1١(‏ نصب الراية »)877/١(‏ نيل الأوطار /077). 

* (5) عمرو بن شمر الجعفي الكوفي الشيعي أبو عبدالله؛ قال البخاري: منكر الحديث» - 
وقال النسائي والدارقطني وغيرهما متروك الحديث. انظر: التاريخ الكبير (044/1)؛ 
ميزان الاعتدال في نقد الرجال (5514/5). 

6 هو الجعفي سبقت ترجمته. 

(0) سئن الدارقطني (66/1). 





حكم الصلاة على النبي في الشهد الأخير «أراء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» 


نيل ين :عله الصناذة على الفى ا وهة] الم يقل به استر شر العلباء: 
فدل ذلك على أن الصلاة لا تدخل فى هذا الحديث”"). 

الوجه الثانى: - 

قال الشوكاني: «وَهَذَا أَحْسَنٌُ اتدل بو على الْمَظْلُوبٍ لَكِنْ بَعْدَ 
تَسْلِيم نَخْصِيصٍ الْمْحْلٍ بِمَرْكِ الْوَاجِبَاتِ جواسترم فإن أهل اللغةء 


وَالشَرْعٍ. وَالقرف يُظلِقُونَ اسم لْبَخِيلٍ على من يح بما لعفو يوَاجب» قلا 
لنتناد من الحديت الدخورث 7 . 


الوجه الثالث: 


الحديث يفيل أن الْوجُوبَ عند الذكْرٍ من غير فُرْقَ بين دَاخِلٍ الصَّلاةِ 
وَخَارِجِها. وَالْقَائَلُونَ ِالْوْجُوبٍ في الصَّلاةَ لا لون ِالْوْجوبٍ خارجهًاء 

فما هو جَوَابِهُمْ عن الْوجُوبٍ حَارِجهَاء فهو جوابنا عن الوجوب داخلها””. 
ثانياً : نوقشت أدلة القول الثانى (القائلين باستحباب الصلاة على 

النبي في التشهد الأخير) بالتالي : 

-١‏ نوقش استدلالهم بحديث أبي هريرة وليه (حديث المسيء صلاته) 
بالتالي: بأن عدم ذكر الصلاة على النبي فيه» لا يدل على عدم 
وجوبها؛ لأن وجوبها أخذ من دليل آخرء ولا مانع من أن يتجذدد ‏ 
إيجاب واجبات لم يشتمل عليها حديث . المسيء . 

- نوين استدلا لهم بحديث عبدالله بن مسعود ويه (وفيه قوله لبد إدا 
قَلَتَ هذا أو قضَيْتَ هذا مَمَدْ قَضَيْتَ صَلَانَكَ) من وجهين: 


الأول: أن قوله: افإذا قلت ذلك فقد قضيت ما عليك من الصلاة» 


() انظر: العدة شرح العمدة (18/5). 
(؟) انظر: نيل الأوطار (7717/5). 
0) انظر: نيل الأوطار (7277/9). 
(5) انظر: السيل الجرار .)5١١9/١(‏ 





هاراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» حكم الصلاة على النبي في التشهد الأخير 


ا ل ا وإن شئت أن تقعد فاقعد» هو مدرج من كلام 
عبدالله بن مسعود وليه بين ذلك البيهقى فى روايته0". 


الوجه الثاني: إذا سلمنا بصحة الحديثء فإن ذلك يحمل على ما 


قبل فرضص التشهد والصلاة على النبي عَتَلِلهِ ؛ لآن ابن مسعود قال * «كنا قيل 
أن يفرضن علا التتهد شير ايديا 


أو بمعنى إذا ‏ ضم إلى ذلك القول غيره من التسليم الذي لا تتم 
الصلاة إلا به 2 الصلاة على النبي د وهذا مثل قوله ع أمرت 
أن أل الصدقة من أغنيائكم فأردها إلى فقرائكم) يعني إذا ضم إليهم من 
سمى معهم في ال 25 


“" - وأما قولهم إن جميع من روى تشهد النبي 85 لم يذكروا فيه الأمر 
بالصلاة علي النبي كِدِ بعد التشهد. 


يقال لهم: أنكم أوجبتم السلام مع أنه لم يذكر في حديث التشهد» 
ونحن أوجبنا الصلاة بالأدلة المقتضية لإيجابها في الصلاةء فلو كان خلو 
حذيف التشهد ماقا عن إنساب العئلاة: لكان أيضا مائعا عن إيجات 
التسليم» وإن لم يمنعه. لم يمنع وجوب اد 


وأجيب عن ذلك : 


بأننا أوجبنا السلام بمقتضى الدليل الصحيح وهو قوله كَفيْةٍ «وتحليلها 
التسليه:”؟؟» وأما الصلاة على النبي وَلِ بعد التشهد فلم نجد الدليل 
الصحيح الدال على وجوبه. 


. (1) انظر: المغني (0714/1» سنن البيهقي الكبرى (174/1). 

(9) انظر: الاستذكار (7531/5). الحاوي الكبير .)١178/5(‏ 

ف انظر: العدة شرح العمدة .)5١/(‏ ظ 

0 سئن أبي داود )١7/1١(‏ باب فُرْضٍ الْوّضوءِ رقم »)6١(‏ سئن الترمذي )8/١(‏ باب مأ 
حاء أن مِمْتَاحَ الصَّلَاةِ الظْهُورٌ رقم (8). 





حكم الصلاة على النبي في الشهد الأخير هاراء الشيخ الأباني الفقبية ف العبادات» 


الترجبح بين الأقوال: 
بعد النظر في أقوال العلماء وأدلتهم الذي يترجح - والعلم عند الله - 
قول من قال .باستحباب الصلاة على النبي 56 وذلك لما يلي 2 


الور إنه تريجة جيك فيح ضرح رودل كل وكرت الضادة على 
النبي كد في التشهد الاخير. وإنما هي نصوص عامة. 
1 ل ل ل ل اكت أن 
تَقَومَ قَقُمْ وَإِنَ فت أن ل قَاكعَد) واضح الدلالة فون عدم وجو 
ما سوى التشهدء وهذا وإن كان موقوفاً فله حكم الرفع. 
قال الشركاتق + «فتكضز له تنك أن الطيةة عليه كين أجد 
الطَاعَاتِء التي يَفْتَربُ بها الْحَلَقُ إِلَى الْحَالِقَء وَإِنْمَا نَازَعْنَا في إِنْبَاتِ 
واجب من وَاحِبَاتِ الصَّلاق غير ل يَقَنّضيه اه بن الْتَعَدّلِ على الله 
ما لم يَقلَء َلكِنْ تَحْصِيصٌ التَشَّدٍ الأخير. هما لم يَدْلَ عليه دَلِيل صَحِيحٌ 
وَلا ضعِيفٌ. وَجَمِيعْ هذه الأول التي اسُتَدَّلّ بها الْقَابْلُونَ بِالْوُجوبٍ له 
تَحْتضٌُ حيرم . 
والله تعالى أعلم 
9 «ه 45 


.)475/( انظر: نيل الأوطار (774/5) وانظر: الممتع شرح زاد المستقنع‎ )١( 





داراء الشيخ الألباني الفتهبة في العبادات» وجوب الدعاء فى الصلاة 


المسألة العشروة: 


وجوب الدعاء في الصلاه 


00 بالدعاء هنا هو الدعاء الوارد فى حديث ابن ا وين 
ا إِنَا ا بك من عَذْاب ب جهنم وَأَعُوَدْ بك من عَذْابِ لْمَبْر وَأْعُودْ بك 
من فَتَنْةَ الْمَسِيح اال اود بك من فِتَنَةِ ا الماك 030 


وقد اختلف العلماء في وجو هذا الدعاء فى الصلاة على قولين : 
القول الأول: 
ذهب الشيخ 10 إلئ وجوب الاستعاذة من أربع في الصلاة (عذاب 


جهنم . ومن عذاب القبقة ومن فتنه المحيا والممات. ومن فتنة المسيح 
الال" وها ال , ا 0ط 


)١(‏ سيأتي تخريجه في أدلة القول الأول. 
(؟) ولم يقيده بالتشهد قال: وإنما لم نقل به في التشهد لأن النص هكذا (في صلاته) غير / 
مقيد بالتشهد أو غيره» وهو يشمل كل موضع صالح للدعاء كالسجود والتشهدء وقد 
ورد الأمر بالدعاء فيهما كما سبق انظر: صفة الصلاة (1817). 
ثم رجع عن ذلك وقيده بالتشهد الأخير انظر: أصل صفة الصلاة (4948). 

(0) قال الحافظ : (وأعجب من ذلك أنه صح عن ابن مسعود راوي حديث الباب ما يقتضيه 
- يقتضي الوجوب - فعند سعيد بن منصور وأبي بكر بن أبي شيبة بإسناد صحيح إلى 
أبي الأحوص قال: قال عبدالله: يتشهد الرجل في الصلاة ثم يصلي على النبي يله ثم 

يدعو لنفسه بعده. انظر: فتح الباري .)55١1/5(‏ 





وجوب الدعاء في الصلاة هاراء الشيخ الأيني افقهية في العبادات» 


0» 


ا طاووس 0 روباط حي بيب الإمام اهعد رن ابن 


ع 6 والشوكاني 0 
القول الثاني : 


ذهب جمهور العلماء إلى استحياب هذا الدعاء وهذا القول هو 
مذهب السحنفية(6) والنالقة"© والشافية وال 


الأدلة : 


أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بوجوب هذا الدعاء) 
لمذهبهم بالآدلة التالية: 


١‏ عن أبي ري طي لامكال ورك ل أو عبد و0 
ا م فت الْمَسيا وَالْمَمَاتِ ين شف ايح تجاه 


1 عن عَائْشَة ئِشَه ونا قالت : اكان رَسُولَ الله يله يَدْعُو في صَلَاتِهِ اللهم إني 
أَعُوِدُ بك من عَذَابٍ الْقَبْر وَأَعُوذ بك من فتن الْمَسِبح الدَّجَالٍ وَأُعُودْ بِكَ 
من فل المَخيا وَالْمَمَاتَِ اللهم إني أَعُودْ بك من الْمَأنم وَالْمَغْرَم 7 


)ع0( أخرج مسلم في صحيحه عنه: قال مَسْلِم , و الخشاع بلكني أن ظانها قال لابيْه 
أَدَعَوْتَ بها في صَلَاتِكَ فقال لا قال أَعِدُ صَلَاتَكَ. صحيح مسلم ,)117/1١(‏ 


(؟) انظر: الإنصاف للمرداوي (81/5). 

(9) انظر: المحلى (/771). 

(4) انظر: نيل الأوطار (؟/7”10) وعلق القول بالوجوب بما إذا علمنا لابرد عن حديثا 
المسيء صلاته. ٠‏ 

(©) انظر: المبسوط للسرخسي »)70/١(‏ تبيين الحقائق »)١14/١(‏ البحر الرائق .)549/١(‏ 

(5) انظر: التاج والإكليل (42041/1 القوانين الفقهية (41/1). ظ 

(0) انظر: المجموع (/”17). 

(6) انظر: المغني »)55١/١(‏ الكافي في فقه ابن حنبل .)١47/١(‏ 

(9) أخرجه مسلم .)417/1١(‏ ظ 

.)880( أخرجه أبو داود (587/1) بَابٍ الذَّعَاءِ في الصَّلَاةَ رقم‎ )٠١( 





«اراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» وجوب الدعاء فى الصلاة 


“" - عن ابن عَبّاس وَيْعَا قال: «كان رَسولٌ الله عفد يُعَلْمْهُمْ هذا الدَعَاءَ 
كما يُعَلْمُهُمْ السَورَة من الْقَرآن يقول ُولُوا : اللهم إِنا كود يكاين 
عَذَابٍ جهنم وَأْعُودْ يِكَ من عَذَابٍ لمَبر رأغود يك من ذا ِدْنَةٍ الْمَسِيح 


الدَّجَالٍ وَأَعُودُْ بك من فِبْنَةِ الْمَحيًا وَالْمَمَات2"00. 


وجه الدلالة من الأحاديث: ظ 
في هذه الأحاديث أمر النبي يل بهذا الدعاء» وعمل به في صلاته 
ور امكل «صلوا كما رأيتموني أصلي»؛ فدل كل ذلك على وجوبه في 
الصلاة. وخص هذا الوجوب بالتشبهد اللخيوة وذلك لقوله كد «إذا فَرَعْ 
أحدكم من التَّشَيّدِ الجر" . 
قال الشيخ : هذه الزيادة : تفيد مشروعية هذه الاستعاذة بالتشهد الأخير 
دون الأول؛ خخلافاً ار حزم" ظ 
ثانا اتدل أضحات القول+ القاضى «الفاقلية بوالتسيات الدعاء قن 
التشهد الأخير) .لمذهيهم بالأدلة التالية: ‏ ظ ١‏ 
3 حديث أبي هريرة طوبه في قصة المسيء ماده ونية قال الحبي 201 
«إذا قَمْتَ إلى الصّلَاةٍ ة فكب ثم قرا عن تيَسّرَ مَعَكَ من الَْرْآنٍ : ثم ركم 
و20 ْم اْهُعْ حتى تعتدل قَائِمَا ثُمّ اسْجِدْ حتى تَظمَينَ 
سَاجِدَا ثم م ارْفَعْ حتى تَظمَيْنَ جَالِسَا وَافعَل ذلك في صَلَاتِكَ كُلْهَا». 
وجه الدلالة من الحديث: 
لم نأعة النبي 2-7 الصحابي 5 الدعاء في الصلاة» وقد ذكر فيه 
شروط وأركان وواجبات الصلاة» ولو كان هذا الدعاء واجباً لعليية إياه» 
فدل: على أنه لين هن الأمور اراس . ظ 


)01( ا 0 

(؟) صحيح مسلم (١/؟١5)‏ رقم (088). 

(0) انظر: صفة صلاة النبى يَلةٍ (44). وانظر: نيل الأوطار (2)770/5 واختيار أبن حزم 
أنظره: المحلى (/7071). 

(4) انظر: نيل الأوطار (5/؟07/5؟). 





وجوب الدعاء في الصلاة «أراء 0 الأباني النهية في العبادات» 


8 صلا 


ات عن عبدالله بن مسعود ويه أن رسول الله كله قال: «إذا قعد أحدكم في 
الصلاة ليقْلَ النّحِيّاتُ لِلَهِ وَالصَّلَوَاتُ وَالطَيبَاتٌ السَّلَامُ عَلَيْكَ أَيّهَا النبي 
ووه اله وبَرَكائَه السَلام عَلِيْنَا وَعَلّى عِبَادٍ الله و الصَّالِحِينَ فإذا قَالْهَا 
أَصَنادَت بث حل عب لل صَالِحٍ في السّمَاءِ وَالْأَرْضٍ أَشْهَدُ أن لا لَه إلا الله 
اي ا د ا 3 ع ا 


وجه الدلالة رديه 


العا قال الحافظ: لاثم ليتخير» وإن كان بصيغة الأمر؛ لكنه كثيرا ما 
ترد للندب»** 


وقال ا المتلس: «يدل على أن لا واجب بعد التشهدء إذ لو كان 
بعد التشهد واجباً لعلمهم ذلك" ". 
ومما يؤيد ذلك أنه يكٍ قال له فير ووانة لنةا االحديت «إذا فلك 


1 
لت” إن 


هذا(أي التشهد) أو قَضَيْتَ هذاء فَقَدْ قَضَيْتَ صَلَائَكَء إن شِئْتَ أَنْ تَقُومَ 


شو اس ف و ودصض 8-2 8 عقاوم 2 دوه 
فهَمء وَإِن شِئْتَ أن تقعد فافعذ). 


المناقشة والترجيح 
أولاً: : نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بوجوب الدعاء في التشهد 
الأخير) بالتالى : 
بأن الأمر في هذه الأحاديث محمول ا الانفحات جيعا بيه الأدلة. 
قال النووي: «هذا كله يدل علي عتاكية هذا الدعاءء والتعوذى والحث 


الشديد عليه. وظاهر كلام طاووس/ء أنه حمل الأمر به على الوجوب» 
فأوجب إعادة الصلاة؛ لفواته. وجمهور العلماء على أنه مستحب ») دن 


.)001/1١( صحيح مسلم‎ )١( 
.)771/1( (؟) انظر: فتح الباري‎ 
.)7١7/2( انظر: الأوسط‎ )©( 






وحوب الدغاء فى الصلاة 





«آراء الشبخ الألبانى الفئهية فى العبادات» 


بواجب ولعل طاووس أراد تأديب ابنه» وتأكيد هذا الدعاء عتده» لا أنه 


ثانياً: نوفشت أدلة القول الثاني ل دامتحياب الدعاء ف 
الصلاة) بالتالي : ْ 


ناقش الشيخ الاستدلال بحديث عبدالله بن مسعود بقوله: «هذا التخيير 
لا يشمل الاستعاذة من هذه الأربع؛ بدليل أن التخيير جاء مقيداً بما بعد الفراغ ‏ 
من هذه الأربع»”"'»: وأيد ذلك بحديث أبي هريرة وفيه: «إذا فرغ أحدكم من 
صلاته؛ فليدع بأربع» ثم ليدع بعد بما شاءء اللهم إني أعوذ بك من عذاب 
جهنم » وعذاب القبر وفتنة المحيا والممات» وفتنة المسيح الدجال»"” 

وقال الحافظ: «فهذا فيه تعيين هذه الاستعاذة بعد الفراغ من التشهد 
فيكون سايقا على غيره من الأدعية» وما ورد الإذن فيه أن المصلي يتخير 
من الدعاء ما شاءء ون بعد هذه الاستعاذة» وقبل السلام)””*. 


الترجيم بين الأقوال: 

بعد هذا العرض لأقوال العلهاء وأدلتهم الذي يترجح هو ما ذهب 
إلنه تميور العلماء القاتلين باستحباب هذا الذعاء» فإن قوله كله فن 
عريك :ذا تلت عنقا أو تق هنا فك 620 32ت قرينة اقوية: أصيرت 
الأمر للاستحباب» وتأيد ذلك أن هذا الذكر دعاء محضء والأمر به يشعر 
بالاستحباب. [ 


والله تعالى أعلم 


.)89/6( انظر: شرح النووي على صحيح مسلم‎ )١( 
.)449( ار صفة صلاة النبي يه (الأم)‎ (00 
والحديث أصله في مسلم دون هذه الزيادة انظر:‎ )١64/7( فيه سكن البديقي الكبرى‎ 
.)084( ركم‎ )67/١( صحيح مسلم‎ 
وقال الحافظ عن هذه الزيادة: وأصل الحديث في مسلم وهذه الزيادة صحيحة لأنها ظ‎ 
.)775/5( ظ من الطريق التى أخرجها مسلم . انظر: فتح الباري‎ 
.)718/7( انظر: فتح الباري‎ )5( 





«اراء الشيخ الألباني الفتهية في العبادات» سحود اللاو ة في الصلاة السرية 


المسألة الحادية والعشروة: | 


سجود التلاوة في الصلاة السرية 





اختلف العلماء في هذه المسألة على قولين: 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى كراهة قراءة أية السجدة في الصلاة لسري قال أنه : 
ظ «فالحق ما ذهب إليه أبو حنيفة من الكراهة. وهو ظاهر كلام الإمام أحمد . 


وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب اعفن 7 بز والمالكي اول 


القول الثاني : 
0 بجواز قراءة آأية سجدة في الصلاة السرية وهذا مذهب 
الكتاقية" 1 بوووابة عنك السنارلةة رسمحها ادن قدافة". 


.)؟09/1١( انظر: تمام المنة‎ )1١( 

(0) انظر: بدائع الصنائع »)١97/١(‏ البحر الرائق ,)١17١/5(‏ 

6) انظر: الذخيرة (515/5)غ التاج والإكليل (2)54/5 حاشية الدسوقي )”1١/١(‏ 

والكراهة عندهم في الفريضة الجهرية والسرية حتى في فجر يوم الجمعة. 

(5:) انظر: الإنصاف للمرداوي (1194/5). 

(©) انظر: المجموع (55/4)» روضة الطالبين .)7١/١(‏ 

(0) انظر: المغني ,)757/١(‏ الفروع (١/555)غ‏ الإنصاف للمرداوي ااه الروض 
المربع .)5190/١(‏ 





سجود اللاوة فى الصلاة السربة «أراء الشيخ الألبانى النقهية فى العبادات» 


الأدلة: 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول «القائلين بكراهة قراءة آية السجدة 
في الصلاة السرية) لمذهبهم بالأدلة التالية: 

قالوا: أن الإمام إذا قرأ آية السجدة لا ينفك عن أحد أمرين: 


الأول: أن لا يسجد فيفوت أمرا أقل ما يقال فيه أنه ترك خيرا 
كثيراً» أو فعل مكروها"''. 

الثاتي؟ آنه يمحن فلس على البامومين ون األيم يلوق أن سبوا عن 
الركوع» واشتغل بالسجدة الصّلبية فيسبحون» ولا يتابعونه» وهذا مكروه» و 
ما لاا ينفك عن مكروهء كان مكرو 0 

ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بجواز وزاوة أيه “السيعلة 
في الصلاة السرية) لمذهبهم الأدلة التالية : 


-١‏ عن ابن عَمَرَ طَييه قال: أن النبي كي سَجَدَ في صَلَاةٍ الظهْرِ ثُمّ قام 


وحه الدلالة من الحديث : 


أن النبي وَل قرأ آية السجدة في صلاة الظهر وهي صلاة سريةء 
وسجد فيها فلو كان ذلك مكروها لم يفعله النبي وك 
المناقشة والترجيح 

أولاً : : نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بكراهة قراءة آله السددة 
في الصلاة السرية) من ثلاثة أوجه: ظ 

الوجه الأول: قولهم بأن سجود الإمام سجدة التلاوة في الصلاة 


)١(‏ هذا على قول من قال باستحبابها وهم الجمهور. وأما الحنفية فعندهم سجود التلاوة 
واجب انظر: المبسوط للسرخسي .)5/١(‏ 

(0) انظر: بدائع الصنائع .)١97/١(‏ 

) أخرجه أبو داود »)5١4/١(‏ باب قَذَرِ الْقَرَاءَةَ في صَلاةٍ الظهْرٍ وَالْعَضْرٍ رقم (8019). 
وضعفه الآلباني في ضعيف سنن 1 5 بى داود (/509). 





هار اء الشيخ الالباني الفتهبة في العبادات» سجحود اللاوة في الصلاة السربة 


| السرية يؤدي إلى التلبيس على الناس» هذا الأمر يمكن تداركه. بأن يرفع 
الإمام صوته عند قراءة آية السجدة» فيرتفع ذلك اللض .عن الما موي 7 
الوجه الثاني : قولهم عدم سجوده يؤدي إلى الوقوع في ل لا 
يسلم بذلك. فإن ترك السجود لا يقتضي الكراهة؛ لأن ترك المسنون ليس 
مكروهاًء وإلا لقلنا إن صلاتنا في غير النعال ووو 


ثانياً : نوقفشت أدلة القول الثاني (القائلين لك فراءة د السجدة ة في 
الصلاة السرية) بالتالي : 
-١‏ نوقش الاستدلال بحديث ابن عمر 5 دنه في سجوده كَلكةِ في صلاة 

الظهر من وجهين: ظ 

الوجه الأول: بأة الحديث في إسناده أمية عن أبي 6ن فقأ 
الحافظ : 0000-7 

وأجيب على ذلك 

بأن 5 أمية فى هذا الحديث عا فمل تمرد بذكره الجععي ده 
ظ ملكنان' 0 وخالفه ددم قي وهشيم” قال نوز داود بعله. لم 


4 فالحديث 'ضعيف. 


)١(‏ انظر: الممتع .)١548/5(‏ ؤ 

(؟) انظر: الممتع .)١548/5(‏ 2 

(9) انظر: تقريب التهذيب .)0387/١(‏ 00 ظ ظ 
وسكون الجيم وفتح اللام بعدها زاي مشهور بكنيته ثقّة من كبار الثالئة مات سنة ست 
وقيل تسع ومائة وقيل قبل ذلك. انظر: تقريب التهذيب (5954/5).. 

62 انظر : : مريب التهذيب .)١١16/1(‏ 

(ة) بجعي نايدا ذ اليم |بو تع الضرى اقب لتقل نقذ وكان مولده + ٠ه‏ ووفاته عام 
/11ه. الغارا ال ار 5 ا 
0 ل ل ل اران الخفي توفي سنة 1ه وقد 
عاش ثمانين فيك . انظر : التاريخ الكيير (514/00) الكاشف (2)898/5 تقريب التهذيب 
(1/غلاة). 











سجود اللارة في الصلاة السرية هاراء الشيخ الأثباني الفتهية في العباداتة 


ا ين ع بن براه عند الحاكم ولم يذكر 


أمية.: 


والحديث صححه الحاكم. وقال: «هو سنة صحيحة غريبة أن الإمام 
يسحجد فيما يسر بالقراءة». مثل سجوده فيما بعل والبخدية صححه 
الحافظ ابن 0 


0 يت يد الوا ل يت ل 
فغاف الحديك :إلى 1 0 ظ 


أما قولهم بأن ذكر أمية خطأء فقال الشيخ: «فلا يتوهمن أحد منه أنه 
يعني أنه متصل» وإنما يعني أن تسمية الواسطة ‏ التي هي أمية خط 


والصواب إسقاطه. وهذا لا يستلزم الاتصال» بعد تصريح سليمان بأنه لم 
)032/0 


يسمعه منه» كار اجر 

وقال ابن حجني التلتبعن ” افيه ا يي الَيْمِىَ رَوَاهُ له 
عن ان مِجلرٍ ) وهو ل يَعَرّفٌ قَالْهُ أبو دَاود في روايَةٍ الرملي 9 وفي 
رِوَايَةٍ المْحَاوِيَ عن سُلَيْمَانَ عن أبي مِجُلَرِ؛ قال: اولم أَسْمَعْهُ منه:0 
لَكِنَّهُ عِنْدَ الْحَاكم بإِسْقَاطِه. وَدَلْتْ رِوَايَةٌ الطَحَاوِيٌ على أَنَّهُ مُدَلْسٌ)". 


)١(‏ يحيى بن سعيد بن فروخ أبو سعيد القطان. انظر: الكاشف (20757/1 تقريب التهذيب 
(041/1). 

(؟) انظر: المستدرك على الصحيحين .)71/١(‏ 

(8) انظر: فتح الباري (/0798. - 

)00( انظ تمام المنة (١/ا١)‏ د يخالف ما قرره الفت في ضعيف بي داود من أن ذكر 
أمية خطأ كما شياتق ٠‏ 

(©) مسئد أحمد بن 0 (87/1)» سنن البيهقي الكبرى (70717/1). 

(5) انظر: تمام المنة (51/1), 

68 انظر : ضعيف أبي داود .)5160/١(‏ 

(4) انظر: شرح معاني الآثار .)7١1//1(‏ 

(9) انظر: تلخيص الحبير (؟/١٠).‏ 






«اراء الشيخ الالباني الفقهية في العبادات» سجود اللاوة في الصلاة السربة 





الوجه الثاني : أن النبي وقد فعل ذلك لبيان الجواز فلم يكن مكروهاً ‏ 
فى حقهء فنا غيره فلك217. 


وأجيب عن ذلك : 


أن الأصل في أفعال النبي له ارصن لظاهر قوله: «صلوا كما 2 
رأيتموني أصلي». ٠ ٠‏ 


الترجيح بين الأقوال 

ظ الذي يترجح ‏ أن الامو في المسألة على الاباحة؛ لأن القول بالكراهة 

محتاج إلى دليلء ولا دليل على الكراهة؛ فالحديث ضعيف كما سبق . 

فمدار الأمر على التشويش فإذا خشي التشويش على المأمومين فلا يقرأ آية 

فيها سجدةء أو يقرأ ولا يسجدء والقراءة دون سجودء لا كراهة فيها على 

الصحيح. ظ 

حنلى م الما بومون - بسجوده » وقل كان الى سول 0 يرفع صوته 0 5 
١ 0‏ 

والله تعالى أعلم 


.)١97/١( انظر: بدائع الصنائع‎ )١( 
.)178/( (؟) انظر: المنهل العذب المورد‎ 


هآراء الشيخ الألبانى الفقهية فى العبادات» 








عدد ركئات صلاة الراوي 





عدد ركعات صلاة التراويح7”) 


اختلف العلماء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 
القول الأول : 


٠‏ اذهت الشيخ أنه إلى أن عدد ركعات 5 إحدى عشر ركعة. 


وأنه لا يجوز الزيادة عليها بحال قال كلك : «افكذلك صلاة التراويح لا 
نوق الراوة فيا خلى العه السب 


وما ذهب إليه الشيخ في كون التراويح إحدى عشر ركعة رواية عن 


الإمام مالك”". واختاره أبو بكر بن العربي”*'» ورجحه المباركفوري”'. 


(0010) 


6 


ف 
00 
ره 


وأما عدم جواز الزيادة عليها فلم أقف على من قال بهء ولم يذكر 


عه ترويحه وهو المرة الواحدة من الراحة؛ مثل تسليمة من السلام» وصلاة التراويح 
لأنهم كانوا يستريحون بين ص تسلسمسن: انظر: تهذيب اللغة 9 ©>1٠‏ لسان العرب 
(؟/557). 

انظر: صلاة التراويح (77)» تمام المنة (؟50)» السلسلة الضعيفة (1/1؟1): مختصر 
البخاري ».)086/١(‏ السلسلة الضعيفة »)0١1/١(‏ مختصر الشمائل المحمدية .)١11/(‏ 
انظر: الاستذكار (58/9)» الذخيرة (4017//9)» تحفة الأحوذي (/410.) 

انظر: أحكام القرآن لابن العربي .)77١1/5(‏ 

انظر: تحفة الأحوذي (510/9). 





عدد ركفات صالة الراريج ٠‏ هآراء الشيخ الأبني الفتهية في العبادات» 


الشيخ أحدا قال بذلك إلا السيوطي كأنهء فإن الشيخ استنبط من كلامه أنه 
210 
يرفض العشرين ركعة : 


القول الثاني : 


نين موود ا إلى أنه عشرون ركنة وهذا نذهن الحا 
انمالك ف روا والقا “بولسا 


القول الثالث : 


ذفني الحالكنة الو تهنا سك وقال تون ”3 


)١(‏ قال السيوطي في فتاويه »)777/١(‏ «فالحاصل أن العشرين ركعة لم تثبت من فعله يِه 
وما نقله عن صحيح ابن حبان غاية فيما ذهبنا إليه من تمسكنا بما في البخاري عن 
عائكة إنودكان 9 يزيد فى زمقات ولا في غيرة على [حدى عشرةء فإنه موافق له من 
حيث أنه صلى التراويح ثمانياً ثم أوتر بثلاث فتلك إحدى عشرة؛ ومما يدل لذلك 
أيضاً أنه ين كان إذا عمل عملا واظب عليه كما واظب عليه كما واظب على الركعتين 
اللتين قضاهما بعد العصرء ؛ مع كون الصلاة في ذلك الوقت منهيا عنهاء ولو فعل 
العشرين» ولو مرة لم يتركها أبداء ولو وقع لم يخف على عائشة حيث قالت ما تقدم». 

ثم قال الشيخ عقبه: وفي كلامه إشارة قوية إلى اختياره الإحدى عشرة ركعة ورفضه 
يي الواردة في حديث ابن عباس لضعفها الشديد فتدبر. وانظر: المصابيح في 
صلاة التراويح .)1١5(‏ 

(؟) انظر: المبسوط للسرخسي »)١55/5(‏ بدائع الصنائع »)7588/١(‏ حاشية ابن عابدين 
(/10). 

(6) انظر: الكافي لابن عبدالير )074/١(‏ الاستذكار(/ )» الفواكه الدواني .)519/١(‏ 

(5) انظر: المجموع (78/5)» نهاية المحتاج .)١157/5(‏ 

(©) المغنى .)505/1١(‏ لإقناع ,»)519/١(‏ منتهى الإيرادات ,.)579/١(‏ الفروع .)188/١(‏ 

(0) انظر: مختصر خليل :4)58/١(‏ الثمر الداني شرح رسالة القيرواني (717/1): الشرح 
الكبير(15/1). 
ووو امتجمادن بخ نصضر ع الإمام مالك» قال: قال مالك: أستحب أن يقوم الناس ف 

رمضان بثمان وثلاثين ركعةء. ثم يسلم الامام والناس» ثم يوتر بهم بواحدة وهذا العمل 
بالمدينة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إلى اليوم. ونقل المباركفوري عن العيني أنه 
قال: «المشهور عن مالك ست وثلائون والوتر بثلاث والعدد واحد؛). انظر : تحفة 
الأحوذي (0/ة؟:). 


«اراء الشيخ الالاني النتهية في العبادات» ٠ ١‏ عدد ركعات صلاة الرايح 





الآدلة: 


أولاً : استدل أصحاب القول الأول (القائلين أن :عدد التراويح إحدى 
عشر ركعة) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


-١‏ سبلت عَائِشّة كَ كَيْفَ كانت صَلَاةٌ رسول الله يلهِ في رَمَضَانَ؟. 
فقالت: «ما كان رسول الله كه يَزِيدٌ في رَمَضَانَ ولا في غَيْرِهِ على 
إِخْدّى عَشْرَةَ رَكْعَةٌ يُصَلَي أَرْبَعَا فلا تَسَلْ عن حُشسْيِهنٌ وَظولِهِنَ ثم 

يصَلَيِ أَرْبَعا فلا نَسَلْ عن حُسْيِهنَ وَطُولِهنَ ثم يُصَلَّي ثلاناه0"". 

؟- عَنْ جَابِرٍ بْنٍ عَبْدِاللِ طَْنه قَالَ: «صَلَّى بِنَا رَسُولُ الله كله في شَهْرٍ 
رمفضان. تمان :زر كعات اد قَلَمَّا كَانَتَ الْقَاِل مكنا فى المتيعد 
وَرَجَوْنَا أَنْ يَحْرُجَ إِلَيْنَا قَلَمْ نَرَلُ فيه عَنّى أَصْبَحْنا ثُمّ دَحَلْنَا فَقلَنَ 

يَا رَسْولَ الله اتَمَعْنَا فِي الْمَسْجِدٍ وَرَجَوْنَا أن تُصَلَىَ با فَقَالَ إِنِي 
خنيثت: أن كنك أن يُكْمَبَ عَلَْكُمْ ثرا 2 ظ 


؟- عن جابر بن عبدالله ماه قال: «جاء أبي بن كعب إلى رسول الله وك 
قال را رسوك الله إن كان بست الليلة. شه بعتن .فى رشان قالبنوها 
ذالنيا بي قال نسوة فى ذارض» فلن إن لا كرا القراة فتصتلى.. 
بصلاتك قال فصليت بهن ثمان ركعات ثم أوترت قال فكان شبه 
الرضا بوت يا 7 


وححه الدلالة : 


في حديث جابر صلى الرسول #لدِ بالصحابة صلاة التراويح إحدى عشر 
ركعة» وفى حديث عائشة وَكْيتَا نفت الزيادة منه يَلِْةِ على هذا العدد. وهو الذي 


ب )١(‏ أخرجه البخاري )”80/١(‏ أبواب التهجد ‏ باب قيام النبي يكل بالليل »)١١151(‏ ومسلم 

ظ (286/1©) رقم (7/58). 

(؟) أخرجه ابن حبان(1794/5١)»‏ مسند أبي يعلى (“/777)» وسكت عنه الحافظ في الفتح 
فتح الباري )2 وححسله الشيخ في صلاة التراويح 142). 

(*) أخرجه أبو يعلى (/15757). 








عدد ركفات صلا الراريج «أراء الشيخ الأبانيالنقهية في العبادات». 


أقر أبأ غليه؛ فهذه ستته القولية والفعلية ونحن مأمورون بالاقتداء به فى الضفة 
والعدد. قال الشيخ اوإذا تأملنا فيه يظهر لنا بوضوح أنه بكِِ استمر على هذا 
العدد طيلة حياته لا يزيد عليه سواء ذلك فى رمضان.ء أو فى غيرهء فإذا 
اليرت اذفانا ان البكن الرواقب» وقميفا قمانة) تمق 
والكسؤف التزم النبى كك أيضاً فيها جميعا عذذا مغينا من الركعات». وكان هذا 
الالتزام دليلا مسلما عند العلماء على انه لا يجوز الزيادة عليها.» فكذلك صلاة 
وت لا يجوز الزيادة فيها على العدة و 


جح سل و س و 


وَتبِيمًا داري + طش أن شوم لئاس 6 ع قال : د 


كان القارها إثرا بالمية ال مج س5 


الدليل ل 


قياس صلاة التراويح في العدد على صلاة الكسوف والسئن الرواتب. فكما 
أنه لا يجوز الزيادة فى عدد ركعات صلاة الكسوف والسئن الرواتب» فكذلك لا 
يجوز الزيادة على عدد صلاة التراويح ؛ لاشتراكها مع الصلوات المذكورات في 
التزامه كَلِيِ عددا معينا فيها لا يزيد عليه فمن ادعى الفرق فعليه الدليل” “. 


ثانياً : استدل اد القول الثانى(القائلين بأن عدد الثراويح عشرون 
ركعة) لمذهبهم بالآدلة التالية: 


-١‏ عن ابن عباس ضيه قال: «أن النبى يكِتةٍ كان يُصَلَى فى رَمَضَانَ 
الوم 5 ١‏ 000 
عِشْرِينَ رَكْعَة وَالْوبْرَ) 


.)59( انظر: صلاة التراويح‎ )١( 

(؟) أخرجه مالك في الموطأ .)١١5/١(‏ 

(*) انظر: صلاة التراويح .)١9(‏ ظ ظ 

62 أخرجه ابن أبى شيبة في مصنفه (؟/1114): والبيهقي في سننه سننه (5957/95) والحديث فى 
إنثافة أبو كيه إرافن بن مان اليس ال عن فى العريبي ١‏ 45 )تررك الحديك 
فالحديث ضعيف جدا. انظر فتح الباري .)١51/5(‏ 


0 


آراء الشيخ اللبانى النتهية فى العبادات» 







عدد ركمات صلاة الرايح 





وجه الدلالة من الحديث : 


دل هذا الحديث على أن السنة في صلاة التراويح أن تصلى عشرين 


عن السائب قال: «كانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب وليه فى 

شهر رمضان بعشرين 800 
ع ٠.‏ 6 09527 

بالمئين وينصرفون عند فروع الفجر . 

عن اتويت بسن أوكان "قال قكان الناين يتوموة في زرَمَانٍ عَمّرّ بن 

الخلا ف ا تلات وَعِشْرِينَ و 


ا" 0( ا 
عن لححيى اس سعيدك قال : إن عدر بن الْحَطَابِ أمر د يُصَلَي 
لي 0 


بهم عِشْرِينَ ركعه 
عن عبد الْعَرِيٍ بن رقيِع "ا قال: «كان أبَىَ 0 كَعْبٍ يُصَلَىي بالنًا تمن قو 


سن 55 


عه عا عام 


رفضيان ِالْمَدِيئَة عِشْرِينْ ركعه وَيوتر بتَلَاثْ0”* 


سئن البيهقي الكبرى(447/7)» وصحح إسناده النووي المي (8/5). 
مصنف عبدالرزاق (غ/55901). 
يزيد بن رومان المدني أبو روح مولى آل الزبير ثقة من الخامسة مات سنة ثلاثين ومائة 
وروايته عن أبي هريرة مرسلة. انظر: تهذيب التهذيب »)581/1١١(‏ تقريب التهذيب 
(/001). 
موطأ مالك )١١5/١(‏ ويزيد بن رومان لم يدرك عمرء قال النووي: مرسل. 5 
المجموع (/ص78). 
هو القطان سبقت ترجمته. 
أخرجه ابن أبى شيبة (177*/7)غ» ويحيي بن سعيد لم يدرك زمن عمر فهو منقطع. 
عبدالعزيز بن رفيع بفاء مصغر الأسدي أبو عبدالله المكي نزيل الكوفة ثقة مات سنة ثلاثين 
ويقال بعدهاء وقد جاوز التسعين. انظر: الكاشف »)5060/١(‏ تقريب التهذيب .)701//١(‏ 
مصنف ابن أبي شيبة 2»)١77*/9(‏ وهذا إسناد صحيح ولكن فيه انقطاع بين عبدالعزيز بن 
رفيع وأبي بن كعب قاله الشيخ كالله. 





عدد ركدات صلاة الراريج دأراء الشيم الأاني القهية في المبادات» 


7 - عن أبي بن كعب أن عمر أمره أن يصلي بالناس في رمضان فقال: 
إن الناس يصومون النهار ولا يحسنون أن يقرؤوا فلو قرأت القرآن 
| عليهم بالليل فقّال: يا أمير المؤمنين هذا شيء لم يكن فقال: قل 
علمت» ولكنه أحسن فصلى بهم عشرين 0 


فهذه الأثار تدل على أن عمر 7 قل جمم الناس في صلاة التراويح 
على عشرين ركعة» وهو أول خليفة يجمع الناس على صلاة التراويح» ولم 
يوجد له مخالف فكان إجماعا على استحباب كونها عشرين ركعة. 


ثم أخذ بذلك الخلفاء من بعده ويه : 


-١‏ أمر علي بن أبي طالب رجلا أن يصلي بالناس خمس ترويحات 
5 -250 
عكري ركع 


؟ - كان عبدالله بن مسعود يصلي في شهر رمضان فينصرف وعليه ليل» 
قال الأعمش: كان يصلي عشرين ركعة ويوتر بثلاث"". 


ثالثاً : استدل أضحات القول الثالث (القائلين بأن عدد الترويح ست 
وثلاثين ركعة) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


عن داود بن قيس قال: «أدركت الناس في إمارة أبان بن عثمان 


)١(‏ أخرجه الضياء المقدسي في ' المختارة * )384/١(‏ وأعله الشيخ بعيسى بن ابي عيسى 
وضعفه به. 
قلت: عيسى بن أبي عيسى ترجم له الخطيب البغدادي )١55/1١١(‏ ووثقه ونقل توثيقه 
عن ابن المديني وابن معين. 
وقال عنه في التقريب صدوق سيء الحفظ. انظر: تقريب التهذيب .)519/1١(‏ 

(1) أخرجه بن أبي شيبة )١57/1(‏ والبيهقي (191/1) وفي إسناده أبي الحسناء قال عنه في 
التقريب: متجهول, تقريب التهذيب :)7/1١(‏ ولذلك ق قال البيهقى عقب هذا الحديث 
في هذا الإسناد ضعف. ١‏ 

9) انظر: مختصر قيام الليل .)55١1(‏ 

(5) داود بن قيس الفراء الدباغ ادو ينان القرشي مولااهم المدني ثقة فاضل من الخامسة 
مات في خلافة أبي جعفر (الكاشف »)787/١(‏ تقريب التهذيب .)19194/1١(‏ 





«اراء الشيخ الالاني الفتهية في العبادات» عدد ركهات صل الرايج 


وعمر بن عبدالعزيز يعني بالمدينة يقومون بست وثلاثين ركعة ويوترون 
1 
انع اسك يانه 


وقال وهب بن كيسان: ما زال الناس يقومون بست وثلاثين ركعة 
ويوترون بثلاث إلى اليوم في رمضان”' 


المناقشة والترجيح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بأن عدد التراويح إحدى 
عشر ركعة) بالتالى: 


: نوقش الاستدلال بحديثى جابر بن عبدالله وَيِهُنه من وجهين‎ - ١ 


الأول: بأن الحديثين فى إسنادهما عيسى بن جارية وهو ضعيف. 
قال الهيثمي: «وفيه عيسى بن جازية وثقه ابن حبان وغيره وضعفه ابن 
لعي 7 وقال عنه في التقريب: «فيه لين»» وقال النسائي وأبو داود 
منكر”*؟» وقد ذكر الحافظ ابن عدي هذين الحديثين مع أحاديث أخرى قال 
عنها : غير و 


الثاني : بأن حديث جابر الأول ليس صريحاً في الاستدلال به؛ فإن 
إحدذى عشر ركعة لم يرد لها دك ولا إشارة في الحديث» بل يدل ظاهره 
على خلاف ذلك» فإنه ونه ذكر أن النبي يلةِ صلى بهم ثمان ركعات ثم 
أوترء والوتر في اللغة يطلق على ركعة واحدة) فيكون صلى بهم تسع ْ 
ركعات» ولا صارف لهذا الظاهرء ومن ادعى خلاف ذلك فعليه الدلما 37 


.)507/5( وسكت عنه الحافظ في فتح الباري‎ »)77١( أخرجه محمد بن نصر‎ )١( 

(9) انظر ؛ 0 الليل .)77١(‏ 

() انظر: مجمع الزوائد ١778‏ ). وسيأتى بيان حال عيسى بن جارية في الحديث التالي. 
(؛) انظر: : تهذيب التهذيب (185/8)» تقريب التهذيب (498/1). 

(5) انظر: الكامل في الضعفاء (518/0). 

0) انظر: عدد صلاة التراويح .)5٠(‏ 





«أراء الشيخ الثبانى الفتهية في العبادات» 





عدد ركمات صلة الرايح 


بأن قوله ل ضيه «وأوترا هلا مجمل ثبيله الأحاديث الأخرى. 


فعن عا ئشة وَوْيّنا أنها سئلت عن صلاة رسول الله يَلةٍ فقالت : «كان يصلي 
او ار ا عر ابورا عع ا 


فأوضحت هذه الروانة أن وتره كله ثلاث ركعات. 
ل ونوفشس استدلا لهم بوجوب الالتزام بإاحدى عسرة ركعه من وجهين: 
الأول: أن الب كَل نت عنه أنه كان. يضلى أقل من إحدى عشرة 
ركعة فصلى سبعا وتسعا وهي التي كان يداوم عليها وله : 
فعن عائشة وكا قا قالت: كنا نُعِدٌ له سِوَاكَة يرع تفن انها 
شَاءَ أنْ يَبْعَتَهُ من اللْيْلِء يتسوك وَيَتَوضَّأء وَيْصَلَى يَسْعَ رَكَمَاتٍ لا يَجلِيل - 
فيها إلا في التَامِئَق فَيَذكُرُ الله اه وَيَذْعَوه ثم ينمض ولا 00 
يَقُومُ فيصلي التَّاسِعَةَ ثُمّ يَفْعْدُ فَيَذْكْرُ الله وَيَحْمَدُهُ وَيَدْعُوهُ شل سين 
يسمعتاء ؛ نَم يُصَلّي رَكْعتينِ بَعدَ ما يُسَلم؛ وهو تَاعِن فتلك إدى عَشْرَة 
0 يأ و فلما سن نبي نبي الله عليه واد اللَحمء أؤثر ينم وَصَنْعٌ في 
الرَكْعَتَيْنِ مِثل صَبْيعِهِ الأول قَتَلْكَ تِسّعٌء يا بنى» وكان نبِيٌ الله كي إذا 


ىَ 


صلى صَاكة ا أن يِدَاوِمَ عليها»”'” . 


ال جع «(أحب أن 0 عليها» يرجع إلى ا فدعوى 
فخالفة ممرووحة لهذا العدييك الصحي© 
الوجه الثانى: بأنه ثبت عن النبى ككل الزيادة عن هذا العدد: 


فعن ابن عباس ونه قال: « يِمْتُ عِنْدَ مَيِمُونهَ وَالنَِيّ يكل عِنْدَهَا يَلكَ 


.)101//5( أخرجه ابن خزيمة‎ )١( 


فة صحيح مسلم (/01) رقم (755). 
(©) انظر: عدد صلاة التراويح (45) 


داراء الشيخ الأباني القتهية في العيادات» 0 عدد ركفات صلاة الراوجج 





اللي توف ' اه يُصَلَي م على يَسَارِهٍ َأَحَذَنِي فجَعَلْنِي عن د بيميية 
نصلن لكك عكر ة ركع َم نَاَ حعى تق وكان إذا نَم نَم دم أنا! 
الْمُوَذْنُ فَخَرَجَ فَصَلَىء ولم يَتَوَضَأه0". 


وأجيب عن ذلك : أن من المعلوم عند جمهور الأضيوابيك أن الجمع 
بين النصوص التي ظاهرها التعارض هو الأولى» وهنا يمكن الجمع بين 


حديث ابن عباس واحديث عائشة من وجوه: 


الأول: بأن ول 2 مين -«ثلاث ار ركعة» أي بما فيها ركعتا الفجر. 
يؤيك هذا ون ا ة كينا أنها قالت: أن رَسول الله عبد 
كان يُصَلَّي ثلاث عَشْرَةَ رَكْعَةَ بِرَكْعَتَيْ الْمَجْر)”'". 


الثاني: بأن المراد من قوله السابق مضافاً إليها ركعتي سنة العشاء 
يؤيد هذا ري حديث لف بن عبدالله َه أنه قال: 1 مع 
وو اي ا 5 


وأجيب عن ذلك من وجهين: 


الأول قالوا: بأن حديث جابر» حديث ضعيف» في سنده شرحبيل بن 


. .ف (©26 
سعل وهو صعيمه : 


)010( دعا الببخاري )١417/1(‏ ياب إذا قام الرّجَل عن يسَارِ الْإمَام نكرل الْإِمَامُ إلى يَمِينه 
لم د صَلَاتُهُمًا حديث رقم (115)؛ صحيح مسلم (1/لالاه) رقم (775). 

(0) صحيح مسلم .)009/1١(‏ 

(6) السقيا بالضم قرية قريبة الفرع بينهما مما يلي الجحفة تسعة عشر ميلا وفي كتاب 
الخوارزمي تسعة وعشرون ميلا.. انظر: معجم البلدان (578/98). 

(4) انظر: مختصر قيام الليل (؟51١).‏ 

(6) هو شرحبيل بن سعد مولى بني خطمة كان مفتيا قال النسائي والدارقطني: ضعيف» 
وقال ابن عديىي: هو إلى الضعف أقرب. انظر: الكاشف (١/187)ء‏ الكامل في 
الضعفاء (5/١51)ء‏ تقريب التهذيب .)5160/١(‏ 








عدد ركدات صل الراويج «أراء الشيخ الأباني النتهية في العباداتة 
الثاني : أن الصحيح في ذلك أنها ركعتين ل ا ددا 

الليل دليل ذلك : 

لا حلت 0 ا 0 الأرمكن 0 0 0 
ري َم صلى رَكْمَكيْنِ. وَهُمَا ون القين فيلَوُماء ا 
رَكعََيْن 0 دون لين قَبلهُمَاء نَم صلى رَكُعََيْنِ وَهُما دون اللي 
بْلّهُمَا نّم صلى رَكْعَتيْنِ وَهُمَا دون لين كيلهُمَا ف تر ذلك لات 
1 


قال البعائط امه بعص عقا على كديع فافشنة السابق فرنا : 
افيحتمل أن تكون أضافت إلى صلاة الليل سنة العشاء؛ لكونه كان يصليها 
فى بيته» أو ما كان يفتتح به صلاة الليل» فقد ثبت عند مسلم من طريق 
سعد بن هشام'' عنها أنه كان يفتتحها بركعتين خفيفتين» وهذا أرجح في 
نظري؛ لأن رواية أبي سلمة التي دلت على الحصر في إحدى عشرة جاء 
في صفتها عند المصنف وغيره يصلي أربعا ثم أربعا ثم ثلاثا فدل على أنها 
لم تتعرض للركعتين الخفيفتين» وتعرضت لهما في رواية الزهري والزيادة 
من الحافظ مقبولة وبهذا يجمع ني الروايات)7”, 


ظ اك هذا ار الأخرى لحديث عائسّة وفيها: «أنْ الأَسْوَدٍ بن يَزِيدٌ 
دحل على خائدة نَهَ قسَألَهَا عن صَلَاةٍ رسول الله يل باللَيْلٍ فقالت كان يُصَلَّي 


لات عَشْرَةَ وَكْعَةٌ من اللْيْلٍ َم إنه صلى إِحْدّى عَشْرَةَ رَكعَة وَتَرَكَ رَكْعتينِ ثم 
فض وكللِهِ حين فِضٌ وهو يُصَلَي من اللْيْلٍ يَسْعْ رَكُعَاتٍ وكان آخِرٌ صَلَاتِه 


من اللْيْلٍ الْوثر نا 


)غ2 صحيح مسلم (١/931ه)‏ رقم (7/560). 

(0؟) سعد بن هشام بن عامر الأنصاري المدني ثقة استشهد بأرض الهند. انظر: تقريب 
ظ التهذيب .)777/١(‏ 

4 انظر: : فتح الباري .)5١1/7(‏ 

(4) سا سئن أبي داود (؟/557) باب في ضصَلاةٍ اليل رقم (519”" ١‏ ). 





هاراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» عدد ركنات صلا الترايج 


فهذا كله يدل على أن الزيادة على الإحدى عشرة ركعة ثابتة عن النبي يِه . 

“" - نوقش استدلالهم بحديث السائب بن زيد: بأن قوله الإحدى عشر 
ركعة» تفرد به مالك قال ابن عبدالبر: «هكذا قال مالك فى هذا 
الحديث إحدى عشرة ركعة وغيره يقول فيه إحدى وضنوي7, 


وأجيب عن ذلك : 
. بأن مالكاً لم يتفرد به بل تابعه كل من : 
3ت عي لعزي ند تعتوق علك: طن رو نو 0 


3 ويحيي بن سعيلك القطان عند ابن أب 0 


إل 7 نوفش استدلالهم العقلي بقياس صلاة التراويح على صلاة الكسوف» 
بأن هذا قياس في العبادات» والأصل فيها عدم القياس؛ لأنها مبنية 
فالقياس: إلحاق فرع بأصله؛ لاشتراكهما في العلة. ولا دليل على 

كون صلاة الاستسقاء والكسوف هي الأصلء والتراويح الفرع» ثم أين 

الدليل على تمحديك العلة المعتبرة 56 هذا القياس» ومجرد التزام النبي عمد 

لا يصلح أن يكون علة للحكه”*". 
ثانياً: نوقشت أدلة القول الثانى (القائلين بأن عدد التراويح عشرون 

ركعة) بالتالى : 

-١‏ نوقش استدلالهم بحديث ابن عباس (والذي فيه أن النبي كله كان 
يُصَلَى في رَمَضَانَ عِشْرِينَ رَكْعَةَ) : 
بأن في إسناده إبراهيم بن عثمان العبسيء» قال عنه الحافظ: 


.)١١5/8( انظر: التمهيد لابن عبدالبر‎ )١( 
,)50/1( انظر: شرح الزرقاني‎ )0( 

(9) مصنف ابن أبى شيبة .)١77/7(‏ 

(5)ذ رتك عدد موه الت ارس 19 ): 


عدد ركنات صلاة اترايج «أراء الشيخ الأباني النتهة في العبادات» 





امتروك التحلايك4:. والحلاية: .ضغفه الحاوظل ”7 والشيخ الآلياتى * 


- نوقش استدلالهم بأثر يزيد بن خصيفة عن السائب بن يزيد والذي فيه 

أن عمر ونه جمع الناس على إحدى وعشرين ركعة: ظ 

عأن محمد ين يوست رواة عن السافبه بلفظ وإحدق عشر ركية» 
ورجح الشيخ رواية محمد بن يوسف بعدة مرجحات منها : 

01٠٠١‏ ممعي وى ررونتم فى إن اأخدب الخنافتا ين وزية كوا عون قات 
فهو لقرابته للسائب أعرف بروايته من غيره وأحفظ ". 

لا أن يزيد بن خصيفة أقل من محمد بن يوسف في الضبط والإتقان 

والذللق كال: ان عجر عن مخمرك جن موسفه انقةا نيك اينما كال 


عن يزيد بن خصيمة 250 


وأيد ذلك بأن يزيد بن خصيفة من شيوخ الإمام مالك» فلو كانت 
هذه ثابتة عنده لرواه عنهء وخاصة أن الإمام مالكاً قد أخرج أحاديث 
العشرين ركعة فى الموطأء ولم يرو هذا الحديث فى كتابه. فلو ثبت عنله 
دوذ هذه الروانة االمشرية. ك1 . 

وأجيب على ذلك : 

أن قولة؟ معد بن توفت وما للساني» اتكذللة فرية ين خضي 
قريباً للسائب بن يزيد أيضاء فإن خصيفة بن يزيد والسائب بن يزيد 


.)555/5( انظر: فتح الباري‎ )١( 

(0) انظر: صلاة التراويح .)١19(‏ 

(9) وهذا معروف في هذا الفن. فإن الإمام البخاري ظنهُ قدم إسرائيل في جده أبي إسحاق 
السبيعي على سفيان الثوري وشعبة؛ لكون أبي إسحاق جلده. انظر: شرح علل الترمذي 
(١؟/0717).‏ | ءظ 

(5) انظر: التقريب .)010/١(‏ 

(4) انظر: تقريب التهذيب .)507/١(‏ 

(5) انظر: صلاة التراويح (49). 






هاراء الشيم الأباني الفتهية في العبادات» عدد ركمات صل الرايح 





أخوان» فيزيد ابن أخي السائب وهو بذلك أقرب للسائب من محمد بن 
يوسف"'': على أن يزيد بن خصيفة لم ينفرد بهذا اللفظء بل توبع عليه: 


لا تابعه دواد بن قيس وغيره عن محمد بن يوسف بلفظ «إحدى وعشرين 


7 
لها البحاوف بين فودا رسن ين :الى ذكي "5 عق الساتبة ولفظ اثلذف 
8 دج 
وعسر ين ركعة) . 
وفد صحح حديث يزيد بن خصيفة النووي» والعراقي» والزيلعي 
2-2 
وخيرخم. : 


من أجل ذلك نحى كثير من العلماء إلى الجمع بين الروايات : 
قال البيهقي: «ويمكن الجمع بين الروايتين: إنهم كانوا يقومون 


بإحدى عشرة» ثم كانوا يقومون بعشرين ويوترون بثلاث» 0 


وقال الشافعى : ١رأيت‏ الناس يقومولن بالمدينة بتسع وتلا نين » وبمكة 


.)١18( انظر: تصحيح حديث صلاة التراويح عشرين ركعة‎ )١( 

(0) عبدالرزاق في مصنفه (4)51/5: وأعل الشيخ هذه الرواية وذكر أنها من أوهام 
عبدالرزاق كن فجميع من رواه عن السائب من الثقات لم يقولوا إحدى وعشرين» 
وعبدالرزاق مع أنه ثقة جليل حافظ؛ إلا أن الحافظ قال في ترجمته: ثقة حافظ مصنف 
شهير عمى في آخر عمره فتغير. انظر: التقريب .)7214/١(‏ 
وقال المباركفوري: «أن الأغلب أن قول غير مالك في هذا الأثر إحدى وعشرون كما 
في رواية عبدالرزاق وهم؛ فإنه قد انفرد هو بإخراج هذا الأثر بهذا اللفظ ولم يخرجه 
به أحد غيره فيما أعلم وعبدالرزاق وإن كان ثقة حافظا لكنه قد عمي في آخر عمره 
فتغير». انظر: تحفة الأحوذي (557/9). 

(9) الحارث بن عبدالرحمن بن عبدالله بن سعد بن أبي ذباب بضم المعجمة وموحدتين 
الدوسي بفتح الدال المدني صدوق يهم. انظر تقريب التهذيب .)١57/١(‏ 

() انظر: التمهيد لابن عبدالير .)١١5/8(‏ 

(9) انظر: المجموع (278/4): طرح التثريب في شرح التقريب (/88): نصب الراية 
.)١65/9(‏ | 

6 ده البيهتي الكبرى (59457/9). 





عد ركمات صلاة الرارح «راء الشيخم لبان الفتهية في المبادات» 


ا وكذا قال ابن 


بثلااث و عشرين » ولس في شيء من ذلك صيق) 


هه 
١ 0‏ 


-١‏ نوقش استدلالهم بأثر يزيد بن رومان والذي فيه أن الناس يقومون في 
عهد عمر بثلاث وعشرين ركعة بأنه مرسل؛ فإن يزيد لم يدرك عمر 
ونه قال النووي: «رواه البيهقي. ولجكنه مرسل» فإن يزيد بن رومان 
مسي 
كذلك يقال عن أثر يحيى بن ميد فإن يبحيى بن معيد لم يدر 

عمر بن الخطاب هع" . 


الترجيح بين الأقوال: ظ 
ومما سبق يتبين أنه لم يأتٍِ عدد معين لصلاة التراويح؛ بحيث يجب 
عدم تجاوزه؛ فقيام الليل في الكتاب والسنة جاء في أكثر الأحيان مطلقا : 
قال تعالى: إأأْمَنَ هُوَ فَيْت 2512 الْيِلِ سَليِدا وَمَايِمًا يحَدَرٌ الآَجْرَه ريمأ 
َه ريو 74 . 
وقال تعالى: «إوَينَ ألَيِلٍ تأَسْجُذ لَمٌّ وَسَيَحْهُ لتلا طَرِيلًا 409 ''. 
وقال تعالى: «إوَالينَ يتوت ررَيّْهِمَْ سَجَّدًا وتَِتمَا 74069" . 


فجاء الأمر بإحياء الليل بالقيام والركوع والسجود من غير تحديد 
ا و ا م ا لو 
يصلىي .ما شاع - من الأعداد بحسب نشاطه. وإلزام القائمين يتك 


.)1617/5( نقله عنه في الفتح. انظر: فتح الباري‎ )١( 
.)5917/5( (؟) انظر: فتح الباري‎ 

(9) انظر: المجموع (8/5"). 

(5) انظر: صلاة التراويح (05). 

ره( سورة الدمن (9). 

(5) سورة الإنسان (55). 

(0) سورة الفرقان (55). 





«اراء الشيخ الالباني الفقهية في العبادات» ظ ظ عدد ركنات صلاة الراريم 


يجوز تجاوزهء وتأثيم القائمين به أمر بعيد كل البعد عن مقصد الشارع من 
قيأام الليل وإحيائه بالصلاة. 

فهو من النوافل المطلقة ودليل ذلك قوله يلخ «صلاة الليل مَك 
مَتْنَى فإذا حَشِيتَ الصّبْحَ فَأَوْيَرُ بِوَاحِدَةٍ تُويرٌ لك ما قد صَلَيْتَ”''. 

فلم يحدده َي بعدد معين؛ ولا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة. 


قال العراقي: «قد اتفق العلماء على أنه ليس له حد محصور ولكن 
اختلفت الروايات فيما كان يفعله النبي 6خ)”''. 

وقال شيخ الإسلام: «كما أن نفس قيام رمضان لم يوقت النبي فيه 
عددا معيئاء بل كان هو وي لا يزيد فى رمضان. ولا غيره على ثلاث 
عشرة ركعة لكن كان يطيل الركعات. لاحك علوم عدر كي إلى إن المي 
كان يصلى بهم عشرين ركعة ثم يوتر بثلاث» . 

وقال الشيخ عبدالعزيز بن باز كلله: «ومن تأمل سنته يه علم أن 
الأفضل في هذا كله هو صلاة إحدى عشرة ركعة أو ثلاث عشرة ركعة في 
000 ظ 

فهذه النقول وغيرها تؤكد أن قيام الليل ليس فيه عدد معين يجب 
لزومهء وهذا لا ينبغي فيه اختلاف» وإنما وقع الخلاف بين العلماء في 
الأفضل من ذلك”*. 

ولكن التزام إحدى عشرة ركعة بلا شك هو الأفضل؛ لأنه هو الذي 
كان يحافظ عليه النبي يَكِيةٍ فى غالب أحيانه. 


والله تعالى أعلم 


)١(‏ صحيح البخاري (174/1) بَابٍ الْحِلّقٍ وَالْجُلُوسِ في الْمَسْجِدٍ رقم (471): صحيح 
مسلم (0)) رقم (151). 

(0) انظر: طرح التثريب في شرح التقريب (57/2). 

9 انظر: مجموع الفتاوى (77,7/57). 

(4) انظر: رسالتان موجزتان في الزكاة والصلاة (70). 

() انظر: تصحيح حديث صلاة التراويح عشرين ركعة .)١5(‏ 





«اراء الشيخ الأباني النقهبة في العبادات» حكم المرور ين بدي المصلي في الحرم السكي 


المسألة الثالثة والعشروق: 


حكم المرور بين يدي المصلي في الحرم المكي7 ا 


ممهلكد: 

ورد النهي عن المرور بين يدي المصلي. وليل :ذلك في قوله ييه : 
«لو يعلم المار بين يدي المصلي ماذا عليه لكان أن يقف أربعين خيرا له 
من أن يمر بين يديه قال أبو النضر لا أدري أقال أربعين يوما أو شهرا أو 


. 


ولكن اختلف العلماء في هذا النهي هل هو عام يشمل جميع 
المساجد أم يستثنى منه المسجد الحرام على قولين: ظ 


القول الأول: 


المسجد الحرام وغيرة ان خسوا 


00 سيأتي تخريجه في أدلة القول الأول. 
(0) انظر: صفة صلاة النبي علطب (الأم) 10»). تلخيص صفة الصلاة (/9)» السلسة 
الضعيفة (؟/710)» صلاح المساجد (95): صفة حجة النبي ويه .)١1١(‏ 





حكم المرور بين بدي المصلى في الحرم المكي «راء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» 





3 
3 


وما ذهب إليه الشيخ هو قول الشارف” ا ومذهب الشافعية 
وَوؤاية عبد الحناناة””". 


القول الثانى: 


جواز المرور بين يدي المصلي في المسجد الحرام وهذا مذهب 
|| 6 الال : ين 


الأدلة: 


أولاً : استدل أصحاب القول الأول (العائلين بتحريم المرور بين يدي 
المصلي) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


-_١‏ عن أبي جهَيْمِ قال رسول الله وكةِ: الو يَعْلَمْ الْمَارُ بين يَدَيْ الْمُصَلَي 
مَاذًا عليه لَكَانَ أَنْ يَقِف أَرْبَعِينَ حَيْرَا له من أَنْ يمر بين يَدَيْهِ قال أبو 


افولا اذو انان ارت را ا ل ا 3 


)01( صحيح البخاري .)111/١(‏ 

(؟) فإنهم لم يجنذوا مكة أو الحرم عند كلامهم عن تحريم المرور بين يدي 0 ودفع 
المار بين يديه. انظر: المجموع (*/5019). روضة الطالبين(910/1١)‏ وقال الحافظ في 
الفتح: وهذا هو المعروف عند الشافعية» وأن لا فرق في منع المرور بين يدي المصلي 
بين مكة وغيرها. انظر: فتح الباري (00/7/1). 

() انظر: الإنصاف للمرداوي (40/5). 

(5) انظر: حاشية ابن عابدين. حاشية ابن عايدين .)5760/١(‏ 

(©) انظر: حاشية الدسوقي 2)515/1١(‏ شرح مختصر خليل (580/1). 

() انظر: الإنصاف للمرداوي (40/5) ولكنهم عمموا ذلك في مكة قال في المغني :إن 
لهذا البلد حالا ليس لغيره من البلدان وذلك لأن الناس يكثرون بمكة لأجل قضاء 
نسكهم ويزدحمون فيها ولذلك سميت (بكة)؛ لأن الناس يتباكون فيها أي يزدحمون» 
ردت طعي عضا حار مع المصاني من باز بين وريه لفناق على الناس (العديي 
.)5١/(‏ 


(90) صحيح البخاري )١91/1١(‏ باب إثم المار بين يدي المصلي رقم (588)») صحيح عاك 
ةا 





«اراء الشيخ الالباني القنقهية في العبادات» حكم المرور ين بدي المصلي في الحم المي 


وححجه الدلالة : 


في هذا الحديث وعيد شديد على المرور بين يدي المصلى» وهذا 
الوعيد عام في كل مار بين يدي المصليء ولم يُستثنَ من هذا النهي 
أ لمسخحل الا وغيره» ولا ا وا 


أحدكم إلى : شَيْءٍ يَسَتَرة فرق النامن 4 3 2 كا د بين يَذَيَهِ 


ليَدْفعَهُ قَإِنْ أَبَى مَلْيْقَاتِلهُ فَإنّمَا هو سَيْطَاني5 


وح-حه الدلالة : 


ففي هذا الحديث أمر النبي كه من صلى إلى سترة أن يمنع من أراد 
المرور بين يديه» وعلق العلة في مقاتلته كونه " شيطان " ولا يوصف بهذا 
الوصف إلا من ارتكب محرما» وهو بعمومه يشمل الحرم وغيره. 


والعموم هو الذي فهمه الصحابة» يقول عبدالله بن عمر َيه لنافع 
مولاه: «لا تدع أحدا يمر بين يديك وأنت تصلئء فإن أبي إلا أن تقاتله 
ؤقاتله)7"؟. 0 

قال الشيخ عن هذا الحديث: «وفي الحديث الثاني إيجاب دفع المار 
بين يدي المصلي إذا كان يصلي إلى السترة وتحريم المرور عمدا وأن فاعل 
ذلك شيطاد. وليت شسعرى مأ هو الكسس الذي يعود به الحاج إذدا رخجمع 


وقد استحق هذا الاسم: : (الشيطان)؟)0*؟. 


وقال عن حديث أبي جهيمء وحديث أبى سعيد الخدري: 


)١(‏ انظر: الح جم ؟). 


وفي كمي قال إن اق إل أنْ يُقَائِلُ قَقَاتَلَهُ رقم 000 وصحيح ا سم 


رقم (005). 
() مصنف عبدالرزاق (؟/١7)»ء‏ انظر: السلسلة الضعيفة (؟/771). 





حكم المرور بين يدي المصلى في الحرم لمكي هاراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» 





«والحديثان وما فى معناهما مطلقان. لا يختصان بمسجد دون مسجدء ولا 
مكان دون مكان + انيب يان الحمحه الحرات» والسيحة الدبرى من 
باب أولى؛ لأن هذه الأحاديثء» إنما قالها يك فى مسجدهء فهو المراد 
ها أضالة» واليساسن الع . ١‏ 


الآثار عن الصحاية: 


-١‏ عن صالح بن كيسان" قال: اراح اسن عبر ا تمنارى ذو 
الكعبة» فلا يدع أحداً يمر بين يديه يبادره - قال يرده 70" . 


ا يي الى ف رار «رأيت أنس بن مالك ؤقيه دخل 
المسجد الحرامء فركز شيئاًء أو هيا شيئاً يصلي إليه»”* . 


فهذان الآثران يؤيدان 5-50 عليه الأحاديث السابقة من العمومء 
وأنها تشمل الحرم وغيره. 


ثانا بوالودل:أضعناته القول: الناتى (العاتلتع :مجوات المروو بين يدف 
المصلي في المسجد الحرام) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


١‏ - عَن الْمُطلِبٍ بْن أبي وَدَاعَةَ قال: «رَأَيْتُ النبي يك يُصَلَي مِما يَلِي 


() انظر: صفة حجة : البى # ده .)١١(‏ 

)»2 صالح بن كيسان سن فق اك ل أبو الحارث مؤدب ولد عمر بن عبدالعزيز ثقَة 
ثبت فقيه. انظر: (الكاشف »)198/١(‏ تقريب التهذيب ,.)77//١(‏ 

(6) أخرجه البخاري )١91/١(‏ معلقا بصيغة الجزم, ياب يَردٌ الْمُصَلَى من مَّ بين يَدَيُ 
وقال الحافظ في الفتح: وقد وصل الأثر المذكور بذكر الكعبة فيه أبو نعيم شيخ 
البخاري في كتاب الصلاة له من طريق صالح تق كيال فتح الباري .)6087/١(‏ 
وصححه الألباني في السلسلة الضعيفة (778/5). 

(4) يحيى بن أبي كثير الإمام أبو نصر اليمامي الطائي مولاهم أحد الأعلام عن جابر وأنس 
مرسلا وأبي سلمة» وعنه هشام الدستوائي وهمام» قال أيوب ما بقى على وجه الأرض 
و أبي كثير» و كان من العباد العلماء الأثبات مات 59١اه.‏ 
انظر: الكاشف (717/7/5). تقريب التهذيب )095/١(‏ 

() أخرجه ابن سعد الطبقات الكبرى (/18/1) وصحح إسناده الألباني. 





«أراء الشيخ الأباني القتهية في العبادات» حكم العرور بين يدي المصلي في الحرم المي 


بات بنِي سهمء وَالناس يمرون بين يَذَيه ول ستهما 0 قال 
ا لصن 1 ع نز يْنَ الك وسيب ا ره سر 20 


وجه الدلالة : 

في هذا الحديث صلى النبي ع كَكةْ ولم يتخذ سترة» ولم د يمنع أحداً مر 
بين يديهء ولا يعلم علة لذلك» إلا خصوصية المسجد 0 

الآثار عن السلف: 
١‏ - كان ابن الربير ضَيدن على :تن لسع قور انرا د أن نسي اماق 

حوب مسي ب وس وه م 
“- وقال طاووس: «لا يقطع الصلاة بمكة شيء لا يضرك أن تمر المرأة 
ان نيلك . 
المناقشة والترجيحم 

أولة: توقضت أله القول القان(القائلين رمشحرب الشرون بمن يدق 
المصلي) بالتالي : 
2 ون الاستدلال بحديث المطلب بن وداعة الى فيه صلاته علي 
في الحرم وَالنَّامنُ يَمُرُونَ بين يَدَيْهِ وَلَيْسَ بَبِتَهُمَا سُثْرَُ) من وجهين : 
الوجه الأول: بأن الحديث ضعيف فإن في إسناده كثير بن التعللات © 


قال عنه في التقريب: مقبول"''. 


)غ2 سنن أبي داود (1/9١1؟)‏ ياب في 1 رقم ,)5١1>5(‏ والنسائي (المجتبى) (ه/ 0 
اباب ين ان رَكْعَنَىْ الطوّافٍِ رقم (5969). والحديث صححه ابن خزيمة في صحيح 
ابن خزيمة )١65/5(‏ وابن حبان في صحيح ابن حبان (8/5؟7١)‏ والحاكم 65/1 5). 
والحديث فى إسناده كثير بن المطلب لم يوثقه غير ابن حبان في الثقات (ه/١2)79‏ 
وقال الحافظ : مقبول في تقريب التهذيب (110/1). 

(9) انظر: المغني ١/0‏ 6). 

(0) مصنف عبدالرزاق (160/9). 

(4) مصنف عبدالرزاق (؟/16). 

( 0( كنس دخ المطلب ١‏ نان وداعة السهمي. انظر : الكاشف .)١57//5(‏ 

(0) انظر: تقريب 56 (655/1). 





«أراء الشيخ الأباني الفقهرة في العبادات» 





حك المرور ين يدي المصلي في الحم دكي 


وقال الحافظ: «إلا أنه معلول فقد رواه أبو داود عن أحمد عن ابن 
عيينة قال: كان ابن جريج أخبرنا به هكذاء فلقيت كثيرا فقال ليس من أبي 
سمعته» ولكن عن بعض أهلى عن جدي فأراد البخاري التنبيه على ضعف 
ا 000 0001 
هلا الحديث) : 


والحديث ضعفه أكثر المحدثين فممن ضعفه البخاري""'» وأبو 
داود0 العو ا ومع ضعفه. فإنه مخالف للثابت عن النبى كه في 
أنه إذا فرغ من طوافه في حجه أو عمرته» يصلي خلف المقامءوالمقام 
سكترة له عن ذللك: 


بالف وصلَّى ملت الَْقَاء رَكُعََيْن 1 --- فقال له 
0 أْدَخَلَّ رسول الله كل الْكَعْبَةَ قال: ]000 


وعن ابن عمر ونه قال: اقل م النبي كك قَطاف بِالْبيْتِ سَبْعَا و 
حلت اليقا م رَكْعَتَيْنِ ل اموه وقد كان لك فى رسول الله 


*ه رت 2 6 
أسوّة حسنة» 


الوجه الثاني: أن الحديث ليس فيه تصريح بأن الناس كانوا يمرون 
بينه كَلةِ وبين موضع سجوده» فإن هذا هو المقصود من المرور المنهي عنه”"". 


.)01/5/١( انظر: فتح الباري‎ )١( 

() انظر: فتح الباري )0175/1١(‏ . 

(0)- .سكن بي داود (1/9١1١5؟)‏ . 

(4:) انظر: نيل الأوطار (/9) . 

(6) صحيح البخاري (080/5) باب من لم يدخل الكعبة ارقم (107). 

(5) صحيح البخاري )١65/١(‏ باب قَوْلٍ الله 4 تال وَانَخْذُوا من مَقَام إبراهيم ا 

0) السلسلة الضعيفة (2)751//5 وقال بعد ذلك: ولقد لمست أثر هذا الحديث الضعيف 
في مكة» حينما حججت لأول مرة سنة (1159ه)» فقد دخلتها ليلا فطفت سبعاء ثم 
جئت المقام» فافتتحت الصلاة» فما كدت أشرع فيها حتى وجدت نفسي في جهاد 
مستمر مع المارة بيني وبين موضع سجودي» ولقد اغتاط أحدهم من صدي هذاء 
فوقف قريباً مني حتى انتهت من الصلاة» ثم أقبل علي منكراء فلما احتججت عليه - 





«اراء الشيخ الأباني النتهية ني العبادات» ظ ظ حكم المرور يبن يدي المصلى في الحرم المكي 


ات الوفشن الامعدلا ل بالانان الال + 

نآن هذا يحمل على شدة الزحام. فهذه الحالة حالة ضرورة» وهمى 
لا تختص بالحرم». بل كل ما وجدت المشقة في تطبيق ذلك» أتسع الأمر 
فجاز حينئذ المرور بين يدي المصلي. 


الترجيح ببن الأقوال: 

بعد هذا الاستعراض لأقوال العلماء وأدلتهم الذي يترجح ‏ والعلم 
عند الله .قول من قال بتحريم المرور بين يدي المصلي في المسجد 
الحرام وغيره» وذلك لعموم النهي وعدم وجود المخصص الصحيح لها. 

يستثنى من ذلك حالة واحدة هي حالة الضرورة والحاجةء» وخاصة 
في المواسمء ففيها يشتد الزحام ويصعب التحرز من ذلك”''. 

وكذلك ما إذا صلى المصلى فى المطاف فإنه يجوز حينئذ المرور بين 
فلن لآن الحق فن المكاة للطاف وعليه تحمل أدلة أصحاب القول 
الثاني القائلين باستثناء المسجد الحرام. 


والله تعالى أعلم 


ت بالأحاديث الواردة في النهي عن المرورء والآمر بدفع المارء أجاب بأن مكة مستثناة 
من ذلك» فرددت عليه» واشتد النزاع بيني وبينه» فطلبت الرجوع في حله إلى أهل 
العلم» فلما اتصلنا بهم إذا هم مختلفون» واحتج بعضهم بهذا الحديث» فطلبت إثبات 
صحته فلم يستطيعواء فكان ذلك من أسباب تخريج هذا الحديث وبيان علته. 

)١(‏ قال ابن قدامة معلقاً على قول الإمام أحمد مكة ليست كغيرها: «وإذا هو يرى أن لهذا 
البلد حالا ليس لغيره من البلدان» وذلك لأن الناس يكثرون بمكة لأجل قضاء نسكهم 
و يزدحمون فيها ولذلك سميت «بكة»؛ لأن الناس يتباكون فيهاء أي يزدحمون» ويدفع 
بعضهم بعضاء فلو منع المصلي من يجتاز بين يديه؛ لضاق على الناس. وحكم الحرم 
كله حكم مكة». انظر: المغني .)15٠/5(‏ 
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السفر الذي تقصر فيه الصلاة 





تمهيد: 
السفر: السين والفاء والراء أصل واحد يدل على الاتكشاف والجلاء. 
انار للتحتين عو تلم السسناقاكه «والمرزادببها السسافة الى قوق 
العَدْوَى؛ لأن العرب لا يسمون مسافة العدوى سفرا وسمي بذلك؛ لأن 
الناس: ينكشفون. عن أماكنهم. 
قالوا: سمي المسافر مسافرا لكشفه قناع الكن عن وجههء و سمي السفر 
بذلك؛ لأنه يسفر عن وجوه المسافرين» وأخلاقهم فيظهر ما كان خافيا منها"'". 
وقد أجمع العلماء على أن من سافر سفراً طويلاًء» تكون مسافته مثل 
مانيق الطدينة: إلى مكةه أله يقضر. الضيلةج”” : ظ 
واختلفوا في السفر القصير الذي يبيح القصر على أقوال: 
القول الأول: 
ذهب الشيخ إلى أنه لا حد للسفر المبيح للقصر فيجوز القصر في 
الطويل اميد ظ 
)١(‏ انظر: معجم مقاييس اللغه (87/6). لسان العرب (74/4"). 


(6) انظر: الإجماع .)79/١(‏ 
() انظر: السلسلة الصحيحة .)508/١(‏ 


أقل مسافة القصم مسيرة 1 7ن 
واختيار الإمام البخاري”"''. وا 


السفر الذى تنصر فيه الصلاة 
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وما ذهب إليه الشيخ ١‏ قو قول 527 حزم”''» وابن ا وشيخ 
الإسلام ابن تيمية”"'» وابن القيه”؟, والشوكاني 7 والصنعاني"') 

القول الثاني : 

لا يجوز القصر إلا في مسيرة يومين وهي (أربعة بُرُّد) وهو مذهب 
الإتالك "وسو لقا في ,وا لع 1 

القول الثالث : 


ُّ وهو مروي عن الشافعي”'''. 


بن العدر ااا 


أقل مسافة القصر مسيرة ثلاثة أيام وهذا القول مروي عن سعيد بن 


)2 د ره 
جبير أء وسفيان الثوري 


)010 انظر: 
(0) انظر: 
60 انظر: 
(5) انظر: 
(5) انظر: 
0 انظر: 
(0) انظر: 
(48) انظر: 
0) انظر: 


١50 ٠ 1‏ 
ا وهو مذهب ال" 


.)١/0( المحلى‎ 

المغنى (؟59/1). 

مجموع الفتاوى (5؟/17). 

زاد المعاد .)581/١(‏ 

نيل الأوطار (/554). 

سبل السلام .)5١/5(‏ 

شرح مختصر خليل (01/5). 

روضة الطالبين 2))786/1١(‏ المجموع (571/5). 

الكافي في فقه ابن حنبل »)١95/١(‏ شرح منتهى الإرادات .)5917/1١(‏ 


)٠١(‏ وحددوا هذه المسيرة بأربعة بردء فاجتمع قولهم مع القول الذي قبلهء فخلافهم لفظي 


وقد 


جمع. النووي بين القولين بقوله: لاوحيتث قال يومان أي بأد ليلة واحيث قال ليلتان 


أي 0 يوم وحيث قال يوم وليلة أرادهما معا» انظر: المجموع (:575/5). 


(0)انظر: 
٠‏ (؟١)انظر:‏ 
60)انظر: 
(5١)انظر:‏ 
(١)انظر:‏ 
(0)انظر: 


المجموع (37/5؟). 

صحيح البخاري )568/١(‏ باب في كم 0 الصَّلَاة. 
المجموع (2)5. 

مصنف عبدالرزاق (0757/5). 

الاستذكار (778/5). 

المبسوط للسرخسي (70/1)» بدائع الصنائع (41/1). 
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السفر الذي تتنصر فيه الصلاة 


الأدلة : 


آولا امخدن ا هات القول الأول “[القائلين معراة القغير تفن الس 
القصير والطويل) لمذهبهم بالآدلة التالية : 


ولا عَرَنْةُ فى الْضٍ كيس عَلدم جُتَخٌ أن كَتَسُروأ ِنَّ الصّكزة إن حِنْمٌ أن 
سكم لذن ا َّ الْكَفرِيَ 3 54 عدو يا 7 249 . 
وجه الدلالة : 


أباح الله. القصر عند الضرب في الأرض.. وجعله مطلقاً. فلم 
ع مع حر لون د اق الف اك 
متيقن ا 


قال ابن عبدالبر: «لم يحد مقدارا من المسافة)" 
وقال ابن قدامة: «ولظاهر القرآن؛ لأن ظاهره إباحة القصر لمن ضرب فى 
الأرض - فذكر الآية السابقة ‏ ثم قال: وقد سقط شرط الخوف بالخبر المذكور 
عن يعلى بن أميةع فبقي ظاهر الآية متناولا كل ضرب في الأرض»*'. 
1ت ا دج النبي كلد أنها قالت: افْرِضَتٌ الصَّلاةَ رَكُعََيْنِ ركع 
في الْحَضَرِ وَالسَّمَر ا صَلاةَ الخفر وَزِيد في صَلاةٍ ال 
وحه الدلالة : 
فرض الله الصلاة في اليتسقو ركعتين». وأطلق الشفن: ولم يمحذدده 
بمسافة معينة» فليس لأحد تحدنل ما أطلق اللّهء إلا بنص صحيح ء أو 
5 اوكا 
إجماع متيقن 


.)١٠١١( سورة النساء‎ )١( 

(6) انظر: المحلى (19/6). 

(9) انظر: الاستذكار (7578/5). 

(:) انظر: المغني (51/5). 

(5) صحيح مسلم )4!/8/١(‏ رقم (186). 
(5) انظر: المحلى (19/65). 





السفر الذي تفصر فيه الصلاة دأراء الشيخ الأباني لفقهية في المبادات» 


اك عن أنس بن مالك صل ضييْنه قال: 0 رسول الله عكة إذا خَرج ميسيرة 
تَلَانَةِ أَمْيَالٍ أو ثَلَاثَةِ ك0 ل كد الشاك مل ةا 0 


0" عق أنى هريرة وَيكْنه قال: قال 7 الله ع : «لا تسافر امرأة 0 
إلا ومعها محرم يحرم عليها» '". 


ن 5 عوبر بو لينة يي تميس مع امتيجانه من اكرية من د 
مسيرة نا نه أَمْيَالِ في رَمَضَانَء ل إنه أَفْطَرَ وَأَفْطرَ معه نَاسنّء كر 
آخَرون أنْ يُمُطرواء فلما فلما رجع مم إلى قَرَيَتِه: قال: والله لفك وأيت الْيَوْمَ 

كما عت أطر أنيِ نا إَ قَوْمَا رعوا عن هدي رسول الله عد 
وَأَصْحَابٍ يقول ذلك لِلّذِينَ صَاموا 2 كاك عِنْدَ ذلك اللهم فين 
(25 
يكف , 


وجه الدلالة : 


فى هذه الأحاديث سمى الرسول ل فبديرة «تريك سفراً ومسي ة كلانه 


فراسح 007 ومسيرة ثلاثة أهيال سفراً يتر خص فيهاأ رخص اسفن فعلم 
بهذا كله أنه ليس للسفر مسافة محددة» وإنما يرجع في ذلك إلى العرف””. 


5 قالوا: بأنه ثبت بالنقل الصحيح المعفق عليه أن. النبي كَل في حجة 
الوداع كان يقصر الصلاة بعرفة ومزدلفة» وفى أيام منى» وكذا أبو 
بكر وعمر بعده» وكان يصلى خلفهم أهل مكة. ولم يأمروهم بإتمام 


)١(‏ الفرسخ ثلاثة أميال أو ستة سمي بذلك لأن صاحبه إذا مشى قعد واستراح من ذلك 
كأنه سكن وهو واحد الفراسخ خ فارسي معرب انظر: لسان العرب (/55). 

() صحيح مسلم (41/1) رقم (053). 

(0) أخرجه أبو داود )١10/7(‏ باب في المرأة تحج بغيرمحرم رقم »)1١7705(‏ والحديث 
صححه ابن خزيمة» وابن حبان»؛ والحاكم. والالباتى» انظر: صحيح ابن خزيمة 
(0 »© صحيح ابن حبان (578/1)» المستدرك على الصحيحين 0 ٠‏ صحيح 
ا رقم ١‏ ثل/). 

(5) سئن أبي داود (7”19/5) باب قَذْرٍ مَسِيرَةٍ ما يُفْطَرٌ فيه رقم .)١1417(‏ 

(5) انظر: السلسلة لمحي 15/1/10 


ره 
050 
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السفر الذي تقصر فيه الصلاة 


الصلاة, ولا نقل أحد أن النبى يله قال لأهل مكة: لهنا 'صبلى 
بالمسلمين ببطن عُرَنة الظهر ركعتين قصرا وجمعا ثم العصر ركعتين يا 
أهل مكة أتموا صلاتكه”'". 


كان ابن غم 59 يَقْضْرٌ | ال ام الل انا 
2-2-6 5ن َال فُيَتَجَوّرُ في الم لاد 


وقال عبدالله بن عمر وليه : «إذا خرجت ميلا قصرت الصلاة)0"“. 


انظر: مجموع الفتاوى (175/15). 

مصنف ابن أبي شيبة (؟/١١5).‏ 

محارب بن دثار بضم أوله وكسر الراء بن دثار بكسر المهملة وتخفيف المثلثة 
السدوسي قاضي الكوفة عن ابن عمر وجابر والأسود وعنه شعبة والسفيانان من جلة 
العلماء والزهاد توفى سنة 7١١ه.‏ انظر: التاريخ خ الكبير (758/8)») سير أعلام النبلاء 
(11/0١5؟).,‏ الكاشف (15/5؟)2 تقريب التهذيب 0 


مصنف ابن أبي شيبة (؟/7١2)75»‏ وصحح إسناده الحافظ ابن حجر. انظر: فتح الباري 


0( 60 ). 
مصنف أبن أ شيية .)١٠١7/5(‏ 


سي العدم يي لجست ان بكريو أي مدلاوق ان مزد د ولاولا روم نل 
الصنعاني نقل ذلك من الفتح وصاحب الفتح قال: وروى ابن أبي شيبة عن وكيع عن 
مسعر عن محارب سمعت ابن عمر يقول إني لأسافر الساعة من النهار فأقصرء (ثم 
قال)وقال الثوري سمعت جبلة بن سحيم سمعت ابن عمر يقول لو خخرجت ميلا قصرت 
الصلاة إسناد كل منهما صحيحء فظن أن الآثرين أخرجهما ابن أبي شيبة» وليس 


كذلكه 


والأثر أخرجه ابن حزم في المحلى وصححهء وصححه في الفتح. انظر: المحلى 
(8/0). فتح الباري (5//احهة). 





السفر الذي تنصر فيه الصلاة دأراء الشيع الأباني القتهية في العبادات» 


6 وسئل سَعِيدَ بن الْمْسَيِّبِ عن قصر الصَّلاةَ والفطن إلى ريم" قال: 


نعم وهو بريد من المك 0 


الدليل العقلى : 

قالوا: بأن التقدير بابه التوقيف فلا بد له من نصء» ولا يجوز 
المصير إليه برأي مجرد»؛ لاسيما وليس له أصل يرد إليه» ولا نظير يقاس 
عليه فنرجع للأصل. وهو إباحة القصر لكل مسافرء ما د فنك 

, 0 0 

انا: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين بعدم جواز القصر إلا في 

مسيرة يومين) لمذهبهم بالأدلة التالية : 

١‏ - عن ابن عباس #إله أن رسول الله كي قال: «يا أهل مكة لا تقصروا 

عت ة في أدنى ف أزيعة برد من مكة إلى ره 
وجه الدلالة من الحديث: ظ | 
الحديث نص فى تحديد مسافة السفر التى تقصر فيه الصلاة بأربعة 

ات عن أبىي سعيد الخدري ضيكْنِه قال: سمعت رسول وُةِ يقول: 0 

2) ' 1 

السافر المَرَأة يُوْمِينِ إلا معها رَوْجِهَا أو 5 مَحرّم)” 

)١(‏ ريم هو واد لمزينة على ثلاثين ميلا من المدينة وفي رواية كيسان على أربعة برد من 
المدينة» وقيل رئم بكسر أوله وهمز ثانيه وسكونه واحد الآرام. وقيل بالياء غير مهموزة 
وهي الظباء الخالصة البياض انظر: معجم البلدان .)١١54/(‏ 

(؟) مصنف ابن أبي 1 

(6) انظر: المغني (49/5). 

(5) سئن الدارقطني )”817/١(‏ باب قدر المسافة التي تقصر في مثلها صلاة وقدر المدة. 
وهو ضعيف جدا فيه عبدالوهاب بن مجاهد بن جبر قال عنه في التقريب : متروك وقد 
كذبه الثوري. انظر: تقريب التهذيب »)774/١(‏ وبه ضعفه الحافظ في الفتح انظر: فتح 
الباري (277/1) وكذلك الألباني في إرواء (/1). 

(5) صحيح البخاري (100/1) باب مسجد بيت المقدس رقم (1188). 





«اراء الشيع الألباني الفتهية في العبادات» السفر الذي تفصر فيه الصلاة 


وحه الدلالة : 


اعتبر النبي وك مسيرة اليومين سفرًا يحتاج معه إلى المحرمء فدل 
علق أن ها دون ذلك له يمر 7 


- الآثار عن الصحابة: 


لأ كان ابن عَمَرَ وابن ن عَبَاسٍ وَوينَا يمَصْرَانِ وَيُفْطرَانِ في أَربَعَةِ بر 0 


لا وركب عَبْدَ الله بن عُمَرَ ويا إلى .ذَاتٍِ النُْصُب كَْقَصَرَّ الصَّلَّاةَ فى 
و0 / ' 
مسيرة 35 . 


1  ىس‎ 
- 


فدلت هذه الآثار على أن المسافة المعتيرة ف في الترخص بر خص السفو 


ثالثاً: استدل أصحاب القول الثالث (القائلين أن أقل مسافة للسفر 
المبيح للقصر مسيرة يوم واحد) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


56 عن أبي هُرَيْرَةَ ده أن رَسُولَ الله كله قال: الؤ ييل لأخراء ؤي 
بالل َال الآخر ساذر قور م وَلْْلَةٍ إلا مع ذِي رم عليها»””'. 


أن النبي كك حرم على المرأة أن تسافر بدون محرمء ولم يذكر 
مسافة توصف بكونها مسنافة سفر دون اليوم والليلة فدل على أن أقل مسافة 
تسمى سفراً مسافة اليوم والليلة وهي حد للسفر المبيح للعذر. 


)غ0 وقد قذروأ مسيرة اليومين بأوئعة برد. 

ف ث4 موطأ مالك (7/1١1)ء‏ وأخرجه البخاري تعليقا بصيحخة الجزم 58/0 باب في كْمْ 
() موطأ مالك »)١47/1(‏ قال مَالِكُ: وَبَيْنَ ذّاتِ النْضب والْمَدِيَةِ أزبعة بر. 

(4) انظر: المنتقى (117/1). 

() أخرجه مسلم (91///59) رقم (1789). 





السفر الذي تنصر فيه الصلاة «آراء الشيخ الأباني الفتبية في العبادات» 


و 57 استدلوا بالآثاز الواردة عن أبن عباس وابن عمر في اعتبار المسافة 
أربعة برد»ء وهي أصح ما ورد عنهم في اعتبار مسافة القصر"''. 


رابعاً: استدل أصحاب القول الرابع(القائلين أن أقل مسافة للسفر 
المبيح للقصر ثلاثة أيام) لمذهبهم بالأدلة التالية: 
-١‏ عن أبي سَعِيدٍ الْحُدْرِيٌ قال: قال رسول الله يَلةِ: «لَا يَجِل لامْرَأَةٍ 
ده بالل 0 الآ أ 3 0 2 يحون 1 0 قَصَاعِدًا إلا 


وجه الدلالة: 
في هذا الحديث سمى رسول الله كَلِيهِ مسيرة ثلاثة أيام سفرا تحتاج 
فيه المرأة إل وجود محرم معهاء وهذه الرواية أكثر ما ورد من الروايات 
بال 0 1 
؟- عن علي بن أبي طالب ه ضقن قال: «جَعَلَ رسول الله يله ثلا د 


2 7 0 
وَلَيَاليَهُنّ لِلْمُسَافِرٍ وَيَوْمَا ل - _ 
وححه الدلالة: 


0 


ام 


7 


قالوا: أنه لا تتَصَود 0 الْمُسَافِرٌُ تَلَاثَةَ أَيّام وَلَيَالِيَهَا وَمُدَةُ السَّمَرِ 
أثل من .هذه التذو فنية إشارة إلى أن أقل هسافة 0 مسيرة ثلاثة أيام””". 


المناقشة والترجيح: 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بجواز القصر في السفر 
القصير والطويل) بالتالي : ظ 


ان “تقش الاأسعدلال بحدية إلسن : فاه والذي ذ فيه (أن النبي / يك إذا 


.)775/5( انظر: الاستذكار‎ )١( 

(؟) صحيح مسلم (1//ا91) رقم .)١7550(‏ 
(6) انظر: بدائع الصنائع .)44/١(‏ 

(4) أخرجه مسلم )177/١(‏ رقم (5095). 
(©) انظر: بدائع الصنائع .)917/1١(‏ 






1 ا الشيخ الألبانى الفتهية فى العبادات» 





السفر الذي تقصر فيه الصلاة 


الوجه الأول: بأن الحديث لم يقل به أحد من الفقهاء قاله 
الطاب 3 


أجيب عن ذلك * 


قأل به بالإضافة إلى ذافن انين 0 وثبت عن الصحابة التمر : في أقل 
من هذه المسافة. 

الوجه الثانى: بأن مراد أنس بن مالك ويد أن النبى يِل كان إذا 
افر صقرا لوبلا “قاثة نوكن تفير الفيلاة إلى أن يدع النديتة سقدار 
شزوده ؟ 0 
ثلاثة اميال . 


قال ابن عبدالبر: «وأبو يزيد يحيى بن يزيد الهنائي شيخ من أهل 
اليصرة ) ليس مثله ممن يحتمل أن يحمل هذا المعتىء الذي خالف فيه 
وقد يحتمل أن يكون أراد ما تقدم ذكره من ابتدأً قصر الصلاة إذا خرج 
وفك كلؤاثة أمبال غلن تخو ما قال 

وأجاب عن ذلك الحافظ بقوله: «ولا يخفى بعد هذا الحمل مع أن 
البيهقيى ذكر في روايته من هذا الوجهء أن يحيى بن يزيد اوداعن امن 
قال: اليك نينا عن قصر الصلاةء فكت أخرج إلى الكوفة يعني من 
البصرة ااي ركعتين ركعتين حتى أرجع . فقال ان فذكر ال 12 


.)1/5( انظر: معالم السنئن مع سنن أبي داود‎ )١( 

() يحبى بن يزيد الهنائي بضم الهاء ثم نون خفيفة ومد مقبول. انظر: تقريب التهذيب (0918/1). 
(0) انظر: شرح النووي على صحيح مسلم »)35٠١/5(‏ المجموع (70//4). 

(4:) انظر: الاستذكار (550/5). 

(8) انظر: مسند أحمد بن حنبل (#/9؟7١).‏ 





السفر الذي تثنصر فيه الصلاة «أراء الشيخ الأبني النقهية في العيادات» 


نظهى السالة عن جوان القصر :فى اليش الاصع. الموضع الذى هذا 
00 الصحيح في ذلك أنه لا يتقيد بمسافة بل بمجاوزة البلد: 
: 1 ا ١‏ ظ 


" 5 نوفشس الاستدلال انان الواردة عن عبدذاللّه بن عمر ينه التي فيها 
(أنه كان يقصر الصلاة في مسيرة ثلاثة أميال): 


قال الحافظ ابن .ابره لاوقن اسلف عن اين مر فى أذتى نا 
يقصر إليه الصلاة؛ وأصح ما في ذلك عنه ما روأه عنه أبئه سالم ومولاه 
نافع أنه كان لا يمعصر إلا في مسيره اليوم التام أربعة برد" 

ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني(القائلين بعدم جواز القصر إلا في 
ب ا 

تقصروأ الصلاة في ا من أريعة ان 

بأنه حديث ضعيف ؛ لآن في إسناده عبدالوهاب بن فيحاغد بن جبر. 

قال عنه الحافظ: «متروك» وقد كذبه الثوري» 0 

وماله لا يقبل حديثه. 


1ف العاديت تددر اع لاقع ع كوي أي نزرد يي لا 


- 


فيه إظلاق اسم السَّمْر على مَسِيرَة ” 0 وهو غَيْر مّنَافٍ لِلْقَصْرٍ فِيمَا 


(1) انظر: فتح الباري (0317/1). 

(؟) انظر: الاستذكار (575/9؟). 

(0) انظر: تقريب التهذيب 2)758/١(‏ وتهذيب التهذيب .)5٠00/6(‏ 
(5:) انظر: نيل الأوطار (/07؟). 






السفر الذي قنصر فيه الصلاة 





«آراء الشيخ الأبانى النتهية فى العبادات» 


وقل ورد د نسمية مسيرة اليوم وليلة ا وفي بعضها د ري غ وفي 
معطنينا 0 وفى بعضها , نينا" ل وكل ذلك شيفاة ه سفرأٌ فانتفى 
الاستدل ل بلفظ دوت ا 


قال الحافظ ابن عبدالبر: «ليس فى هذا حجة؛ لأنه قد روي عن 
النبى كي لا تسافر امرأة مسيرة ليث وروي عنه عليه الصلاة ولسلام 
مسيرة يومين») أو ليلكين وروى عيه يي يوما وليلة. وروي عنه لا تسافر ‏ 
امرأة بريدأ إلا مع ذي محرم)”' 2. 


وقال البيهقى: «وهذه الرواية في الثلاثة واليومين واليوم صحيحة 
وكان النبي يَقةِ سئل عن المرأة تسافر ثلاثا من غير محرم فقال: لاء 
وسكئل عنها تسافر يومين من غير محرم فقال: لاء ويوما فقال: لاء فأدى 
كل واحد منهم ما حفظء ولا يكون عدد من هذه الأعداد حدا للسفر»”” 


وقال الصنعاني: «ولا يخفى أنه لا دليل فيه على أنه لا يسمى الأقل 
من هذه المسافة سفراء وإنما هذا تحديد للسفر الذي يجب فيه المَخرم» 
ولا تلازم بين مسافة القصر. ا وجوب المحرم لجواز التوسعة في 
إيجاب المحرم تخفيفا على العباد»”” 


ثم إن طول اليوم يختلف بحسب موقعه من العام» وبحسب سير 
الناس والإبلء فهذا التحديد لا ينضبط بحال”'". 


.)17794( أخرجه مسلم (؟/لاا9) رقم‎ )١( 

(*) المصدر السابق. 

(9) المصدر السابق. 

(4) أخرجه أبو داود )١50/1(‏ باب فرض الحج رقم .)١756(‏ 
(5) انظر: المحلى 2»)١١/5(‏ فتح الباري (057/5). 

() انظر: الاستذكار (5178/5). 

(0) سئن البيهقي الكبرى .)١79/(‏ 

(6) انظر: سيل السلام (/9). 

(9) انظر: المحلى .)١15/6(‏ 





السفر الذي تنصر فيه الصلاة «اراء الشيغ الأباني الفتهية في العبادات» . 


قال شيخ الإسلام: «فالتحديد بالمسافة لا أصل له في شرعء» ولا لغةء 
ولا عرف»ء ولا عقلء. ولا يعرف عموم الناس مساحة الأرضء» فلا يجعل ما 
يحتاج إليه عموم المسلمين معلقا بشيء لا يعرفونه» ولم يمسح أحد الأرض 
على عهد النبي» ولا قدر النبي الأرض لا بأميال ولا فراسخ)"''. 

وقال أيضاً: «فالسفر يكون بالعمل الذي سمى سفرا لأجله» والعمل لا 
يكون إلا في زمان» فإذا طال العمل وزمانه» فاحتاج إلى ما يحتاج إليه المسافر 
من الزاد والمزاد» سمى مسافراء وإن لم تكن المسافة بعيدة» وإذا قصر العمل 


10 1 . 1 . 2250 
ظ والزمان بحيث لا يحتاج إلى زاد ومزاد. لم يسم سفرا وإن يعدت المسافة» : 


“ - الآثار عن الصحابة: 
إن تحديد المسافة ليس محل اتفاق بينهم» وإذا اختلف الصحابة فلا 
حجة في قول واحد منهم دون الآخرء ما لم يعضده مرجح اخرء قال ابن 
قدامة: «ولا أرى لما صار إليه الأئمة حجة؛ لأن أقوال الصحابة متعارضة 
مختلفة» ولا حجة فيها مع الاختلاف» وقد روي عن ابن عباس وابن عمر 
خلاف ما احتج به أصحابناء ثم لو لم يوجد ذلك» لم يكن في قولهم حجة 
مع قول النبي َكل وفعله» وإذا لم تغبت أقوالهم امتنع المصير إلى التقدير»” ". 
رابعاً: نوقشت أدلة القول الرابع(القائلين أن أقل مسافة للسفر المبيح 
للقصر ثلاثة أيام) بالتالي : 
١‏ .- حديث أن يتعبد الخدرى ذيينه سبق مناقشته فى أدلة القول الثانى . 
انم اولان الامعر لان ديت كان ين أن :طالت: نقم والناى نه سيد 
مدة المسح على الخفين : ْ ١‏ 
بأن الحديث ورد لبيان أكثر مدة المسحء فلا يصح الاحتجاج به في 
تحديد مسافة السفر المبيح للقصر““. 


.)176/14( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 
انظر: المصدر السابق.‎ )0( 
.)148/1( انظر: المغني‎ )*( 
انظر: المصدر السابق‎ )( 






«اراء الشيخ الأباني الفقهية فى العبادات» السفر الذى تتنصر فيه الصلاة 





الترجيح بين الأقوال: ظ 

بعد هذا العرض لأقوال العلماء يتضح أنه لا يوجد نص صريح في 
تحديد المسافة التي يجوز فيها قصر الصلاة» والآثار الواردة عن الصحابة 
مختلفة» فوجب الرجوع إليح العرف لتحديد هذه المسافة» وإذا رجعنا 
لمهت افر فق" اللقةء. تيعد أن هناك فسافة له تسيدى قرا فن اللقةةع 
وهى مسافة العدوىء. قال في المصباح المنير: «والفقهاء يقولون مسافة 
العدوى. وكأنهم استعاروها من هذه العدوى؛ لأن صاحبها يصل فيها 
الذهانه بوالعرة يعدو راجن لمااءقيه عن القوة:و العو 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ففي الجملة كان يخرج إلى العوالى. 
وإلى أحدء كما كان يخرج إلى المقابر» والغائط» وفى ذلك ما هو أبعد 
من ميل وكان النبي وأصحابه يخرجون من المديئة إلى أكثر من ميل ويأتون 
إليها أبعد من ميل ولا يقصرون»”'". 

فإذا علم ذلك». فإن أقل مسافة للقصر جاءت بها السنة هي ثلاثة 
فراسخ”"': فينبغي أن يعتبر بهذه المسافة في تحديد أقل مسافة السفرء 
ولكن هذه المسافة تحتسب من حدود ضواحي المدينة. 

هذا ما ظهر لي والله أعلم ' 


.)598/5( انظر: المصباح المنير‎ )١( 
.)177/55( انظر: مجموع الفتاوى‎ )9( 
سبق تخريجه.‎ )( 





«اراء الشيخ الالباني المتهية فى العبادات» وجوب اللرتيب فى القضاء بين النوات 


المسألة الخامسة والعشروة: 


وجوب الترتيب في القضاء بين الفوائت(١)‏ 


دمهلك: 
تعريف القضاء: القضاء عكس الأداء وهو إيقاع العبادة خارج وقتها 
الذي عينه الشرع لمصلحة و 


وفل أجمع العلماء على مشروعية الثر تبت في قضاء القواقة 7 
ولكن اختلفوا في هل يجب الترتيب أم لا يجب على قولين: 
القول الأول: 


فذهب الشيخ إلى وجوب الترتيب بين الفوائت قال كأنه: «ولو نسي 
صلاتين فأكثر؛ يصليهما على الترتيب ثم يصلي الصلاة الحاضرةء كذلك 


)١(‏ فات يفوت فوتاً فهو فائت يقال فاته الشيء فوتاً أي لم يدركهء قال ابن فارس: الفاء 
والواو والتاء أصيل صحيح يدل على خلاف إدراك الشيء والوصول إليه. انظر: معجم 
مقايبس اللغه (401//4)» لسان العرب (194/5). 

(؟) انظر: التحبير شرح التحرير (805/1): المدخل (177/1)» البحر الرائق (80/1). 

(9) انظر: المغني (67/1). 

(4» انظر: الثمر المستطاب .)1١8/1١(‏ 


وجوب الرتيب في النضاء بين الفوات 










«آراء الشيخ الأبان النتهية في العباداتة 


وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب الحنابلة"''. 
القول الثانى : 


5 يجب الترتيت وهذا ومذهب الشنافية” اخ ورواية غيل الحنايلة©© 


القول الثالث: 
يجب الترتيب بين الفوائت في اليسير إلى حد ست صلوات فإذا 


زاقف الفواتك عردسك» سقط الترتيية وهذا مدقت السدية" 5 وددهب 
العالة” . 


الأدلة : 


سكلل أصحاب القول الأول (القائلين بوجوب التاتي بعر الفواتت) 


لمذهبهم بالأدلة التالية: 


١‏ - عن جَابِرٍ بن عبدالله 5 قال: «أنَّ عُمَرَ بن الْحَطَلَابِ ضَيكْنِه جاء يوم 


)010( 
030 
ف 
04 
ره( 


5 


الحِندق بَعْدَ ما عَربَتْ الشَّمْسُ جَعَلَ يَسْبُ كَُارَ قُرَيْضِء وقال: 0 
رَسُولَ الله ما كَدْتُ أنْ أَصَلّىَ حتى كَادَتْ الشَّمْسٌ أن تَمْرْبَ قال 
النبي َك والله ما صَلَّيُْهَا فتَرَلَن مع النبي كك بُظحَانَ قُتَوَضَّأ لِلصَّلَاة 
ونا لها مَصَلّى الْمَضْرَّ بعد ما غَرَيْتُ العّمْسُ ثم صلى بَعْدَا 
اك 


انظر: المغني (2)2557/1 الإنصاف للمرداوي (755/5)؛, الروض المربع .)١179/١(‏ 


انظر: الحاوي الكبير (59/5)» المجموع الس 

انظر: الفروع (0713/1). 

انظر: الهداية شرح البداية »2)9//١(‏ فتح القدير »)588/١(‏ تبيين الحقائق .)185/١(‏ 
وحد اليسير أربع أو خمس صلوا ات على خلاف بينهم والذي صححه ابن عبدالبر 
خمس صلوات (صلاة يوم وليلة). انظر: التمهيد لابن عبدالبر »)5٠7/5(‏ الذخيرة 
(23"8/0)). شرح الخرشي على مختصر خليل شرح مختصر خليل 2»07301/1١(‏ أحاشية 
الدسوفي (5554/1). 

صحيح البخاري )١5١94/5(‏ باب غزوة الخندق (7885), صحيح مسلم )1758/١(‏ رقم 
(570). 





«اراء الشيخ الالباني القتهية في العيادات» وجوب الرتبب فى القضاء بين النواثت 


؟ - عن أبِي سَعِيدٍ الْحُنْرِيٌ 5ه قَال: شنا يَوْمَ الْحَنْدَقِ حأ حَنّى كان بَعْد 
الْمَعْرب وَذَلِكَ قبل أنْ يَنْْلَ فِي الْقِيَالِء هلما كُفِيئَا الْقِتَالَء وَذْلِكَ 
قَُوْلُ الله جل وَعلا: وك آم المؤمِينَ الَْعَالَ ركاب أنَّهُ هويا 
ري أَهَدٌ رَسُولٍ اللو كه بلالاء َأَقَامَ الظْهْرَّ مَصَلّى كما كَانَ 
يُصَلَيِهَا في وَقْتِمَاء م أَقَامَ الْعَصْرَ فَصَلامًا كُمَا كَانَ يُصَلَيهَا فِي 
وَكْتِهَاء ثُمَّ أَقَامَ الْمَْب َصَلَّى كما يصلْيهَا في وفيا 


وك عن عبدالله بن مَسْعُودٍ قال: «كنا مع رسول الله َك فُحَيِسْنًا عن صَلَاةٍ 
الظَهْرٍ وَالْعَضْرٍ وَالْمَغْربِ والغشاء فَاشْتَدَ ذلك عَلَىَّ فقلت في تفيبي 
نحن مع رسول او كك وفي سبل الله فَأمَرَ رسول اللو يك بالا كما 
َصَلَى ينَا الظَهْرَ : م أقَامَ َصَلَى ينا الْعَضْرّ ثم أَقَامَ مَصَلَى نا الْمَمْربَ 
1 ا فى ب نا الْعِمَّاءَ ثُمّ اف عَلَيْنَاا فقال ما على الأرض عِضَابَه 


اث عر ا 0 


(1): سور الأسورات 03 

(0) سنن النسائي (المجتبى) )١7/0(‏ الْأَذَانُ لِلْفَائْتِ من الصَّلََّاتِ(2.)131 صحيح ابن 
خزيمة :)٠٠١/(‏ صحيح ابن حبان )١417/97(‏ وقال الشوكاني: «رِجَالٌ إِسْنَادِهِ رِجَالُ 
الصّحِيح'. وقال الشيخ: «وهذا إسناد صحيح على شرط مسلم' انظر: نيل الأوطار 
(8/0). الثمر المستطاب .)1١94/١(‏ 

() سنن النسائي (المجتبى) اما باب كيف يقضي الْقَاقِتٌ من الصَّلَاةِ رقم )15١(‏ قال 
الترمدئ: اليش بإِسْتاده وام اللا أن أ مُبَيْدَةَ لم يَسْمَعْ من عبدالله»» وقال الشيخ هذا 
سند منقطع.انظر: الثمر المستطاب .)٠١9(‏ 
فائدة: هذه الأحاديث وفع فيها اختللاف في عدد الصلوات التي قضاها النبي ج35 ع 
فحديث جابر مصرح بأنها صلاة العصرء وحديث أبي سعيد الخدري مُصَرحُ بأنْهَا َاكة 
صَلاة الظهرٍ وَالْعَضْرٍ ركلف عبدالله بن مَسعودٍ مَصَرَح 3 3 صَلَوَاتِ. 
فمن العلماء من جنح إلى الترجيح فرجح حديث جابر ذَنِه؛ لأنه أصح الثلاثة وهو 
مخرج في الصحيحين. 

0 ء من جنح إلى الجمع فقال: : إن وَفْعَةَ الْحَنْدَقِ بتِيثْ 26 6 
فك الكش ننه وبي نمه الثانت القصر والشور يوقي بتمايا النايت ا 
0 وهذا الذي رجحه النووي وغيره انظر:نيل الأوطار (8/1). 


يام 
اربع 









٠‏ وجوب الرتيب فى القضاء بين القوائت داراء الشبع الأثبانى النقهية في الميادات 


وححه الدلالة : 


كو هذه الأحاديث راعى النبي د التوتعيت بين المائته. وقدمها على 
الحاضرة» وفعله د هنا للوجوس لأمرنة : 


الأول: أنه بيان ما ورد مجملاً في الكتاب من قوله تعالى: 5 


َلصَلَوة 4. 
الثانى: لقوله يلَِِ «صلوا كما رأيتمونى أصلى». قال الحافظ: «ولا 
ينهض الاستدلال به لمن يقول بوجوب ترئتيب القوااتكد..." 2*7 ثم قال 


الهم إلا أن يستدل له بعموم قوله: صلوا كما رأيتموني أصلى» فيقوى»"© 


5 عن أَنّس َيه عن النبي وَل قال: «من نَسِيَ صَلَاةٌ كَليْصَلّ إذا دَكَرَمَا 
لا كَفَّارَةَ لها إلا ذلك»9؟ . 


وحجه الدلالة : 


في هذا الحديث جعل النبي كله وقت الذكرء وقتاً رك فاقتضى 
أن ؛ يلزمه ترتيب ل ا ترنيت أداء الصلوات المؤقتات7؟ 


ه- عن ابن عمر ونه أن رسول الله يك قال: اين اكينى مبالاة أنه 
يذكرها إلا وهو مع الإمام» فليصل مع الإمام. فإذا فرغ من صلاته 
فليعد الصلاة التي نسي» ثم ليعد الصلاة التي صلى بع الإمام»”. 
وجه الدلالة: 


الحدية انض فى 'المقراط الترقييد ون القواقف, 


)١(‏ انظر: فتح الباري (؟/7). 
() صحيح البخاري )519/1١(‏ باب من نَسِيَ صَلَاة قُلْيْصَلٌ إذا ذكرها ولا يُعِيدُ إلا تَلْكَ 
الصَّلَاةٌ رقم (1/ا0)» صحيح مسلم (١/لالا5).رقم‏ (184). ظ 
9) انظر: الحاوي الكبير .)١58/5(‏ 
(4) سنن الدارقطني .)57١/1١(‏ سئن البيهقي الكبرى (؟/1١57).‏ 
(©) انظر: المغني »)701/1١(‏ المجموع (77/5). ٠‏ 


«أراء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» 


الما 
الأ 






وجوب اللرتيب فى الضاء بين الفوانت 


ه الآثار: 

قال: عَبْدَ الله بن عَمَرَب: «من نين صَلاة فلم يَدْكُْمَ إَِّا وهو مع 
ال ص العى تين 3 لله بَعْدَمَا 
خرى) 


وهذا واضح الدلالة على اشتر اط الترتيب في قضاء الصلوات. 
ولا مخالف له من الصحابة فكان حجة”". 
ثانيً: استدل أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب الترتيب بين 


الفوائت) 0 بالأدلة التالية: 


الصَّلاةٍ الْوَسْط صَلاة الْعَضْرٍ لط | 9 32 0 تارًا 24 ضادها: " 
بين الْعِشَاءَيْنَ بين الْمَغْربٍ وَالْعِشَاءِ"' 
وحجه الدلالة : 


في هذا الحديث صلى النبي د صلاة العصر بعل المغرب. فلم برع 


الترتيب» وفعله هنا لبيان الجواز. وأن تريب الفوائت ليس بحتم. 


ا 


عن أبي قتادة ضيه في قصة نوم النبي ييةِ وصحابه عن صلاة الفجر 
وفيه : الم أَذْنُ بال بالصَّلَاةٍ العرعة الله كه رَكعََيْن ” ثم صلى 
الْعَدَاهَ فُصَنْعٌ كما كان يَصنْع كل يم 

وحه الدلالة: 


وو هذأ الحديث نام النبى َك عن الصلاة» وعند القضاء بادر 


- 


بالأذان ثم صلى راتبة الفجر وهو ذاكر لصلاة الصبح» فقدم صلاة تطوع 


.)١178/١( موطأ مالك‎ )١( 
.)508/5( (؟) انظر: التمهيد لابن عبدالبر‎ 
.)11( رقم‎ )47/١( صحيح مسلم‎ )6( 
.)3581( صحيح مسلم 27/1 رقم‎ 62 





وجوب اللرتيب في النضاء بين الفوانت «أراء الشيخ الأبني الفتهية في العبادات». 
على صلاة فرض بعد خروج وقتها؛ فكان تقديم الفرض على الفرض أولى 
بال 1 ظ 

الدليل العقلي : ظ 

-١‏ قالوا: بأن الترتيب إنما يجب في صلوات اليوم وأوقاته» كما يجب 
ترتيب أيام رمضان في رمضان لا في غيرهء فإذا خرج الوقت سقط 
الترتيب ألا ترى أن رمضان تجب الرتبة فيه والنسق لوقتهء فإذا 
انقضى سقطت الرتبة» ولم يجب على الذي لم يصمه في وقته لمرض 
أو سفر إلا عدة من أيام أخر”". 

" - قالوا: بأن هذه الصلوات الفائتة» الأصل فيها أنها ديون لله تعالى لا 
يجب ترتيبهاء إلا بدليل ظاهر» وليس ثم دليل ظاهر؛: ولآن.من 
صلاهن بغير ترتيب» 5 فعل الصلاة التي أمر بهاء فلا يلزمه وصف 
زائد بغير دليل ظاه 9 
تالناً: ابعدل أضحاب القول :النالخ :(القاكلين نووت 0 557 

الفوائتت إذا كانت سا فأقل) لمذهبهم بالأدلة التالية : 
استدلوا على وجوب الترتيب بين الفوائت بأدلة القول الأول. 
وأما تحديد وجوبه بعدد معين من الصلوات ومن ثم يسقط. فمن 

باب دفع المشقة؛ لأن المطالبة بالترتيب لو طال الزمن فيه مشقة» وعنت 

على المكلف. 
قال ابن عبدالبر: «لأنه لو ذكر صلاة عام فرط فيها أو ذكر صلاة بين 

وقتها وبين صلاة وقته عا واكع بالماقي أن جامرةبرصاد: اسيل 71 

عن 00 


.)١186/؟( انظر: الحاوي الكبير‎ )١( 

0( انظر: المجموع (2)74/7 الاستذكار »)894/١(‏ التمهيد لابن عبدالبر 0 )5٠‏ وهذا| لا 
يرد على اختيار الشيخ ؛ ؛ لأنه كانه يرى وجوب الترتيب في قضاء رمضان كما سيأتي. 

(©) انظر: المجموع (8//ا/). 

(4) انظر: الاستذكار (89/1). 


داراء الشبخ اأأبانى الفتهية فى العبادات» 





وجوب الرتيب فى النضاء بين القوافت 





المناقسة والترجيح: 

الفواقك) بالتالى : [ 

-١‏ نوقش استدلالهم بحديث جابر ؤَيينهء وأبي سعيد ونه في ترتيبه كلل 
نين الفوائت في غزوة الخندق : 


يستلزم الوجوب لجواز كونه الأولى”''. 


" - نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عمر وَفييه» في من نسي صلاة ولم/ 


بأنه حديث ضعيفء. قال النووي: اضعيف ضعفه موسى بن هرون 


التعبال"" الحافظى.وقال ادو :زوغة الرازئ تم السبيةن المحيم أنه 


.2 امم 
موفوف) 5 
نَسِىَ صَلَاةً فَلِيَصَل إذا ذَكْرَمَا1: 
بأن. هذا الحنيت: يحتمل ‏ أحد احتمالين: 


الأول: إيجاب الترتيب» والثاني: أن يكون معناه الإعلام بأنها غير 
57 الوه والكسسانة والدليل إذا تطرق إليه الاحتمال بطل به 
الاستدلال”؟. 


.)5848/١( انظر: فتح القدير‎ )١( 

(؟) موسى بن هارون الحمال بن عبدالله أبو عمران مولده سنة أربع عشرة ومائتين ومات 
سنة أربع وتسعين ومائتين يوم الخميس لإحدى عشرة ليلة خلت من شعبان وله نيف 
وثمانون سنة. 
انظر: تذكرة الحفاظ (579/95)» طبقات الحنابلة ,)5114/١(‏ 

(9) انظر: المجموع (2))60. 

(4) انظر: التمهيد لابن عبدالبر (508/5). 





وجوب الترتيب في القضاء بين القوات هاراء الشيغ الأباني الفتهية في العبادات» 


انا تون ريا اتعدل, نه أ صبحات القول النان (القائلين اجات 

الثرتيب بين الفواقت) بالتالى : 

7ح نوقش الاستدلال بحديث علي ينه والذي فيه أن النبي وَيَهِ لم يرع 
الترتيب في قضاء الفوائت يوم الخندق: 
بأن المراد من قوله: «بين الْعِشَاءَيْن ب بين الْمَعْربٍِ وَالْعْشَاءِ) بين غروب 

الشمس»ء ووقت العشاء فيكون مواققا لرواية ا 
ويؤيد هذا الاحتمال الرواية الأخرى للحديث «شَعَلُونَا عن الصَّلَاةٍ 

لْؤُسْطَى حتى عَرَبَتْ الشّمْسٌ)”". 

3 نوقش استدلالهم بحديث أبي قتادة ويه في قصة نوم النبي َل 
وأصحابه عن صلاة الفجر: بأن النبي وُه إنما قدم سنة الفجر؛ لأنه 
لبن بين السنن والفرائض ترتيب” '". 
كالناة تؤقش من استدل هه أسعهاب القول التاق (القاكاته مرحوت 

الترتيب بين الفواتت إذا كانت ستا فأقل) بالتالى : 

ا اتتريقيم يون صلا بوم روليلتم وغيره تقسيم ليس عليه دليل من 

كتاب او نسينة أو إجماع” 3 


الترجيح بين الأقوال: . 

الدوترجع - والعلم عند الله د سا انه فت لآن. 
الأصل فى القضاء أن يحاكى الأداء فى العدد والكيفية» والترتيب واجب فى 
الأداء فكذلك واعب :فى القضاءة 5 عَكئةٍ : «من نام عن صلاة نا 
فليصلها» يشمل عين الصلاة» وكيفيتهاء وكذلك يشمل موضعها بين الصلوات» 
إذا كانت أكثر من صلاة» فيلزم أن تكون في موضعها الترتيبي بين الصلوات. 


والله تعالى أعلم 


,)١11/9( سنن البيهقي الكترق:‎ )1١( 
.)817( ياب الْمُحَافَطظْةٍَ على صَلَاةٍ الْعَضْرِ رقم‎ )175/١( (؟) سئن النسائي (المجتبى)‎ 
.)40/١( انظر: الاستذكار‎ )*( 


(4) انظر: المحلى (181/5). 





«اراء الشيم الثباني الفتهية في العبادات» اسحباب صلاة اللسابيح 


كلس 


استحباب صلاة التسابي(') 


اختلف العلماء في مشروعية صلاة التسابيح على قولين: 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى استحباب صلاة التسابيح”'©: وهذا القول هو مذهب 
1 0 والشافعية د 


القول الثاني : 
0 بعدم استحباب صلاة التسابيح وهذا القول مذهب المالكية”"' 
والحنابلة'2 ورجح هذا القول النووي من الشافعية”". 


)١(‏ وتسمى أيضاً صلاة التسبيح» سميت بهذا الاسم؛ لأنه يكثر فيها التسبيح فقيل فيها 
ثلاثمائة تسبيحة. انظر: تهذيب الاسماء واللغات »)١77/9(‏ الدر المختار (77//5). 

(؟) انظر: ضعيف الترغيب والترهيب 2)75١8/١(‏ تخريح مشكاة المصابيح (119). 

(0) انظر: البحر الرائق (9537/9)غ, بدائع كه (5/1)» حاشية ابن عابدين الذي 
أقال فى اليف |ناهاتة التَسْبِيح قَمَدْ أَوْرَدَهَا الدْقَّاتُ وَهِيّ فل ماركة افيه ترات 

673 37 مغني المحتاج .)5765/١(‏ الفقهية الكبرى .)19:/١(‏ 

(5) انظر: الكافي لابن عبدالبر .2977/١(‏ التاج والإكليل (57/5). 

(5) انظر: المغني »)478/١(‏ شرح منتهى الإرادات .)150/١(‏ 

(0) اختلف قول النووي فيهاء فقال في كتابه تهذيب الأسماء واللغات: «وأما صلاة سح 








استحباب صلة التسابيح «اراء الشيخ الالباني الننهية في العبادات» ظ 


الآدلة: 


أولاً : انكل أصحاب القول الأول (القائلين باستحباب صلاة 
التسابيح) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


١‏ - عن ابن عَبَّاسٍِ 5ن أن رَسُولَ الله بكِةِ قال لِلْعَّاسِ بن عبد الْمُطَلِبٍ: 
قبا غناي با ععاف» آله اعظيلة الآ اكفق أله أختره ألا أَفْعَلُ بِكَ 


يمع 


عجر خبضار إذا أنت ملك لم 2 لك ذَنبَكَ أوله واحره 


سا سان تار 


قَلِيمَهُ وَحَدِينْه ل وعمذه» صَغِيره وَكبيرة) سسرة وَعَلَانِيِتَه م 
خِصَالٍ أن تُصَلْيَ أَربَعَ رَكَعَاتَ َقْرَأْ في كل رَكْعَةَ فَاتِحَة الْكَتَابِ 
وستورة فإذا ل رَكْعَةٍ ولك قَافِمٌ قُلتَ 


ل 


سْبْحَانَ الله وَالْحَمْدُ لل ولا إِله 0 الله وَاللهُ أكُبرٌ حَمْس عَشْرَةَ مره ثم 
تركع تتَفُولَهَا وَأَنْتَ دام َشْرَا ثم تَرَفْعْ رَأْسَكَ من الركوع 5 
عَشْرَا َم تَمْوِي سَاجِدَا فدولها يَوالت سَاجِدٌ عَشْرًا ثَم رق املك هرة 

السّجُودٍ فَتَقُولْها عَهْرًا ثُمّ تَسْجْدُ توه عَشْرَا ثم تَرْفْعٌ رَأْسَكَ ُو 
عَشْرًا فَذْلِكَ حَمْسٌ وَسَبْعُونَ في كل رَكْعَةٍ تَفْعلُ ذلك في أَرْبَعِ رَكُعَاتِ 
ا ا و أو اي 


> التسبيح المعروفة فسميت بذلك لكثرة التسبيح فيها على خلاف العادة في غيرها وقد 
جاء فيها حديث حسن فى كتاب الترمذي وغيره وذكرها المحاملى وصاحب التتمة 
بوغرهما من أمككانا وه نينة خسلة انظر» #يذيب الأسعاء واللعات 017/0 
ولكن القول الذي اختاره فى شرح المهذب هو قوله الأخير؛ لأنه قال في تهذيب 
|الأصنماةء في الموضع الآنف الذكر «وقد أوضحتها أكمل إيضاح وسأزيدها إيضاحا في 
شرح المهذب مبسوطة إن شاء الله تعالى». 0 

(1) سنن أبي داود (19/5) باب صَلَاةٍ التَسْبِيح رقم (417؟١)»‏ سئن ابن ماجه )447/١(‏ 
باب ما جاء في ضَلَاةٍ التَسرِيح رقم (/1181). 
والحديث في إسناده موسى بن عبدالعزيز ز قال عنه الذهبي : لم يذكره أحد في كتب الضعفاء 
أبدا ولكن ما هو بالحجة؛ حديثه من المنكرات لا سيما والحكم بن أبان ليس أيضاً بالثبت. 
وضعفه ابن المديني انظر: ميزان الاعتدال في نقد الرجال (060/5). 





«آراء الشيخ لاني النتهية في العبادات» استحباب صلاة اتسايح 





وحه الدلالة: ‏ 


دل هذا الحديث على استحياب صلاة التسبيح . قال ابن الصلاح عن 
صلاة التسابيح : ااحديثها حديث حسن معتمد معمول بمثله؛. لاسيما فى 
العبادات والفضائل» وقد أخرجه جماعة من أئمة الحديث في كتبهم 
المعتمدة وله طرق يعضد بعضها بعضا)”'"'. 

ثانياً: استدل أصحاب القول الثاني لمذهبهم بالأدلة التالية : 


بأنه لم يرد من صحيح سنة ما يدل عليهاء والأحاديث الواردة فيها 
لا تصحء قال النووي: «في هذا الاستحباب نظر؛ لأن حديثها ضعيف» 
وفيها تغيير لنظم الصلاة المعروف» فينبغي ألا يفعل بغير حديث وليس 


حديثها بثابت»0”'”. 


د" 
وقال ابن قدامة: «فإن أحمد قال ما تعجبني قيل له. لم قال ليس 
فيها شيء يصح ونفض يده كالمنكر)»”*' . 
وقال الإمام أخيد: (لم تثبت عندي صلاة اليم 
وقال أبو عيسى الترمذي: اوقد رُوِيَ عن النبي وي غَيْرٌ حَدِيثِ في 


و 


صَلَاةٍ النَّسْيح ولا يَصِحّ منه كبِيرٌ شَئْءة""'. 
ا لل ا 0 
وقال أبو بكر بن الْعَرَبِيّ « ليس فيها حَدِيتْ صَحِيح) ‏ . 


.)550/١( انظر: فتاوى ابن الصضلاح‎ )١( 

(9) انظر: المجموع (094/5). 

(*) صحيح ابن خزيمة (5/؟551). 

(؟) انظر: المغنى .)1719//١(‏ 

(6) انظر: مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبدالله .)69/1١(‏ 
(0) سئن الترمذي (558/5). 

0) الموضع السابق. 








استحباب صلاة السايح دار اء الشيخ الالباني الفتهية في العبادات» 


وقال عدار 07 «وباب صلاة التسبيح لم يصح فيه 00000 


وقال شيخ الإسلام: (وأجود ما يروى من هذه الصلوات حديث صلاة 
التسبيح وقد رواه أبو داود والترمذي ومع هذا فلم يقل به أحد من الأئمة 
الأربعة بل أحمد ضعف الحديث ولم يستحب هذه الصلوات وأما ابن 
السارك:فالمتقول عن ليس مفل التضلاة المزفوعة إلى التبى :فاك الضلة: 
المرفوعة إلى النبي ليس فيها قعدة طويلة بعد السجدة الثانية» وهذا يخالف 
الأصولء» فلا يجوز أن تثبت بمثل هذا الحديث» ومن تدبر الأصول علم 
أنه موضوع وأمثال ذلك» فإنها كلها أحاديث برصوعة مكذوبة باتفاق أهل 
البغرنة'.: 
المناقشة والترجيح 

أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين باستحباب صلاة التسابيح) 
0 


الوجه الأول : الاضطراب فقد اختلف على الحكم بن 
يرويه عن عكرمة مرسلا ل ومرة يصله. وهذا بدل على 


م أبا كك فمرة 

العا فيط 

)١(‏ هو إسماعيل بن محمد بن عبدالهادي العجلوني الجراحي الدمشقي: ولد بعجلون عام 
17١٠هء‏ وتوفي في دمشق عام 5 هه له من المصنفات: كشف الخفاء ومزيل 
الالباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» الفيض الجاري في شرح ضيح 
البخاري» عقد الجوهر الثمين. 
انظر : الأعلام (250). 

(0) انظر: كشف الخفاء (057/9). 

(6) انظر: مجموع الفتاوى .)010/94/١١(‏ 

(4) الحكم بن أبان العدني وثقه ابن معين والنسائي وأبو زرعة» وضعفه آخرون منهم ابن 
المبارك وقال ابن عدي فيه ضعف وقال ابن حبان ربما أخطأ. انظر: تهذيب التهذيب 
(320). 

(©) صحيح ابن خزيمة (5717/5). 





«اراء الشيخ الأباني الفتهبة في العيادات» اسحباب صلاة اللسابيج 


الحديث؛ لأنه كان يهم ككن» فهو وإن كان ثقة فى نفسه لكن له أخطاء 


وأوهام» ولهذا ترجم له من كتب في الضعفاء في كتبهه''“. 


وممأ يؤيد ذلك أن 006 الراوي عنه قد تفرد به عنه» وهو قد 
تفرد به عن عكرمة. 

قال الحافظ: وَمُوسَى بن عبدالعزيز وَإِنْ كان صَادِقًا صَالِحًا فلا 
يُحْتَمَلٌ منه هذا تاي 

الوسف الكان:؟ مين لئة خوفة علد الضيلؤة لبها ف السلوات 
المشروعات» كالمكتوبات». والتؤافل» ‏ والكسبوف» والاستسقاء وغيرها. 


ال سن ل ا ٠:‏ وَإِنْ كان حَدِيتُ ابن عَبّاسِ 
عرف من شَرْط الحَسَنِء إل أ شَادْ لِسْدَةٍ الفردة فيه») وَعَدْمِ الْمْتَابع 
وَالشَّاهِدٍ من وجَهِ مَعْتَبر وَمُكَالفَة هَيَْيهَا لِهَيكَةٍ بَاتّي الصَّلَوَاتٍ)”*'. 
وأجيب عن ذلك: 
بآن"الكدية حورت كان شهنا كان لو شواهه. حين :بها نتيا 
260 


1 حديث أبي رافع من 


2 حديث جعفر بن أبي طالب كفي ”2 . 


010( انظر : المغنى 0 الضعفاء (١/18757١)ء‏ الضعماء الكبير (5606/1). 

(؟) موسى بن عبدالعزيز العدني أبو شعيب القنباري بكسر القاف وسكون النون ثم موحدة 
والقتبار صدوق سيء الحفظ مات سنة خمس وسبعين ومائة. 
انظر: الثقات (159/4١)ء‏ تقريب التهذيب (١/؟001).‏ 

" (5) انظر: تلخيص الحيير (6//5. 


(ه 0 د مركا 7 6 ياب ما حاء في صَلاةٍ التُسْبِيح رقم (؟585). سنن أبن ماحه 


(١/؟15)‏ باب ما جاء في ضَلَاةٍ التّسبيح رقم (17857). 
(7)' مصنف عبدالرزاق (9/؟1) رقم (0004). 





استحباب صلاة السايح «اراء الشيخ الالباني الفقهية في العبادات» 


* د حديث عبدالله بن عمرو ذلن'''. 


2 حديث عبدالله بن عمر ين 


قال ابن حجر الهيثمي : «الْحَنُ في حديث 0 لا لبي أ 0 
لقره كن أضلن اعد تَضْحِيحَه كَابْنِ خَرَيمَة وَالْحَاكُم يُحْمَل يُحْمَلُ على الْمَشْي على 
أن الحَسَنَ يُسَمَى كر ةِ شُوَاهِدِهٍ صَحِيحًا. وَمَنْ أظلَقَ ضَعْفَهُ كَالنْوَوِيٌ في 
يعض ِِ ومن بعذه را من حيث مُفْرَّدَاتُ ل 


0 ابن عراف المع ار 4 ب 
لد 0 ! 


وقال الشيخ: «وأشار الحاكه ثم الذهبي إل 25 وهو حقء. فإن 
للحديث طرقاً وشواهد كثيرة يقطع الواقف عليها بأن للحديث أصلاً 
أصيلاً» خلافاً لمن حكم عليه بالوضعء أو قال: إنه باطل»”". 


ورد ذلك: 
بأن هذه الأحاذيك ضعنة أرفا: 


)١(‏ سنن أبي داود (70/9) باب صَلَاةٍ التّسْبِيح رقم )١17194(‏ وفي إسناده عمرو بن مالك 
< التكري قال في التقريب: صدوق له-أوهام. انظر: تقريب التهذيب. (477/1). 
(؟) المستدرك على الصحيحين (551/1). 

(0) الفتاوى الفقهية الكبرى .)١19:/١(‏ 

(5) علي بن محمد بن علي بن عبدالرحمن ابن عراق الكناني» نور الدين: فقيه» ولد في 
دمشق عام ا40هء ورحل إلى الحجازء فتولى الامامة بالمدينة وتوفي فيها عام 
هه له «تنزيه الشريعة المرفوعة عن الاخبار الشنيعة الموضوعة». 
انظر: شذرات الذهب (7//8). الأعلام (17/5). 

(5) انظر: تنزيه الشريعة .)٠١9/5(‏ 

(5) مشكاة المصابيح (518/1). 






«آراء الشيخ الأباني النقهية في العبادات» استحباب صلاة اللسايح 


ايك بن حنبل : للا تحل الرواية عندي عنهة )ا وقال ابن معين . ( ليا يحتج 
بحديثه»» وقال أبو حاتم: «منكر الحديث6''. والحديث ضعفه الترمذي. 
والتحافظ ادن معي 7 ظ 


وحديث جعفر بن أبى طالب فيه علتان: 


الأولى: الانقطاع بين إسماعيل بن رافع» و جعفر بن أبي طالب 
طبه الذي استشهد في غزوة مؤتة. 

الثانية : ضعف إسماعيل بن رافع قال عنه الذهعبى: ((اضعيف واه»). 
وقال النسائي». والدارقطني : «متروك الحديث».» وقال أبو حاتم : اامنكر 
الحديث)9" 

وحديث عبدالله بن عمر ليه فى إسناده أحمد بن داود بن عبدالغفار 
كذبه غير واحد من أهل العلم» وقال الشيخ عن الحديث: ااموضوع)7'. 

وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص في إسناده عمرو بو شالك 
التكرئ لم يوثقه أده وقال عنه الحافظ: صدوق له أوهام. ورفعه من 
أوهامه. 


فقد خالفه المشتهر بن الووات موعن ل فرواه عن :أبن الجوزاء 


ومما يؤكد ذلك أن عمرو بن مالك رواه عن أبي الجوزاء عن ابن 


.)770/٠١( انظر: تهذيب التهذيب‎ )١( 
.)7/1( (؟) ستن الترمذي (700/5). تلخيص الحبير‎ 
.)515/1١( تهذيب الكمال (88/9)». الكاشف‎ »)١7/١( انظر: الضعفاء للنسائي‎ »5( 
ضعيف‎ 2)١78/١( لسان الميزان‎ »)7١/١١( انظر:الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي‎ )4( 
.)7١1/١(بيهرتلاو الترغيب‎ 
المستمر بن الريان بالتحتانية الإيادي الزهراني أبو عبدالله البصري ثقة عابد. انظر:‎ )5( 
.)570/١( الكاشف (5060/5)» تقريب التهذيب‎ 





استّحباب صلاة الساييح «ارا ا٠‏ الشبخ الاثباني النتهية في العبادات» 


5504 
لحي 


قال الشيخ عن رواية المستمر بن الريان: «وهو وإن كان أوقفه؛ فلا 
يضر؛ لأنه في حكم المرفوع؛ لأن مثله لا يقال من قبل الرأي»” '". 


الدرجيح : 
بعد هذا العرض انال العلماء وأدلتهم: ٠‏ فالذي يترجح - والله أعلم ‏ 
القول بعدم استحبا صلاة لطاع فإن هذه الصلاة ة من حيث هيئتهاء 
والأجر المعقود عي لذ افتحمله- أسانيل الأحاديث الواردة فيها؛ 0 
كلها معلولة ليس لها سند : 
ثم إذا قارنا ذلك بحرص الصحابة على الأجرء وتتبعهم فضائل 
الأعمال؛: علمنا أنها صلاة غير مشروعة»؛ فلو كانت هذه الصلاة مشروعة 
لنقلت للأمة نقلا لا ريب فيهء واشتهرت بينهم؛ لعظم فائدتهاء ولخروجها 
عن جنس الصلوات». بل وعن جنس العبادات» فإنه لا يعلم عبادة يخير 
فيها هذا لحرو حي شل كل بوم أو في الأسبوع مرة». أو في الشهر 
مرة» أو في الحول مرة» أو في العمر مرة؛ لأن ما عظمت فائلته وخرج 
عن نظائره قاذ الناس يهتمون به وكقلوة ويشيع بينهم شيوعا ظاهراً وهذا 
لم يحصل هنا في صلاة التسابيح, فإنها لم تشتهر بين الصحابة؛ و 
التابعين» وإنما نقلت إلينا بالأسانيد الضعيفة» فعلم بذلك أنها ليست 
بمشروعة ولا نض للد ظ 


.)7١0/5( سنن أبي داود‎ )١( 
(؟) انظر: تلخيص الحبير (؟//7).‎ 
.)57/0( صحيح أب داود‎ 0 






وجوب صلة الكسون 





«أراء الشيخ الأبني اقتهية فى العبادات» 


وجوب صلاة الكسوف 


لعو ظ 

اواك مأ خوذ ين كسق ركيين: كنيزفاء يقال كفنت القمر كلقن 
وكذلك الكيين كينت كيان كبيونا شي شيوهها والمووضى. رميات 
الكسين وكضسيلت: يمع واد بوهذا قول كتين من آمل اللعة. بوقال 
بعضهم الكسوف للشمس والخسوف للقمر يقال كسفت الشمس و كسفها الله 
وانكسفت» وخسف القمر وخسفه الله وانتخسف؛ وأما إطلاق الخسوف 
على الشمس منفردة فلاشتراك الخسوف والكسوف في معنى ذهاب نورهما 
.وإظلامهما. 

قال الحافظ ابن حجر: «ولا شك أن مدلول الكسوف لغة غير مدلول 
الخسوف؛ لأن الكسوف التغير إلى سوادء والخسوف النقصان أو الذل فإذا 
قيل في الشمس كسفت أو خسفت؛ لأنها تتغير ويلحقها النقص ساغ 
وكذلك القمرء ولا يلزم من ذلك أن الكسوف والخسوف مترادفان» وقيل 
بالكاف في الابتداءء وبالخاء في الانتهاء وقيل بالكاف لذهاب جميع 
العيوم .وا لكاء لعقهه زوفل تانتغاء دهاش كل اللو :ونا لكا ف لقيري7 . 


.)5918/9( انظر: فتح الباري (585/79)» وانظر : النهاية في غريب الأثر (271/1: لسان العرب‎ )١( 





وجوب صلاة الكسوف 





«اراء الشيغ الألباني افتهية في العباداته .. 


وقد وردت الضف باللفظين مع الشوسيق والقمر قال ابن قدامة: 
«الكسوف والخسوف شىء واحد وكلاهما قد وردت به الأخبار وجاء 
القرآن بلفظ الخسوف”) 


وقد انق الستهاوضاى سعروفنة خلاة الكنيرت كوا دات وا 
حكمها على ثلاثة أقوال: 


القول الأول: 
فذهب الشيخ ككله: إلى وجوب صلاة الكسوف"" 


وهذا القول هو قول لبعض الحنفية”*' والحنابلة””'» وقول أبي 
عوانة”*' وقواه ابن القي'" + والشبوكاني”* + :واين: عشسين”” 

القول الثاني : 

اعحيان: هاا الكسسيور مونل[ التقترل مانهب الس 
00 والشافية 1 والجابلة 7 


.)١57/7؟( انظر: المغنى‎ )١( 
.)147/9( الظرة يداي الديد (151/1)» المغني‎ :)1( 
.):1( صفة صلاة الكسوف‎ »)711١( تمام المنئة‎ »)51١/١( انظر: التعليقات الرضية‎ )9( 
.)358/1( انظر: بدائع الصنائع‎ )5( 
انظر: الإنصاف للمرداوي (؟/5577).‎ )©( 
.)47/5( فقد ترجم في مسنده "بيان وجوب صلاة الكسوف" انظر: مسند أبي عوانة‎ )5( 
.)١6( كتاب الصلاة‎ (9, 
قال كن: والظاهر الوحوت. فإن ف ما قيل من‎ )377/1١( انظر: السيل الجرار‎ )8( 
الإجماع على عدم الوجوب كان صارفا وإلا فلا.‎ | 
.)778/5( انظر: الممتع‎ )9( 
.)6/( بدائع الصنائع (580/1), فتح القدير‎ :رظنا)٠١(‎ 
التاج والإكليل (5/١٠235؛: مواهب الجليل‎ 2»)99/1١( الكافي لابن عبدالبر‎ :رظنا)١١(‎ 
.)401/١( الشرح الكبير‎ .)149/0( 
المجموع (59/5). روضة الطالبين (؟/85).‎ :رظنا)١؟(‎ 
.2717/1١( انظر: الإنصاف للمرداوي (547/5)» الروض المربع‎ )19( 










«أراء الشيخ الأباني الققبية في العبادات» وجوب صلاة الكسوف 


الأدلة : 


أو امعدل: اهعاتب الول الآرل(السقاكلية نوحورت فيياة: 
الكسوف) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


عن أبي بَكْرَةً طلف قال: «كنا عِنْدَ رسول الله كَل فَالْكْسَفَتْ الشَّمْسُ 
و النبي يك بجر رِدَاءَهُ حتى دخل الْمَسْجِدَء فَدَخَلْنَا فَصَلَى با 
فى الخلة الشسمل فقال كَكِلٍ 3 السين راسد ل 
سات لقت اخ فإذا رَاتموههًا ان وَادْعُوا حتى يُكْشَّفَ ما 


د 
7 عن ا مَسعودٍ هه قال: قال النبي كك : إن الحم اللا 


ص 


1 سِفَانٍ لِمَوْتِ أَحدٍ من الناس. وَلَكنّهُمَا آيَتَانَ.من آيات الله فإذا 
رَأَبتموهُمَا كتُومُوا ؟ ل 


«- عن ابن عمَرَ ويا قال: قال النبي كي: (إِنّ الشَّمْسٌ وَالْقَمَرَ لَا 
يَحْسِمَانِ لِمَوْتِ أل ولا لحياته ليما آيَتَانِ من أياث الله فإذا 
وأشفوهما ل 


اع طون ليق و ال وك قان: فتن العين على قبن 
رسول الله يكئِةِ يوم مَاتَ رامسم فقال الناس كتنت الشين لدرت 
إبراهيم فقال رسول الله 2 َك إن ال وَالقَير لا يتكسنان لموؤت 


أَحَد ولا لِحَيَاتِهِ فإذا أب ضكرا وَادْعُوا الله)”*'. 


١ 


)203 صحيح البخاري (0/1م) باب الصّلاةٍ 3 00 الخمدل رس 00 

5 مسلم (/018) رقم (0411. 

فر 0ت البخاري (07/1") باب الصَّلَاةِ في كسوافي ٠‏ امس رقم (4946)., صحيح مسلم 

0( صحيح البخاري 5-7 باب الصَّلَاةِ ة في كسوف الشمسن رقم (445), صحيح مسلم 
/8٠‏ 510 ) رقم (410). 





الزبامفة الكدرق «أراء الشيخ الأباني الفتهية في العبادات» 


وجه الدلالة من الأحاديث : 


قألواة أسر الى كله سياذة الكسوقه» .و لامر لأصل فيه الدلالة على 
الوجخوي» .ولا 68 لذ هنا غم و27 
قال الشيخ كدَنهُ: (إن القول بالسنية فقط فيه إهدار للأوامر الكثيرة 
الخ جاءت عنه وي فى هذه الصلاة دون أي صارف لها عن دلالتها 
الأصلية» ألا وهو الوجوب»" "'. 
تان وابعدل: اعمحات القول الات (الفاكليى «اعميات ضناةة 
الكسوف) لمذهبهم بالأدلة التالية : ْ 
-١‏ عن طَلْحَةَ بن عُبَيْدٍ الله ضقنه قال: «جاء رَجَلَ إلى رسول الله يَهَ من 
هل نج نَائِرَ الرّأْسِ يُسْمَعُ دوي صَوْيَهِ ولا يُفَْهُ ما يقول حتى ونا فإذا ‏ 
هو يَسْألُ عن الإسَلامٍ فقال رسول الله كه : "خلس سلزاك فى الدزم 
الو 7 لعا تال لان 0 ا 
اج غنما بن عباس ويا قال بعت النبي ة مُعَاذًا ل إلى اليم فقال اده 
إلى شَهَادَة أن لا إِلَّهَ إلا الله َأني رسول الله قَإِنْ هُمْ أطَاعُوا لِذَلِكَ تَأَعْلِمْهُمْ 


قاقد كردن علوي عقن صلراي في كل بوم ولزلذ .»+ ..» الحديث الي" 
وححه الدلالة : 


في هاذين الحديثين حصر النبي يك الصلوات الواجبة في الصلوات 
الخمس» ولو كانت صلاة الكسوف واجبة» لذكرها النبي كي فيهما؛ لأنه 
لا يصح تأخير البيان عن وقت الحاجة» فعلم بذلك أن الأمر بصلاة 
الكسوف للاستحباب» وليس للوجوب”" ظ 
3 الإجماع: نقل غير واحد إجماع العلماء على عدم وجوب صلاة 


.)84/5( فتح القدير‎ »)580/١( انظر: بدائع الصنائع‎ )١( 

(؟) انظر: تمام المنة (551). 

9) أخرجه البخاري )55/١(‏ باب الزكاة من الإسلام رقم (45)» صحيح مسلم .)40/1١(‏ 
5( صحيح البخاري (؟/0 ال 0 
(©) انظر: الممتع (/4 37 ). 







وجوب صلة الكسرف 





«أراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» 


الكسوف» قال النووي: «(وصلاة كسوف الشمس والقمر شَنئه مؤكدة 
بالإجماع»”'', وقال ابن رشد: «اتفقوا على أن صلاة كسوف الشمس - 
2 وكنانايم عر 60 


المناقشة والترجيح 
اولآتوققيت آدلة أضوتاب القرل الأول (القانليى مووي كاده 
الكسوف) بالتالي : 
بأن الأحاديث التى ورد فيها الأمر بصلاة الكسوفء لا يقضد بها 
لويس ايا( اساي والصارف هو الإجماع المذكور سابقاًء فإن 
ابلك نههوا عن :الأمر 'الاتوفات:. 
نائيا: : نوقش ما استدل به أصحاب القول الثاني (القائلين باستحباب 
صلاة الكموت) بالتالي : 
اند توقتن الامقد لال يحدية طلحة بن عبيدالله» وابن عباس وِقًِا: بأن 
النبي كلةِ ذكر الصلوات الخمس؛ لأنها تتكرر في كل زمان ومكانء 
أما"خئيلذة الكسوك وصنلذة الجتازة ائما تتكبه بأسنانياة وما وحت 
بسبب ليس كالواجب المطلق. 
قالوا دليل ذلك: لو نذر إنسان أن يصلي ركعتين» فإنه يجب عليه أن 
يضليها مع أنها ليست من الصلوات الخمسء. لكن 'وجبت يسيب اندرو" '. 
- ناقش الشيخ استدلاله بالإجماع المذكور بقوله: «لا تصح دعوى 
الإجماع هذه فقد ترجم أبو عوانة فى صحيحه «بيان وجوب صلاة 
الكسوف»”؟ ثم ساق فيه بعض الأحاديث المتضمنة للأمر بها)”"'. 


.)19/0( انظر: المجموع‎ )١( 

(6) انظر: بداية المجتهد (١/7؟05١).‏ 
(6) انظر: الاستذكار (516/5). 

(5) انظر: الممتع (599/6). 

(5) انظر: مسند أبي عوانة (91/5). 
(5) انظر: التعليقات الرضية .)5١١/١(‏ 





وجوب صللة الكسوف دأراء الشيخ الأبان اثنقهية في العبادات» 
وذكر الحافظ اختلاف العلماء في حكمها فقال: اليج أبو عوانة 
بوجويهاء ولم أره لين لغيره؛ إلا ما حكي عن مالك. 5 أجرها مجرى ‏ 
الجمعة. ونقل الرسخ بن ناليم الأو ا جد أن أوجبهاء وكذا نعل 
بعض مصنفى الحنفية أنها واجبة» ظ 
3 : 1 دن فر 

فعلم بذلك أن الإجماع في هذه المسألة دعوى غير صحيحة. 


الترجيح بين الأقوال: 
الذي يترجح في هذه المسألة قول من قال بوجوب صلاة الكسوف9©) 

وذلك للتالي : 

١‏ - صحة الأحاديق وقوة دلا لديا على الوجوب. 

؟- ما احتف بالأمر من قرائن تدل على وجوبها من النداء لها (بالصلاة 
جامعة)» وخروج النبي له إليها فزعاء مسرعاً يجر رداءه'" 

“" - إن الكسوف فيه إنذار من الله عن قد اتعقدت أسنابها: فوجب على 
العباد الفزع إلى الله والتضرع إليه 

والله تعالى 55 


)١(‏ أحمد بن محمد بن منصور الجذامي الإسكندراني ابن المنير المفسر العلامة ناصر 
الذيق أ العباسن ولد فى سنة عشرين وستمائة» من مصنفاته: التفسير للقرآن العظيم» 
مناسبات تراجم البخاري وغير ذلك» توفي سنة ثلاث وثمانين وستمائة بالإسكندرية. 
انظر: طبقّات المفسرين للداودي .)507/١(‏ 

(؟) انظر: فتح الباري (077/1). 

9 انظر: الإنصاف للمرداوي (547/7). 

40 رودل بوجونا على الكنا ا فلن ذلك بميغيد. 

ره( أخرج سدم (18/5) عن أبي وي قال: «خَسَفتٌ الشعسن في زْمَنٍ النبي يد عام 
فَزِعَا يَخشىٍ أن تَكُونَ السَّاعَةُ حتىٍ أتى الْمَسْحجِدَ فَقَامَ يُصَلي بِأَظوَلٍ قِيأم م وَرْكُوعٍ 
وَسجُودٍ ما رَأَينهُ يَفْعَلَهُ في صَلَاةٍ قط ثم قال: إِنَّ هذه الآيَاتِ التي يُرْسِل الله لا تكون 
لِمَوْتِ أَحَدٍ ولا لِحَيَاتِهِ وَلَكِنّ الله 5 ا بها عَِادّه فإذا رينم منها شيئاً فَافْرَعُوا 
إلى ذِكْره وَدْعَائِهِ وَاسْتَعْفَارِوِ). ف 0" 


داراء الشيخ الألبانى النتهية فى العبأدات» 





المسألة الثامنة والعشروق: 


وحوب ضازه, العيدين 


بمهيكد: 
ويتكرر"*ء وللمسلمين عيدان عيد الفطر الذي يعقب شهر رمضانء وعيد 
الأضحى الذي يعقب الوقوف بعرفة. 

وقد أجمع العلماء على مشروعية صلاة العيدين”'"': ولكن اختلفوا في ' 
حكمها على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى وجوب صلاة العيدين قال كَدّنُ: «فالأمر المذكور 
يدل على الوجوب» وإذا وجب الخروج وجبت الصلاة من باب أولى كما 
لا يخفىء. فالحق وجويبها لا سنيتها 6ن 

وما ذهب إليه الشيخ هو مذهب الحنفية”*'» وهو ظاهر كلام 


.)١197/١( مختار الصحاح‎ .)7١8/9( انظر: سان العرب‎ )١( 
0 .)95/1( انظر: مراتب الإجماع‎ )6( 

() انظر: تمام المنة (07554. الأجوية النافعة (/81). 

(4:) انظر: بدائع الصنائع »)51١/1١(‏ فتح القدير .071١/5(‏ 





وجوب صلا العيدين طاراء الشيخ الأباني القتهية في العبادات» . 


الشافعي ك'': ورواية عند الحنابلة اختارها شيخ الإسلام ابن تيمية"ا 
وقول الشوكاني”" 

:القول الثاني : 

أن صلاة العيدين سنة موكدة وهذا مذهب المالكية©), والشافعية*) 


ومذهب ابن حزم" 
القول الثالث: 


أنها فرقن كنابة هذا القول .رواية عتد اتمالكية"" والعاف ةا 
مدهت الحدا بل 


الأدلة: 


أولاً : اخللن أصحاب القول الأول 0 بوجوب صلاة العيدين) 
لمذهبهم بالأدلة التالية : 


1 4 قوله تعالى: مإفَصَلٍ ريك وَمر‎ -1١ 
وجه الدلالة:‎ 00 


قالوا: إن معنى قوله: #قصَلَ# المراد به صلاة العيد'''". فأمر الله 


)١(‏ قال رحمه: ومن.وجب عليه حضور الجمعة وجب عليه حضور العيدين. انظر: مختصر 
المزني .)7١/١(‏ 

(0) انظر: الإنصاف للمرداوي .)57١/7(‏ 

6 اتنظر: السيل الجرار .)7١5/١(‏ 

(5) انظر: التاج والإكليل (؟/189١)»‏ شرح مختصر خليل (48/5). 

(5) انظر: المجموع (5/50)» روضة الطالبين .)١/5(‏ 

(5) انظر: المحلى (1577/9). 

0) انظر: الذخيرة (5)) شرح مختصر خليل 2)48/١(‏ التاج والإكليل (؟189/7). 

(6) انظر: المجموع (5/0)» روضة الطالبين 70). 

(9) انظر: كشاف القناع (00/15). 

.)0( سورة الكوثر‎ )١( 

(1)انظر: تفسير القرطبي .)75١19/5١(‏ 


«أراء الشيخ الأباني النتهية في العبادات» 





ناه :ومظلق! :ا لأهن يل عن« الا 


؟ - قوله تعالى: ذا" و واس ليوأ 
اي با ا 7 


قالوا: المراد بالتكبير الاية أي صلاة العيد» وقد أمر به» ومطلق 
الأمر يدل على الوجوب”". 
"- عن أم عي قالت: «أمِرْنَا أنْ نُخْرِجَ الْحيِّض يوم الْعِيدَيْن وَذََّاتِ 
الْخُدُورٍ لاع لهي وَدَعْوَتَهُم رشكرن ال عن مه 
مُصَلَامُنٌَ تالك را يارَسُولَ الله إخذانا ليس لها جِلْبَابٌء قال 
لتُلِْسْهَا ا ا 


وحجه الد لالة : 


في هذا الحديث أمر النبي كَكَِةِ النساء بالخروج لصلاة العيد» وهذا 
في حق النساءء فالرجال من باب اذى أن يؤمروا بهء قال الشوكاني: 
«وأمر الناس بالخروج إليهاء حتى أمر بخروج النساء العواتق وذوات 
الخدور والحيضء وأمر الحيض أن يعتزلن الصلاة ويشهدن الخير ودعوة 
المسلمين؛ حتى أمر من لا جلباب لهاء أن تلبسها صاحبتها من جلبابها. 
وهذا كله يدل على أن هذه الصلاة واجبة وجوبا مؤكدا على الأعيان» لا 
على الكفاية)”©. ظ 


عو 


؛ - عن أبي هُرَيْةَ ضيه قال: قال رسول الل وكك: «قد تمع في يَؤْيكُم 


.)5١18/5١6( وانظر: تفسير القرطبي‎ )3175/١( انظر: بدائع الصنائع‎ )١( 

(6) سورة البقرة .)١1808(‏ 

(0) انظر: بدائع الصنائع (376/1؟). 

62 صحيح اليخاري (/*3)باب وجوب الصلاة ة في الثياب رقم (غ7). صحيح مسلم 
0/١‏ رقم ٠(‏ 6). 

(5) انظر: السيل الجرار .)71١6/١(‏ 





وجوب صللة العيدين «اراء الشيخ الأباني لفتهة في المبادات» 


000 


هذا عِيدَانٍ فَمَنْ شاءً ب من الحيكة ونا مجَمعون) 


80 غن زتديين: أزفة .وه فك قال: اأشهدّتَ مع رسول الله مَلِهٌ عِيِدَيْنٍ 
ْ امتمعَا في يوم قال: يه 3 َكَيْفَ صَنَعَء قال صلى الْعِيدَ ثم 
رخص في الحيكة فال من ا أن 0 فَلِيُصَل)”'". 
وححه الدلالة : 


دل هذأ العوية 5 أن الجمعة والعيد إذا اجتمعاأ في 5 فإن 
صلاة العيد مسقطة للجمعة؛ " لس -- ا 0 


«أَن 0 جاورا ل النبي ع كه يَسْهَدُون أو َأ الهلا 0 


أَمَرَهُمْ أن ينظ وابوإذا أضخوا أن" يدوا إلى مُصَلُاهُمْ) 6 
وحه الدلالة : ظ 


أمر النبي 5 كيه بقضاء صلاة العيد من الغدء والأصل في الأمر 
الوجوب» فإذا كات قضاؤها فاجاء فمن بان أولى أن يكون أداؤها اها 
نشي 


)١(‏ سنن أبي داود )181١/١(‏ بَاب إذا وَافْقَّ يَوْمُ الْجْمُعَةٍ يوم عِيدٍ رقم :)٠1١1/(‏ وصححه 
ل و ا < 

00( سكن أب داود )581/١(‏ باب إذا وَافْقَ يُوْم م الْجْمْعَةٍ يوم درم 1517 )م سكن 
النسائي (المجتبى) )١9:5/(‏ الشف في كلق عن الييكة لمن شَهدَ ا رقم 
:)١091(‏ سئن ابن ماجه )5١0/1(‏ ياب ما جاء فِيمَا إذا اجْتَمُعَ الْعِيدَانِ ىن يَوْم رقم 

.)771/54( وصححه الشيخ فى صحيح أبي داود‎ ,)10٠١( 

(9©) انظر: التعليقات الرضية .)78٠5(‏ ظ 

(5) أبو عمير بن أنس بن مالك الأنصاري قيل اسمه عبدالله ثقة من الرابعه قيل كان أكبر 
ولد أنس بن مالك. انظر: الجرح والتعديل (411/9)» تقريب اللهاتب (0)). 

(5) سكن 5 داود (7200/1) ياب إذا لم يَحْرَجُ الْإِمَامُ للعنن عن نوه يحرج من الْعَدِ رقم 
.)١1019(‏ سنن النسائي (المجتبى) )١18٠١/0(‏ ياب الْخْروج إلى الْعِيدَيْنِ من الْمَد ب رقم 


(/ازهه١).,‏ سئن أبن ماجه(١/079)‏ باب ما جاء في الشَّهَّادَةِ على رؤْيَةٍ الْهِلَالٍ رقم 
.)١1565(‏ 


دأراء الشيخ الأباني الفقهية في العبادات» 





/ا- قالوا: إن صلاة العيد من شعائر الإسلام الظاهرة» فكانت واجبة 
شأن جميع شعائر الإسلام؛ حفاظاً عليها من تهاون الناس بها”") 
ومما يؤيد ذلك: بأن السنة مضت في أن المسلمين كلهم يجتمعون 

خلف النبى و وخلفائه بعده. ولم يكونوا في سائر التطوع يفعلون هذا 

وكان يخرج بهم إلى الصحراء ويكبر فيها ويخطب بعدها. 
قال شيخ الإسلام: «فانه لم يكن احد يصلي صلاة العيد بالمديئة الا 

معه يِه كما لم يكونوا يصلون الجمعة إلا معهء وكان بالمدينة مساجد 

كثيرة» والآئمة يصلون بهم الصلوات الخمسء» ولم يكونوا يصلون بهم لا 

حيعة ولا عيدا فعلم أن العيد كان عندهم من حفن اللجيدة. 
نانياً ‏ اسعدل أضتحاني: القول الثاني مدهب (القاتليق انعاتب مل 

العيدين) بالأدلة التالية : 
- عن طَلْحَةَ بن عُبَيْدٍ الله ضنه قال: «جاء رَجَلَ إلى رسول الله يك من 
أل جد ما لأس يُْمَُ وي صرب ولا يلما يقول حتى كذ 
فإذا هو يَسْألُ عن الإِسْلام فقال رسول الله عله : حمس صَلَْوَاتِ 0 
الْيَوْم لبر فقال هل عَلَيَّ عَيْرّمَا قال لا إلا أَنْ تَطْوَّعَ . 
الحديف 


سأل الصحابي الرسول ككٍ ما فرض الله عليه فأخبره يخ بالصلوات 
المفروضة وهي الخمس صلوات» ولم يذكر صلاة العيدين»؛ ولو كانت 
واه لنقيها لد لأنه ل عور« تأخير ليان عن يوقت لساك . 


- عن عبادة بن الصامت طلينه اراي و 0 


.)51/8/١( انظر: بدائع الصنائع‎ )١( 

(؟) انظر: مجموع الفتاوى .)١19/55(‏ 

(9) أخرجه البخاري )55/١(‏ باب الزكاة من الإسلام رقم (57)» صحيح مسلم .)10/١(‏ 
(4) انظر: التمهيد لابن عبدالبر (570/1)» فتح الباري .)1١17/1١(‏ 


داراء الشيخ الأثيانى اتفمهية فى العيادات» 





بود بوسر جولو ابا مع مِنهر 
شنا ايا بطو كن ل جلك ال حل أذ جيل الجن وم ل 
يَأْتِ بهن فَلَيْسَ له عِنْدَ الله عَهْدٌ إن شَاءَ عَلْبَّهُ وَإِنْ شَاءَ أَدْخَلَهُ 
لم202 


وحه الدلالة : 


قالوا: عبادة بن الصامت ونه استدل بهذا الحديث على عدم وجوب 
ما سوى الصلوات الخمس؛ ووجه استدلاله ؤَيِينهِ أنه لما رتب كَل دخول 
الجنة على أداء الصلوات الخمس» ؛ عرف أن 1 عداهن ليوح وإعنا ؛ إذا لو 


وجب لمنع تركه هو دخول النيية. 
الدليل العقلى : 

-١‏ قالوا: بأن صلاة العيد ليس لها أذان ولا إقامة» وهذه إشارة إلى أنها 
سيت واجبة؛ لأن الأذان والإقامة أَمْرٌ ِالْمَحِيء إلى الصَّلَاةٍ فهو 
خاص ِالْمَرَائِضِ الْمُتَعَيَنَقَ ولا يَْرَم ذلك في الْوَافِل» قلا أذَانَ فيهاء 
وَلَا إقَامَةَ والعيد منها”". 

3 قالوا: لق كانت صلاة العيد واجبة. لوجبت خطبتهاء ووجب 

ش استماعها كالح ش 
ثالفاً: استدل أصحاب القول - (القائلين بأن صلاة العيدين 

فرض كفاية) لمذهبهم بالأدلة التالية : 


بأنهم جمعوا ب بين أدلة القولين: » فحملوا أدلة القائلين روي 6 


.2)١41١( سنن أبي داود (5/؟1) باب فِيمَنْ لم يُويَِرٌ رقم‎ )١( 
.)195/5( انظر: العقبى شرح المجتبى‎ )( 

(6) انظر: المحلى .)١5٠/9(‏ 

(54) انظر: المغني .)١١1/5(‏ 





«اراء الشبخ الأباني النقهية في العبادات» وجوب صلاة العيدين 





لاهرهاة .ولك حتفغوا بينها ونية أدلة القوك الثآنن حلي على الكفاية إذا 
قام به البعض سقط عن بقية الأفراد» فقالوا: «قوله خمس صلوات في 
اليوم والليلة فقال: هل غيرها؟ قال: لاء إلا أن تطوع وسو الع 0 
هذا دليل على أن الفرد لا يجب عليه إلا الصلوات الخمسء» فلا يجب 
عليه صلاة عيد ولا جنازة؛ لكنها تجب على الكفاية. 


المناقشة والترجيح: 
أولاً: توفقية آدلة :القول الآوك: (القاكلية: نوخوي صلاة العندين) 
بالتالى : ظ 


١‏ - قوله تعالى: ##يرِيدُ أنه بِحكُم الْصسْرٌ علا يرِيدُ بكم الْشثر وكيا 
عه صم ام مار ما عي م ع ل صرا 207 مءسطظلظ 
العدة وَلتَكبروا أله ع1 ما هد , وََخَلْكمْ تفكرُورت 74" 


قالوا: بأن المراد بالتكبير المأمور به في الآية» هو التكبير ليلة عيد 
التطوو وهذ وا عليه معديو المارية لي 


قال ابن الهمام؛*؟: «الاستدلال بالآية على وجوب صلاة العيد غير 
ظاهر؛ لأنه ظاهر في التكبير لا صلاة العيد» وهو يصدق على التعظيم 
بلفظ التكبير وغيره» ولو حمل على خصوص لفظه كان التكبير الكائن في 
صلاة العيد مخرجا له عن العهدة» وهو لا يستلزم وجوب الصلاة لجواز 
إيجاب شيء في مسئون» بمعنى من فعل سنة صلاة العيد» وجب عليه 


التكبي )0 '. 


)١(‏ سبق تخريجه. 

(0) سورة البقرة .)١186(‏ 

() انظر: تفسير ابن كثير 2»)5١18/١(‏ تفسير القرطبي .)5١5/5(‏ 

(4) محمد بن عبدالواحد بن عبدالحميد بن مسعودء السيواسي ثم الاسكندري» المعروف 
بابن الهمام: إمام من علماء الحنفية ولد عام 74٠‏ وتوفي بالقاهرة عام ١85هء‏ من 
مصنفاته : شرح فتح القديرء التحرير. انظر: الأعلام (506/5)), 

(5) انظر: فتح القدير (071/5. 





وجوب صلاة العيدين «ار اء الشبخ الأباني انتهية في العبادات» " 


'"'- نوقش الاستدلال بحديث أم عطية وَقْيّنَا والذي فيه أمره يك ذوات 
الخدور بالخروج لصلاة العيد: ظ 

بأن من جملة من أمر بالخروج لصلاة العيدء من ليست واجبة في 

حقه بالإجماعء فدل على أن القصد من الأمر بها إظهار شعار الإسلام ‏ 

بالمبالغة في الاجتماع» ولتعم الجميع البركة» وليس الوجوب والإلزام”'". 

. ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب صلاة العيدين) بالتالي : 


-١‏ نوقش الاستدلال بحديث طلحة بن عبيدالله والذي فيه سؤال الأعرابي 
بأن الحيون د لم يأمر الأعرابي بصلاة العيد؛ لأنها لا تجب عليه») 

قال ابن قدامة: «فأما حديث الاعراني فلا حجة لهم فيه لأن الأعراب له 

تلزمهم الجمعة لعدم الاستيطان فالعيد أو 0”). 

ل 5 الاستدلال بحديث عبادة بن الصامت بالتالى : 


بقولهم: إنما صرح بوجوب الصلوات الخمس وخصها بالذكر 
لتأكيدها ووجوبها على الأعيان ووجوبها على الدوام وتكررها في كل يوم 
وليلة؛ وغيرها يجب نادزا ولعارض كصلاة الجنازة والمنذورة ولذلك لم 
يذكر صلاة العيدين 0 


الترجيح . بين الأقوال: ظ ظ 
وبعد فالذي يظهر أن ما ذهب إليه الشيخ من وجوب صلاة العيد 


-١‏ أمره كك بها. وتشديده في الأمر بهاء حتى أمر بها من لا تجب عليه 
قطعا وهم النساء. 


.)170/9( انظر: فتح الباري‎ )١( 
.)١١1/5( انظر: المغني‎ )9(: 
 .قباسلا المصدر‎ )0( 


هار اء الشيخ الأبانى النقهبة فى العبادات» 





؟ - محافظته عليها وخلفاؤه الراشدون» فكانت أحد شعائر الإسلام 


52 


الظاهرة. 
حديث ين طلحة وهو عملة القائلين بعدم يحمل على الصلوات 
الخمس المتكررة في اليوم واليلة التي لا تسقط عن العبد بحال. 
لكن صلاة العيد التي لا تصلى في السنة إلا مرةء ولا تلزم العبد إلا 
بشروط معينة فلا يدل يكون الحديث دليلُا على عدم وجوبها. 

والله تعالى أعلم 

ده <ه 75 


طاراء الشيخ الأباني الفتهبة في العبادات» عدد الكييرات الزوائد فى صلاة العيد - 





مسألة التاسهة والعشروق: 


عدد التكبيرات الزوائد فى صلاة العيد 


اختلف العلماء فى هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: 

ذهب الشيخ إلى اآذا ككيراتك اعد مي اف الأول بتكيرة الاجراءء 
ومثة:فن الغانية بتكبيرة القيام "+ نوها ذهت له الشية هو .مذهين 
ظ الال والح 

القول الثاني : ظ 

قالوا: بأن تكبيرات العيد في الأولى سبع سوى تكبيرة الإحرام 
والركوع وفي الثانية حمس سو ىق تكبيرة القيام من السجود والركوع وهو 


1 -522 
مذهب الشا 6 





)١(‏ انظر: إرواء الغليل »2٠١1/(‏ السلسلة الصحيحة .)١577/5(‏ فرجح هذه الصفة؛ وإن 
كان يرى الشيخ جواز التكبير بالأربع بناءً على تصحيحه حديثها كما سيأتي؛ إلا أنه 
قال: «وإن كان السبع والخمس أحب إلي؛ لأنه أكثراء السلسلة الصحيحة .)١1577/5(‏ 

(0) انظر: الذخيرة (2871/5» التاج والإكليل .)١8١/5(‏ مواهب الجليل )١191/5(‏ الذخيرة 
.)57١/(‏ 

(0) انظر: المغني .)١١9/0(‏ كشاف القناع (65/5). 

(4) انظر: الحاوي الكبير (591/5)»: روضة الطالبين (؟/1١7).‏ 


0 0 2 5 عرب ل 00 - 
00 6 سس م ب يسيس ل سا جا سس عه سي وس 














عدد الكبيرات الزوائد في صلاة اليد «أراء الشيم البني الفئهية في العبادات» 


القول الثالث : 


قالوا: التكبير في صلاة العيد تسع خمس في الركعة الأولى فيها 
تكييرة الافتتاح هم وأربع في الثانية فيهأ بير الركوع وهذا القول 
هو مذهب الح 


الأدلة : 


أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بأن تكبير العيد سبعاً) 
لمذهبهم بالأدلة التالية: 


 ىحْضَأْلاَو عن عار ِمَّةَ جنا قالت: «أن رَسُولَ الله كل يُكَبّرٌ في الْفِظرٍ‎ - ١ 
. في الأولّى كنم تكررافه وق الثادة نت‎ 


ا عن عبداللو بن عَمْرِو بن الْعَاصٍ وأا قال: قال النبي 255 : (التَكْبِيرٌ 
في الْفِظر سبع في الأوليمة وَحَمس قفوي الآخرة وَالْقِرَاءَةٌ بَعْدَهَمَا 
11 


| #- عن عمرو بن عوف ط ١أنّ‏ النبي ل كَبّرَ في الْعِيدَيْن في 
الأولن ا قل 2 وفي 0 حَمْسًا قبل الْقِرَاءة0. 


)00 م المتوظ اللسرحسى 275 فتح القدير (77/9). 

00 سحن أن داود )599/١(‏ ياب التّكْبِيرٍ في الْعِيِدَيْنٍ ارقم ,)21١١149(‏ سئن ابن ماجه 
(107/1) ياب ما جاء في كم يكب الْإِمَامُ في صَلَاةٍ الْعِيدَيْنِ رقم (18؟١)».‏ والحديث 
في إسناده عبدالله بن لهيعة قال الذهبي عنه: والعمل على تضعيف حديثه انظر: 
الكاشف .)0990/١(‏ 
وقال الحافظ : «وَذَكَرَ التَرْمَذِيُ في الِْلَلٍ أَنَ الْبُخَارِيَ ضَعَفَه؛ انظر : تلخيصن الحبير (8/9). 

إفرة ترق أن داود )199/1١(‏ ياب الَّكْبِيرٍ في الْعِيدَيْنِ رقم (١61١١)ء‏ سلن اين فاه 
١ ٠//1(‏ ) باب ما جاء في كم يكبر الْإِمَام في صَلاةٍ الْعِيدَيْنِ رقم (17174). 
وقال السائظ : فته احير وَعَلِنٌ وَالْبْخَارِيٌ فِيمَا حَكاهُ الريذِي. انظر: علل الترمذي 
الي تلخيص الحبير (84/1). 

(5) سنن الترمذى )1١7/1(‏ باب ما جاء ف في التَكْبيرٍ في الْعِيدَيْنِ رقم (0757): سنن ابن 
ماجه ):١1//١(‏ باب ما جاء في كم 6 الْإِمَامُ في صَلاةٍ الْعِيدَيْنِ 9 ,)١11/(‏ وفي 


إسناده كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف وهو ضعيف جدا. 









هاراء الشيخ الثباني اقتهية في العبادات» عدد الكبيرات الزوائ. فى صلاة العيد 


32 عن سَعْدٍ مُؤَذْنِ رسول الله عَكِبِ قال: أن وقول الله كد كان يكير في 


العيدين شي الأولّى فيها 0 م وي الآخرة ينا قبل 
لم3 


وجه الدلالة من الأحاديث: 


دلق هزم الاأصاويية على أن التكيور :فى هيلؤة العود 0 وقد 
حاءت النصوص مطلقة لم تستئن فيها تكبيرة الإحرام. نميا" اسعنينت تكضرة 
عه 07 ابن شهاب في تفسيره لحديث عائشة وكيا ايوّى اكيبير 
الركُوع)'" وأولن سو نز دكمسييرة للحديث رأويه فدل ذلك على أن 
كبري 'الركرع السعك من السيء " 

قال ابن عبدالبر: «إلا أن مالكا قال سبعا في الأولى بتكبيرة الإحرام 
على ظاهر الحديث سبعا في الأولى» ولو لم تكن تكبيرة الافتتاح في 
السبع لقيل كبّر ثمانيا وستا»”* 

ويؤيد هذه الأحاديث عمل السلف وي : 


١‏ - عن ابن عباس وه انه كان يُكبْر في الْعِيدٍ في الأولى سَبْعَ تَكْبِيرَاتِ 
بتَكْبيرَةٍ الافتتاح» وفي الآخرة سِنًا بتَكبيرة ال ند 


؟ د عن نافع مولى عبدألله بن عَمّْر أنه قال : شهدت الأمكن وَالْفِظْرَ مع 
أبي هُرِيْرَةٌ فَكَبَّرَ في ال م 11 دلي سَبْعٌ تَكْبِيرَاتِ قبل الْقَرَاءَةٍ وفي 
الآخرة م كرات قبل الْقَرَاةة0'. 


(1) سنن ابن ماجه )407/١(‏ باب ما جاء في كُمْ يُكَبّرُ الِْمَامُ في صَلَاةٍ الْعِيدَيْنِ رقم 
(/ا/ا؟١).‏ 

(؟) سنن أبي داود (2199/1). 

(0) انظر: نيل الأوطار (519/9). 

(4:) انظر: الاستذكار (590/5). 

(5) مصنف ابن 5 شيية (١/545)؛‏ وصححه الالبانى في الإرواء 111/0 

(5) موطأ مالك )١80/١(‏ وسنده صحيح. 





عدد الكييرات الزوائد في صلا العيد «أراء الشيخ اأباني الفتهية في العبادات» 


0 ْ مر طفن أنه قال: ١‏ ر الْعِدَِ ١‏ لبمار 
عن ابن مر في 7 ين في 


م وفي الثاية 2 0 رَاتَ 1 0 


ثانا :ابغدل. أضحات القرل القاتى (القائليق بآن تكنين الغيك شيعا 
سوى تكبيرة الإحرام) لمذهبهم بالأدلة التالية: ظ 
بالأحاديث السابقة فى أدلة القول الأول وقالوا: هذه النصوص وإن 
جاءت مطلقة تشمل تكبيرة الإحرام» ولكن جاءت نصوص أخرى تقيدها 
يسوى تكبيرة الإحرام» فمن ذلك: ظ 
-1١‏ ما روى إسحاق بن عيسى”"”'» عن ابن لهيعهء في حديث عائشة ويا 
السابق وزاد «سِوَّى تكبيرة الاستفتاح»” ". 
او دفي ارام الدارقطني فى حديث عبدالله بن عمرو بن العاص «سوى 
كنيز الع . 


وحجه الدلالة : ظ 
قال الشوكاني عن الزيادتين: "وهو ليل لِمَنْ قال: إِنَّ السّبْعَ لا تُعَدَ 
فيها تكبيرة الافيتاح, والركوعء وَالْحَمْسَ لا ع فيها َكبيرَة الركوع)” . 
- عن عبدالله بن عباس ونه قال: «أشهد على رسول الله كَل أنه كبر 
في صلاة العيدين في الأولى سبعا سوى تكبيرة ة الإحرام»؛ وفي الثانية 
خمسا سوى تكبيرة القيام»”"'. 


.)1١١/( شرح معاني الآثار (7414/5)» وصححه الشيخ في إرواء الغليل‎ )١( 

8ه إسحاق بن عيسى بن نجيح البغدادي أبو يعقوب بن الطباع قال عنه في التقريب صدوق 
توفي سنة 1١5‏ وقيل 0١1ه.‏ انظر: تهذيب التهذيب »)7١5/1١(‏ تقريب التهذيب .)١١7/١(‏ 

0 سنن الدارقطني (15/5). 

(5) سنن الدارقطني (58/75). 

(5) انظر: نيل الأوطار (759/9). ظ 

(5) هذا الحديث لم أقف عليه في كتب السنة» وإنما ذكره الماوردي في الحاوي فقال: 
والدلالة على صحة ما ذهبنا إليه ما قاله الشافعي : لبح قات بن ليا يكو 
سمعت عطاء بن أبي رباح يقول. سمعت عبدالله بن عباس فذكره. 





«آراء الشيخ الثاني الفتهية في العبادات» عدد الكبيرات الزوائد فى صلاة العيد 





نالنا ؟: اتدل أصحاب القول الثالث(القائلين بأن تكبير العيد تسع 
تكبيرات) لمذهبهم بالأدلة التالية: 


5 دان سي نخاس وى الْأسْعَرِيّ وَحَذيْفَة بن الْيَمَانٍ كيف 
كان رسولٍ الله يه يُكْبَرُ في الأضحى 0 فقال أبو موسّى : 
كان يُكَبْرُ أَرْبَعَاء تَكُبيرَهُ على الْجَنَائِزِه فقال حُرَيْفَةُ: صَدَقَء فقال أبو 
موسق كَذَلِكَ كنت أ5ئ : فى اللظدة كنك كت علي وقال أبو 
عَائْسَةَ وأنا حَاضِرٌ لسَعِيدَ بن غاص 


؟" - وقال بَعْضٍ أْصْحََابٍ رسول الله َل : «(صلى ينا النبي يلد يوم عِيدٍ عِيلِ 
0 ارخا وَأَرْبَعَاء ثم اقبل عَلَيَْا بِوَجْههِ حين أنصرف» قال لا تَنْسَوَا 
كَتَكْبِيرٍ الْجَنَائْز وَأَضَارَ بِأَصَابعِهِ وَكَبَض إِبْهَامَهُ)”". 


وححه الدلالة: 


دلت هذه الأحاديث:.على أن السنة في التكبير للعيدين أ أربعاً سوى 
تكبيرة 0 0 000 : عد | أن يكو 3 سوى كور 


لقؤلية"". - 


> وقد بحثت عنه في كتب الحديث ومنها مسند الشافعي فلم أعثر عليهء ومما يؤيد عدم 
ثبوته أن الإمام الشافعي تكلم على هذه المسألة ول يذكر فيها حديثاء ولو كان عنده 
فيها سنة ة لذكرها فقال في الآم : «وَالأَحَادِيتُ 55 يذل عليه انهم يُشْبِهُونَ أن يَكُونوا 
إِنّمَا حَكُوا من تكبيرة ما أَدْتَلَ في صَلَاةٍ الْعِدَيْنِ من التَكُيرٍ مما ليس في الصَّلَاةٍ غير 
وَكَمَا لم يُدِْلُوا الْتكْبِيرَةٌ التي قام بها في الرّكْعَةٍ الثاني مع الْحَمْسٍ كَذَلِكَ ييه أن 
يَكُونُوا لمر يُدْيِلُوا تَكْبيرَة الافيتاح, في الْأُولَى مع السَبْع بَلْ هو أَوْلَى أَنْ لا يَدْحُلَ مع 
لخي لأنهُ لم يَدْحْلُ في الصّلَاةٍ إلا بها» انظر : الأم (آ/27). 

0010 سكن أبن داود )١599/١(‏ ياب التَكببرٍ في الْعِيدَيْنِ رقم ,)١١97(‏ وصححه الالبا قن 
صحيح ف داود (١7/1١؟)2‏ وفي إسناده أبو عائشة وهو مجهول انظر: د 
.)5١/(‏ 

0) شرح معاني الآثار (7140/4) وقال بعذه: «فهذ! حديك حسن الإسناد». 

(0) شرح معاني الآثار (710/4). 





عدد الكبيرات الزوائد في صللة الميد دأراء الشيخ الأباني النتهية في العباداتة 


٠‏ الآثار عن الصحابة: 


لا فين خترااك ين مره 2-0 لكا وكوي الجر لبوا سيا آبيه 
قبل القراءة تنييك وفي الثانية يقرأ فإدا فرغ كبر أربعا ثم 


ا 
ات 0508 في الأولى 5 في الآخرة َال ب بين الْقِرَاءَتيْنَا : 


المناقشة والترجيح 

أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بأن تكبير العيد سبعاً) 

بالتالى : ظ 

-١‏ نوقش الاستدلال بحديث عائشة والذي فيه: أن النبي يَكِةِ كان يكبر 
ع الو ا ل لي ا بأن في إناده 
عبدالله بن لهيعة وهو ضعيف قال الطحاوي: (وَأْمّا وت ابن لَهِيعَةَ 
فين الاضطراب. م يحدث عن عقيل وَمَرَة عن خالد فر يزيد عن 
ابن شِهَابء ومَرّةٌ عن حََالِدٍ بن يَزِيدَ عن عُمَيْلٍ عن ابن شِِهَابٍء وَمَرَّةَ ' 
عن أبي الْأَسْوّدٍ عن عُرْوَةَ عن عَائْشّة مِيينا وَأَبِي واقد طنه»”". 


وقن التوواى عن به القاري قوع ا" لسري 7 


وأجيب عن ذلك : 


قال الشيخ مجبباً على ذلك: «لكن الأرجح عندي روايته عن خالد بن 
بريد عن اسن شهات ؟ لأنها من روايه اس وهب عنه ؟ وهي ينيد 10 5 


.)87/5( مصنف عبدالرزاق (#/197) وصحح إسناده ابن حزم.انظر: المحلى‎ )١( 

(0) مصنف ابن أبي شيبة )446/١(‏ وصحح إسناده الشيخ في السلسلة الصحيحة .)١771/56(‏ 
(6) انظر: شرح معاني الآثار (2415/4. 

() انظر: علل الترمذي الكبير .)589/١(‏ 

(©) إرواء الغليل .)1١8/*(‏ ظ 





«اراء الشيخ الالباني النتهية في المبادات» عدد الكبيرات الزوائد فى صللة العيد 


أن ان وهب 8 السماع 0 ين 


فيه وله 6ق ليث في الفظر سبع في الألى: وس في 
الآخِرَة: بأن فى إسناده عبدالله بن عبدالرحمن الطائفي”"! 


8 فيه 5 1 58 5 : 
حاتمء سحي حن اجون 4 وقال في التقريب «(صدوى يخطيع 
ا 
قال الطحاوي : ا يَدُورٌ على عبدالله بن عبدالرحمن وَلَيْسَ عِنْدَهُمْ 

بألْذِي يُحْتَح بروَايته»” 
وأجيب على ذلك : 
أن اللحديث صححه البخاري» والإمام عون وعلى بن الع لكان 


وو قال النووي: (وحديث عمرؤ بن شعيب هذا مصسحيدم رواه موق داود» 
وغيره بأسانيد حسنة»"2. وقال العراقي: (إسناده صالح)**. 


و نوؤقش اللاستدلال بيحديث سعمل مؤدن الرهتول ع يي بأن في إسناده 
عاد ل سحيو د نعل ند نينا ر” اع ليت اتا 4100 


.)717//( سنن البيهقي الكبرى‎ )١( 

(؟) عبدالله بن عبدالرحمن بن يعلى بن كعب الطائفي أبو يعلى الثقفي صدوق يخطىء ويهم. 
انظر: الكاشف (938/1)» تقريب التهذيب (511/1). 

(6) الجرح والتعديل (95/0).. 

(45: تقربه التيذين: 1117 

(5) شرح معاني الآثار (11/4"). 

(5) انظر: علل الترمذي الكبير 2»)788/١(‏ تلخيص الحبير (84/1). 

)3970( المجموع (51/6؟). 

(8) نقله عنه الشوكانى انظر: نيل الأوطار (55/7). 

43 ذال حم بن سعد ين عفان بن :متجد القرظلالمؤةة الملاق افمسيق» تقريب التهليت (041/1: 

.)557/1١( سعد بن عمار بن سعد القرظ المؤذن مستور. انظر: تقريب التهذيب‎ )٠8١( 

(11) مصباح الزجاجة (191/1). 





عدد الكبيرات الزوائد في صلاة الميد «أراء الشيخ الثاني فتهي في العبادات» 
.4 - نوقش استدلالهم بحديث عمرو بن عوف ذه في أن الرسول كَل 
كان يكبر في الأولى سبعاً وفي الثانية خمساً : يأن فئ إشتافه كثير .بن 
ب قال عنه الإمام الشافعي: «أحد أركان الكذب» وقال الإمام 

: (منكر الحديث ليس بشيء»»2 وقال ابن حبان: «روى عن أبيه 
عن جده نسخة موضوعة لا يحل ذكرها في الكتب ولا الرواية إلا 
ع وجوه لسعب 


وأجيب عن ذلك: 


تان الحدذيث صححه الأئمة» قال البخاري: الجن في البانك شيء ظ 
10 : 


أصح من هلا وبه أقول» 
وقال الترمذي : 51 جَدٌّ كَثِير حَدِيتْ حَسَنٌ وهو أَحْسَنٌُ شَيْءٍ رُوِيَ 
في هذا البَابِ 0 


ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين بأن تكبير اليعد سبعاً سوى ‏ 
تكبيرة الإحرام) بالتالى : 


١‏ 3 قالوا: بأن الزيادة الواردة في حديث غائسة شه في ستندهاأا ابن الهيعة 
وهو ضعيف » وأحسن الروايات ‏ عنيهة هصى رواية عبذا لله بن وهب ؟ ش 


)010( 557 التهذيب (737107/8). 

(6) علل الترمذي الكبير »)588/١(‏ وقد وقع سقط في كتاب المجموع أئر على المعنى» 
قال النووي: «وحديث عمرو بن شعيب هذا صحيح رواه أبو داود وغيره بأسانيد 
حسنة» قال الترمذي فى كتاب العلل سألت البخاري عنه فقال: ليس فى هذا الباب 
شيء أصح منه قال وبه أقول وهذا الذي قاله فيه نظر لأن كثير بن عبدالله ان فق 
الجمهور» يوضح هذا السقط أمران: 
الأول: أن الموجود في كتاب العلل للترمذي النسخة المحققه يؤكد أن قول البخاري 
هذا كان عن حديث عمرو بن عوف. 
الثاني: أن النووي قد تعقب البخاري» بأن في إسناد الحديث كثير» وكثير إنما هو في 
سند حديث عمرو بن عوف وليس في سند حديث عمرو بن شعيب. 

(0) سنن الترمذي (517/5). 


عأراء الشيخ الأباني النتية في الباداش» ‏ . ظ ْ غدد الكييرات الزوائد فى صلذة العيد 





لأن سماعه منه متقدم» وهي الرواية التي رجحها الشيخ كله كما 
١ 00١0‏ ظ ١‏ 
سي 
ع آنا سا موقم ات معكية: عب اله تمن عسمرى تبن التغا فين مين ليده 
مرححا من رجن 
الأول: بأنئه ضعيف كما سبق. ومما يؤيد ذلك أنه اختلف عليه فى 
هذه الزيادة فأخرج الحديث أن داود وآابن مأاجه ولم 0 عنذهم هذه 
الزيادة. 


وأخرج الطحاوي هذا الحديث وزاد في آخره اسِوّى تَعُْبِيرَتَيْ 
الصَّلاة). 


وهذه اللفظة تخالف رواية الدارقطني» فعلم بهذا الاضطراب أن هذه 
الزيادة من أوهام الطائفي كا”". 


الثاني: يحمل قوله «سوى تكبيرة الصلاة» على تكبيرة الركوع جمعاً 


ثانياً : نوقكن الاستدلال يحديث ابن عباس ط؛ : باه دي ا 
أصل له ولو ثبت لكان نصاً قاطعاً للنزاع والله أعلم. 

ثالثاً: نوقشت أدلة القول الثالث (القائلين إن تكبير العيد تسع 
تكبيرات) بالتالى: 
نوقش الاستدلال بحديث أبي موسى وُه من وجهين: 


الأول: بأن في كد آنا عائشة وهو دي 0 قال ابن حرم : 





.)757/( انظر: تنقيح تحقيق أحاديث التعليق (؟/57)» نيل الأوطار‎ )١( 
(؟) انظر: تنقيح تحقيق أحاديث التعليق (؟/؟4).‎ 
.)157/17( تهذيب التهذيب‎ )©90( 





عدد الكبيرات الزوائ. في صلاة الميد راء الشيخ الأباني لنقهية في العبادات» 


(وأبو عَائْشة 0 ا يدري من هو 0 يَْرِفه د لا نَصِحْ ِوَايَة عنه 
لأحد”''. وقال ألبيهقى: «قد خولف راوي هذا الحديث فى موضعين : 


أحدهما: في رفعهء والآخر في جواب أبي موسى» والمشهور في 
هذه القصة» أنهم اسكدوا أمرهم ال ابن مسعود فأفتاء و مسعود بذلك. 
رك يسن إلى لبي 2011 , 

قال البيهقي: «وهذا رأي من جهة 00 ونه والحديث المسند مع 
ما عليه من عمل المسلمين أولى أن يتبع 7 ٠‏ 

وأجيب على ذلك: 

بأن هذا لا يقال بالرأى قال ابن ا «مثل هذا لا يكون رأياء 


ولا يكونء إلا توقيفا؛ لأنه لا فرق بين سبع وأقل وأكثر من جهة الرأي 
والقئاض 7 ش 


الوجة الثائن: فى الحدية أنه كين أريغاء وأصحاتب هذا القرك أنه 
يكبر في يوادم خمساً. 


كما في صَلَاة 6 01 , 


.)84/5( المحلى‎ )١( 
(؟) والموقوف أخرجه مصنف عبدالرزاق ج/ص 517 بسنده صحيح عن الأسوه بن يزيد‎ 
.قال: «كان ابن مسعود جالسا وعنده حذيفة وأبو موسى الأشعري فسألهما سعيد بن‎ 
العاص عن التكبير في الصلاة يوم الفطر والأضحى فجعل هذا يقول سل هذا وهذا‎ 
يقول سل هذاء فقال له حذيفة: سل هذا - لعبدالله بن مسعود  فسأله فقال ابن مسعود‎ 

ل ل ا الل ل ل ل ا 
(0) .نتن البيققي الكبرق (157). 
(4) سنن البيهقي الكبرى (591/7). 
(68) التمهيد لابن عبدالبر (15//ا") قال ذلك فى معرض استدلاله بفعل أن هريرة ونه 
الذي فيه أنه كبر سبعا أ في الأولى وخمسا في الثانية. 


(5) المحلى (86/0). 


«أراء الشيغ الأباني اتقتهية في العبادات» عدد الكبيرات الزوائد فى صللاة العيد 





وقال الطحاوي: «وأحتمل أَنْ يَكُونَ ذلك على أَرَبّع بِتَكْبِيرَةٍ الافْيتاح 
َيَكُونُ مُحَالِفًا لِمَوْلِهِهُْ»"'"» ومعلوم أن الدليل إذا تطرق له الاحتمال بطل به 
اللامبعدلا ل: 0 ظ 


الترجيح بين الأقوال: 
الذي يترجح - والعلم عند الله - قول من قال أن تكبيرات العيد سبع 
فى الركعة الأولى بتكبيرة الإحرام» وخمس تكبيرات في الثانية» سوى 
تكبيرة القيام. فهو الثابت عن النبي كيه وعليْه عمل السلف كما سبق .بيان 
ذللقة 
واللّه تعالى أعلم 


©20 © © 





.)740/4( انظر: شرح معاني الآثار‎ )١( 








«أراء الشيخ الأباني فتهي في البادات» رفم البدين مع الكبيرات الزوائد في صلاة العبذين . 


رفع اليدين مع التكبيرات الزوائد في صلاة العيدين 


اختلف العلماء في هذه المسألة على قولين : 
القول الأول: 


ذهب الشيخ إلى عدم استحباب رفع اليدين مع التكبيرات الزوائد في 
صلاة العيدين قال الشيخ: «الصواب أن يقال: لا يسن ذلك؛ لأنه لم يثبت 
ذلك عنه كعك ج31 , وما ذهب إليه الشيخ هو قول ابن يوسف'"" من 
الحفة7© , ومذهبف امال ١‏ وابن ا الظاهري 2 


() انظر: تمام المنة (54). 
(؟) يعقوب بن إبراهيم القاضي الأنصاري أبو يوسف وهو المقدم من أصحاب الإمام أبي 
حنيفة؛ وولي القضاء لثلاثة خلفاء المهدي والهادي والرشيد. قال أحمد وابن معين 
وابن المدينى ثقة؛ مات ببغداد يوم الخميس وقت الظهر لخمس خلون من ربيع الأول 
اسنة اثنتين وثمانين ومائة وقيل لخمس ليال خلون مِن ربيع الآخر سئة إحدى أو اثنتين 
' وثمانين ومائة انظر: طبقات الحنفية .)707١/7(‏ 
(9) انظر: المبسوط للسرخسي (59/5)», الهداية شرح البذاية (85/1). 
(5) انظر: التاج والإكليل :)١96/5(‏ الخلاصة الفقهية على مذهب السادة المالكية 
١307/1‏ ). 


(6) المحلى (0/؟8). 


رمم اليددن مع الكبيرات الزوائد في صلاة العيدين «اراء الشيخ الالباني الفقهية في العبادات» . 





القول الثاني : 


استحباب رفع الجددم مع التكبيرات الزوائد في العيدين وهذا هو 
' مدعب الحنفية”'؟ و الشافعية 0 وال 


الأدلة : 

أولاً: استدل أصحاب القول الأول (القائلين بعدم استحباب رفع 
اليدين مع التكبيرات الزوائد في صلاة العيدين) لمذهبهم بالأدلة التالية: 
١‏ مو اس ا ات أصلي بكُمْ صَلَاةٌ رسول اف 6 


قال فُصَلَى فلم برقع يديه إلا مَرَة) 
وحه الدلالة : 


دل هذا الي أن ا لم 0 رفع يديهء إلا في تكبيرة 
0 0 الب ا الزوائد شي العيدين اند 


قال ابن حزم: «لم يَصِعٌ فَط أن رَسُولَ الله كي رفع فيه صلاة 
العولوة ب لي 


قال الشيخ : «لا يسن ذلك؛ لأنه لم قبيةكة 5للعنة 0 


() انظر: المبسوط للسرخسي (73/5)» الهداية شرح البداية :»)85/١(‏ بدائع الصنائع 
(١١1//ا/ا؟).‏ 

(6) انظر: المجموع .)5١/0(‏ 

(0) انظر: المغني »)١١9/5(‏ المبدع :)١184/5(‏ شرح منتهى الإرادات »)551/1١(‏ الروض 
المربع ٠١4/1١‏ ). 

(1) أخرجه أبو داود )١994/1١(‏ باب من لم يذكر الرفع عند الركوع (754)» وقال عقبه ليس 
بصحيح» والترمذي (50/0) باب ما جاء أن النبي تَِ لم يرفع إلا في أول مرة (81؟) 
وححسله. 

(5) انظر: بدائع الصنائع .)517//١(‏ 

(5) انظر: المحلى (87/5). 

(0) انظر: تمام المنة (554). 


«أراء الشيخ اللباني النتبية في العبادات» رفع اليدين مع اللكبيرات الزوائد في صلا العيدين 





التكبيرات الزوائد في رايا العيدين) يا بالأدلة التالية : 


١‏ عن عبداك دن عبر جم كال «كان رسول الله وي إذا قام إلى 
الصَّلَاةٍ رَفْعّ يَدَ عقي كوف دو كبك ثم م كَبَرَ وَهُما كَذَلِكَ 
يَرْكُعُ ثم إذا أراة أن يَرقعَ صُلَهُ رََمَُمَا حتى تكونا د 15 5 
بالدضيمم الله لِمَنْ حَمِدّف ولا رفع يديه 5 السجَود وَيَرفَعَهُمَا في 
كل تَبِيرَةٍ يكبْرَهَا ل لكرج ع تتبن 1012 
وجه الدلالة : 


له: «وَيَرْفَعَهُمَا في كل تَبِيرَةٍ يُكَبْرُهَا قبل الركوع» يشمل كل تكبير 
قبل الركوع؛ ولا شك بأن التكبيرات الزوائد داخلة تحت هذا العموم”". 
قال الماوردي: «ودليلنا أنها تتبع تكبيرة الإحرام ويستوفى في حال 
القيام فوجب أن يكون من 5 رفع اليدين كتكبيرة الإحرام)»”". 


1ك عن وَائْلٍ بن حجر 85 ضقن قال: ارأيت رَسُولَ الله يك يَرَفْعْ يَذَيْهِ مع 
الشَكي الثكا 


وحجه الدلالة من الحديث : 


قوله وَييئه : : «#يرفع دصي امصيرر هذا عام يشمل تكبيرة لاه 
وتكبيرات العيد قال الإمام أحمد: «فأرى أن يدخل فيه هذا كله»””'. 


010 سنن أ, بي داود (117/1) أَبْوَابُ تَفْرِي اسيِفْتَاح الصَّلاة باب رَفع اْيَدَيْنِ في الصَّلَاَ رقم (55/). 

4 يستدل كثير من الأحناف في كتبهم بحديث عن النبي ككِلهِ أنه قال: ١لا‏ ترفع الأيدي إلا 
في سبعة مواطن تكبيرة الافتتاح وتكبيرة القنوت وتكبيرات العيدين وذكر الأربع في 
الحج» وهو حديث لا أصل له بهذا اللفظء وقد أشار إلى ذلك الزيلعي بقوله لاأغريب 
بهذا اللفظ» انظر: نصب الراية )7940/١1(‏ وقد سيق بيان ضعفه. 

(9) الحاوي الكبير (591/9). ظ 

(4) أخرجه بهذا اللفظ أحمد بن حنبل )5١37/5(‏ رقم (2)18854 سئن البيهقي الكبرى 
)2 وحسن إسناده الشيخ. انظر: إرواء ادل (م١1١).‏ ظ 

(8) انظر: سس .)١14/5(‏ 


رف اليدين مع الكبيرات الزوائد في صلاة العيدين | ْ داراء الشيخ الأبان الفتهية في العبادات» 





وأيدوا قولهم بالآثار التالية : 


1 عن عمر بن الخطاب 5-7 كان لدت يديه مع كل تكبيرة ة في الجنازة 
الم 
و يدذين) 5 

د عن أنس بن مالك ضلنه أنه سعل عن التكبيرات الزوائد فقال: 5 
ارفع يديك مع كل تكبيرة. ولم أسمع فيه شيئاً»” '". 


الدليل العقلى : 
1 قالواة: إن:التكبيرات الزوائك» تكبيرات: فى حال القياق: فيجب: أن 
يكون من سننها رفع اليدين كتكبيرة الإحرام 0 


#اح. :قالوا:: الْمَفْصُنود من رفع اليدين إعلام الأصمء ولا يَحْصٌل هذا في 
تكبيرات العيدء إلا بالرفع فيَرَفَعْ كُتَكْبيرَة الافيتاح 0 


المناقشة والترجيح 
أولاً: نوقشت أدلة القول الأول (القائلين بعدم استحباب رفع اليدين 
مع التكبيرات الزوائد في صلاة العيدين) بالتالي : 


سبق بيان ضعمه. 


ثانياً: نوقشت أدلة القول الثاني (القائلين باستحباب رفع اليدين مع 
التكيرات الزوائد 52 صلاة العيدين) بالتالى : 


وأخرجه من 505 آخر 0 ولك في إسناده عبذالله بن لهيعة وهو ضعيف انظر : 
تقريب التهذيب (19/1"). 

(6) نسبه الشيخ إلى الفريابي وصحح إسناده. انظر: إرواء الغليل )١١7/7(‏ 

(06) انظر: الحاوي الكبير (59417/5). 

(4) انظر: بدائع الصنائع (91//1). 


«اراء الشيخ الأباني النقهية فى العبادات» رفع البدين مع الكبيرات الزوائ. في صالة العيدين 





*- نوقش استدلالهم بحديث عبدالله بن عمر (والذي فيه أن النبي كله 


وَيَرْفعَهُمَا في كل تَحُبِيرَةٍ يُكَبْرَهَا قبل الركوع) من وجهين : 


الأول: أعله ابن التركماني بأن في إسناده الوليد ؛ 550000 
ْ ف 
مدلس وقل عنتعلة 2 . 


وأجيب عن ذلك من وجهين: 
الأول: أن بقية قد صرح بالتحديث عند أبي داود" 


الثاني: أن بقية لم ينفرد به بل تابعه محمد بن عبدالله بن مسلم ابن 
. 4 ظ 
أخي الزهري . 

الوجه الثانى: 


قال الو «لكن الاستدلال بهذه الجملة "وَيَرفَعَهُمَا في كل تَكُبِيرَةٍ | 
يَكَبْرُهَا قبل الركوع ' التي في آخر الحديث على ما ذهب إليه ابن المنذر 
والبيهقي. » لا يخلو من بعد؛ ولاك لآنّ.سعباق الحديث في وصف الرفع في 
الصلاة المكتوبة التي لا يسن فيها تكبيرات الزوائد الخاصة بصلاة العيد. 
والقول: ياآن: امن هر أرادعنا فى هذا الحديث مما لا يساعد عليه 
السياق) 0 


وأجيب عن ذلك : 


أن العبرة ه بعموم اللفظ. 15 أن النوافل تأجد حكم البراتمن في 
الصفة. فما ثبت في الفريضة» فالنافلة به أولى: 


)١(‏ الوليد بن مسلم القرشي مولاهم / العباس الدمشقي ثقة لكنه كثير التدليس والتسوية 
مات 965١ه.‏ انظر: الكاشف (7605/5). تقريب التهذيب .)085/١(‏ 

4 د الجوهر النقى بحاشية السئن الكبرى للبيهقى “(7617/6). 

(6): ستق. أبى بذاود (151/1). 

(5): هبسك [خمد بن حنبل (17775) وقال الشيخ: اريد سند صحيح د شرط 
الشيخين» .انظر : إرواء الغليل .)١١7/7“(‏ 

(4) انظر: إرواء الغليل .)١١7/2(‏ 





هاراء الشيخ الأبانى النقهية فى العبادات» 





رفم اليدن مع الكبيرات الزوائد في صلاة العبدين . 


ون 


؟- أثر عمر نه نوقش من وجهين: 


الأول: 1 فعقي اثال التووق : الورواه فن السكن الكند" غرة جر 
-- بإستاد . 1 5 5 نا 


وأجيب عن ذلك : 


بأن البيهقي قد وصله من طريق الوليد بن مسلم فانتفت تهمة 
الانقطاع”* 

ورد ذلك : 

بأن هذه الرواية فى سندها عبدالله بن لهيعة وهو ضعيف””. 
الوجه الثاني: لو سلمئا بصحته فإن فعل هؤلاء لا يجعله سئةء قال 


الشيخ : اوكونه رقع عن عم بوانت ا معت 1 


الترجيح بين الأقوال: 

الذى يترجح من أقوال العلماء» قول من قال باستحباب رفع البدوة 
مع تكبيرات العيد» وذلك لصحة حديث عبدالله بن عمر الذي دل بعمومه 
على استحبابها؛ ولأن صلاة العيد تشابه الصلوات الأخرى في كيفيتهاء 
فالتكبير فيها كالتكبير في باقي الصلوات» فكما تُرفع اليدين في الصلوات 
مع تكبيرة الإحرام والركوع, فكذلك يرفع هنا مع التكبيرات. الدوائد: 


.)١١5/( انظر: إرواء الغليل‎ )١( 

(؟) أراد السئن الكبرى للبيهقي. 

0) انظر: المهذب »)١٠١/١(‏ المجموع (52/0). 
(5) انظر: إرواء الغليل (”/؟7١١).‏ 

(5) انظر: إرواء الغليل .)١١7/(‏ 

(5) انظر: تمام المنة (758). 


دارا الشيخ لاني النبية في العبادات» .. ظ رض اليدين مم الكيرات الزوائد ني صللةالعيدين 





واعتضد هذا القياس بعمل السلف رحمة الله عيهه”''. ومثل هذا 
العمل لا مدخحل للاجتهاد فيه؛ لأنه حركة فى عبادة» فهو عبادة. فلا 
يذهب إليه ذاهب من الصحابة إلا وله أصل عن الرسول يل '". 
00 ش له 2 © 


010 وروآأه البيهقي عن عطاء وابن جريج. انظر : سعن البيهقي الكبرى (197). 


(؟) الممتع (185/0). 2 


